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الفصل الثالث
التأويل النحوي

                           الفصل الثالث

التأويـل النحـوي

      المراد بالتأويل إصطلاحاً : " نقل ظاهر اللفظ عن وضعه الأصلي إلى ما يحتاج إلى دليل ، لولاه ما تُرك ظاهر اللفظ " (
) .
     والتأويل في الإصطلاح الشرعي هو : " صرف اللفظ عن معناه إلى معنى يحتمله إذا كان المحتمل الذي يراه موافقاً للكتاب والسنة " (
) .  

       أما التأويل النحوي فيراد به : " حمل نص على غير ظاهره لتصحيح المعنى أو الأصل النحوي " (
) .

       والتأويل يستند إلى وجه من وجوه اللجوء النحوي التي تجعل من النص النحوي  نصاً مقبولاً من الوجهة النحوية ، ووجوه التأويل تجعل النـص اللغوي  متسقاً مع القواعد والأصول النحوية،فالتأويل يُرجع ما يخالف الجادة إلى الجادة من خلال وجه من وجوه التأويل ، ومعنى هذا ـ كما يذكر الدكتور علي أبو المكارم ـ أنَّ الجادة لا تعني النصوص اللغوية ولا تـدل على الشواهد المروية ولكنها تشيـر إلى قواعد النحو التي يلتزم بها النحاة عند التأويل (
) .

     وقد عني مكي بموضوعات التأويل النحوي ، فضلاً عن تقويمه لعدد من المسائل النحوية ونقده لطائفة من النحاة ، وللعلاقة القائمة بين التأويل والتقويم ، إذ يندرج الإثنان تحت قياس العقل ، فقد قام هذا الفصل على مبحثين ، الأول : تأويله النحوي ، والثاني : تقويمه النحوي . 

المبحـث الأول

تأويله النحوي

       ولعل أهم الموضوعات التي يلجأ فيها مكي إلى التأويل هي : التضمين ، والتقديم والتأخير ، والحذف والذكر، والزيادة ، والحمل على المعنى والحمل على الموضع . 
أولاً : التضمين :

           التضمين في مدلوله اللغوي هو جعل الشيء في شيء آخر، جاء في لسان العرب " ضَمِنَ الشيء الشيء أودعَهُ إياه كما تودع الوعاء المتاع والميت القبر ، ولكل شيء أحرز فيه شيء فقد ضمنه " (
) .

       أما التضمين إصطلاحاً فهو" إعطاء الشيء معنى الشيء " (
) .

     ومن الجدير بالذكر أن التضمين يقع في الأفعال والحروف،فالفعل قد يتضمن معنى فعلٍ آخر ، والحرف قد ينوب مكان حرف آخـر ، وإن كان هناك خلاف بين النحويين البصريين والكوفيين في نيابة الحروف،فالبصريون عموماً لا يجيزون إنابة حرف مكان حرف ، بل بجواز التناوب بين الأفعال ، والكوفيون يجيزون ذلك " (
) .

       وقد رجّح ابن هشام مذهب الكوفيين في هذه المسألة إذ يراه أقل تعسفاً (
) ، ومع هذا فليس كل البصريين منكرين للإنابة بين الحروف ، فقد ذهبت طائفة منهم إلى القول بالإنابة كسيبويه (
) ، وأبي عبيدة (
) ، والمبرد (
) .

      أما مكي فقد جاءت تأويلاته على التضمين الفعلي ، والبعض الآخر جاء على إنابة الحروف ، وهذا يعني أنَّ مكياً كان انتخابياً في مذهبه النحوي . ومن هذه الأفعال التي ضمنها معنى فعل آخر ( خَلَقَ ) في قوله ( : ( وَخَلَقْنَاكُمْ أَزْوَاجًا ( (
) .

     قال مكي : " أزواجاً نُصِبَ على الحال،أي ابتدعناكم مختلفين ذكوراً وإناثاً وقصاراً وطوالاً،وخلق بمعنى ابتدع فلذلك لا يتعدى إلاّ إلى مفعول واحد " (
). 

       ومن الأفعال التي ضمّنها معنى فعل آخر ( جعل ) في قوله ( : ( وَجَعَلْنَا سِرَاجًا وَهَّاجًا ( (
) . فـ ( سراجاً ) عند مكي مفعول لـ ( جعلنا ) ، لأنه بمعنى 
( خلقنا) الذي يتعدى إلى مفعول واحد ، وليس بمعنى ( صيرنا ) ، لأنه لو كان بمعنى صيّرنا لتعدى إلى مفعولين وهو الأصل (
) .

     أما (سفه) في قوله( :( إِلا مَنْ سَفِهَ نَفْسَهُ ( (
)،فقد نصبه على نزع الخافض ، أي في نفسه ، ونقل رواية ضعيفة بقوله : " وقيل : معنى ( سفه ) جهـل وضيّع فتعدى فنصب نفسه (
) .

     وذكر الفراء أن العرب توقع ( سَفَه ) على ( نفسه ) وهي معرفة ، ومثله قوله(: ( بَطِرَتْ مَعِيشَتَهَا ( (
) ، وهي من المعرفة كالنكرة ، لأنه مفسِّر ، والمفسِّرُ في أكثر الكلام نكرة نحو : ضقت به ذرعاً (
) ، والتفسير مصطلح كوفي يعني به التمييز(
) .

    أما نيابة الحروف فتتجلى عند مكي في عدد من الآيات الكريمات ، منها قوله( : ( سَأَلَ سَائِلٌ بِعَذَابٍ وَاقِعٍ ( (
) . إذ نزلت هذه الآية بحق النضر بن الحارث بن كلدة عندما قال : " اللهم إن كان ما يقول محمد هو الحق من عندك فأمطر علينا حجارة من السماء ، أو أئتنا بعذاب أليم ، فأُسر يوم بدر ، فقُتل صبراً هو وعقبة " (
) .

       وقد قُرئت هذه الآيات قراءات عدّة فقراءة الهمزة أعني همز ( سال ) قرأها أهل الكوفة والبصرة بالهمز، وقرأ أبو جعفر والأعرج ونافع بالتسهيل (سال سائل) ، الأول بغير همز والثاني مهموز، وهذه القراءة لها وجهان : أحدهما أن يكون ( سأل ) من السيل أي : انصب ، والآخر أن يقال : سال بمعنى سأل (
) .

       وقد بين مكي إعـراب ( سأل ) فقال : " وأصل ( سأل ) إذا كان من السؤال أن يتعدى إلى مفعولين نحو قوله ( : (فَلا تَسْأَلْنِي مَا لَيْسَ لَكَ بِهِ عِلْمٌ( (
) ، ويجوز أن يقتصر على واحد كأعطيت وكسوت نحو قوله ( : ( وَاسْأَلُوا مَا أَنفَقْتُمْ ( (
) ، فإذا اقتصرت على واحـد جاز أن يتعدى بحرف جـر إلى ذلك الواحد نحو قوله ( : 
(  سَأَلَ سَائِلٌ بِعَذَابٍ ( تقديره : سألَ سائلٌ النبيَّ بعذابٍ ،والباء بمعنى ( عن ) ، وإذا جعلت سال من السيل لم تكن الباء بمعنى(عن) ،وكانت على بابها وأصلها للتعدي " (
).    

       ومن إنابة الحروف أيضاً قوله ( : ( الرَّحْمَنُ فَاسْأَلْ بِهِ خَبِيرًا ( (
) . إذ ذكر مكي أن ( خبيراً ) منصوب بقوله : ( فسأل ) " وهو نعت لمحذوف كأنه قال : فسأل عنه إنساناً خبيراً . وقد قيل : الخبر هو: الله لا إله إلاّ هو فيكون التقديـر : فسأل عنه مخبراً خبيراً " (
) .

      والملاحظ عند كلام مكي أنه ينسب التضمين أحياناً لغيره،كما ورد في قوله ( : 
( وَمَآ أَنْتَ بِمُؤْمِنٍ لَّنَا وَلَوْ كُنَّا صَادِقِينَ ( (
) ، إذ قد ذكر هنا قول المبرد بأن ( لو ) معنى ( أن ) (
) .

       ولا يرتضي أحياناً بإنابة بعض الحروف عند النحاة عندما ضمنوا الحرف (هل ) بمعنى قد ، كما في قوله (:(هَلْ أَتَى عَلَى الإِنسَانِ حِينٌ مِنَ الدَّهْرِ((
)، فذكر أن " هل بمعنى ( قد ) والأحسن أن تكون ( هل ) على بابها فلأستفهام الذي معناه التقرير وإنما هو تقرير لمن أنكر البعث ،فلابد أن يقول نعم قد مضى دهر طويل لا إنسان فيه " (
) .         

ثانياً :  التقديم والتأخير :
                  يُعد موضوع التقديم والتأخير من أهم موضوعات التأويل النحوي التي اهتدى بها النحويون واللغـويون " فدعوى التقديـم في صيغ التركيـب اللغوي اكثـر الأساليب شيوعاً وانتشـاراً في البحث النحوي ،ودعوى التقديم والتأخير بالغة اليسر في نظر النحاة ، يكشف عن ذلك وجودها بكثرة في جزئيات البحث اللغوي بعامة " (
). كما ان الهدف من التقديم هو تنظيم العلاقة بين الصيغ من حيث الرتبة والترتيب والتوالي(
).

       وقد وقف مكي على التقديم والتأخير في آي الذكر الحكيم ومن ذلك تقديم الخبر على المبتدأ ، إذا كان الخبر شبه جملة كقوله : ( فيه ظلمات ) في قوله ( : ( أَوْ كَصَيِّبٍ مِنض السَّمَاءِ فِيهِ ظُلُمَاتٌ وَرَعْدٌ وَبَرْقٌ يَجْعَلُونَ أَصَابِعَهُمْ فِي آذَانِهِمْ مِنَ الصَّوَاعِقِ حَذَرَ الْمَوْتِ وَاللَّهُ مُحِيطٌ بِالْكَافِرِينَ ( (
).فقال : "( فيه ظلمات ) ابتداء وخبر مقدم والجملة في موضع النعت للصيب ،والكاف في ( كصيب ) في موضع رفع عطـف على الكاف في قوله ( كمثل الذي ) أو هي في موضع خبر لقوله : " مثلهم تقديره : 
( مثلهم ) مثل الذي إستوقد ناراً ومثل صيب " (
) .

       ومثله قوله ( : ( سَوَاءً الْعَاكِفُ فِيهِ وَالْبَادِ ( (
) ، فلقد ارتفع سواء عند مكي على أنه خبر مقدم على مبتدأه والتقدير : العاكف والباد في سواء ، وبيّن أن في هذه القراءة دليل على أن الحرم لايملك لأن الله ـ سبحانه وتعالى ـ قد سوّى فيه المقيم وغيره (
) .

     ومن التقديم والتأخير  كذلك في قوله( :( وَمِنْ وَرَاءِ إِسْحَاقَ يَعْقُوبَ( (
) ،   فبيّن مكي أنه " من رفع يعقوب جعله مبتدأ وما قبله خبره والجملـة في موضع نصب على الحال المقـدرة من المضمر المنصوب في ( بشرناها ) فيكون يعقـوب داخلاً في البشارة،ويجوز رفع يعقوب على إضمار فعل تقديره : ويحدث من وراء إسحاق يعقوب فيكون يعقوب غير داخل بالبشارة " (
) .

       وقد يتقدم خبر كان على اسمها إذا كان له الصدارة في الكلام ، ومنه قوله ( : ( أَوَلَمْ يَسِيرُوا في الأَرضِ فَيَنظُرُوا كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ الَّذِينَ مِنْ قَبْلِهِمْ ( (
) ، ففي ( كيف كان عاقبة ) قال مكي: " كيف خبر كان وعاقبة اسمها،وفي كيف ضمير يعود على العاقبة كما تقول: اين زيدٌ وكيف عمرو ، ففي أيـن وكيف ضميران يعودان على المبتدأ وهما خبران مقدمان لهما الصدارة في الكلام " (
) .

       أما ( إنّ ) فقد يأتي خبرها مقدماً على اسمها ، من ذلك قوله ( : ( إِنَّ عَلَيْنَا لَلْهُدَى ( وَإِنَّ لَنَا لَلآخِرَةَ وَالأُولَى ( (
). قال مكي : " للهدى : اسم إنّ وعلينا الخبر، ومثله : " وإنّ لنا للآخرة والأولى "ولام التأكيد تدخل على الإبتداء وعلى إسم إن إذا تأخر وعلى خبر إن إلاّ أن يكون ماضياً أو يكون ظرفاً يلي ( إنّ ) وعلى الظرف إذا وقع موقع الخبر ، وإن لم يكن خبراً ، وكان الخبر بعده نحو : لزيد قائمٌ ، وإن في الدار لزيداً ، وإن زيداً لقائم وليقوم : ولفي الدار ولأبوه منطلق ، وإن زيداً لفي الدار قائم ولقائم . فإن قدمت ( لقائم ) على ( في الدار) لم تدخل اللام في الظرف لمجيئك باللام في الخبر ، وإذا تأخر الخبر جاز دخول اللام فيهما لأنّ الظرف مُلغى " (
) .

       ومن حالات التقديم تقديم المفعول به على فعله ، ومنه قوله ( : ( إِيَّاكَ نَعْبُدُ وَإِيَّاكَ نَسْتَعِينُ ( (
) . فـ ( إياك ) عند مكي : " منصوب بـ ( نعبد ) مفعول مقدم ولو تأخر لم ينفصل ولصار كافاً متصلة فقلت : نعبدك " (
) .

      وقد ذكر ابن الأنباري أن المحققين قد اختلفوا في توجيه ( إياك ) ، فذهب بعضهم إلى أنه ضمير منفصل منصوب،والعامل فيه ( نعبد ) والكاف للخطاب لاموضع لها من الإعراب ، ولايعمل في الضمير إلاّ مابعده لا ماقبله إلاّ أن تأتي بحرف استثناء نحو : مانعبد إلاّ إياك ، فإن قدمت الفعل عليه من غير استثناء صار الضمير المنفصل ضميراً متصلاً فقلت : نعبدك .

       وذهب آخرون إلى أنه ضمير مضاف إلى ما بعده ، ولا يعلم ضميراً أضيف إلى غيره .  وذهب آخرون إلى أنه اسم مبهم ، ولا يُعلم اسم مبهم أضيف إلى غيره . وذهب آخرون إلى أنه اسم مظهر مضاف إلى ما بعده . وذهب آخرون إلى أنّ ( إياك ) بكماله ضمير، إلاّ أنّ الرأي الأول هو الأرجح (
) .

ثالثاً :  الحذف والتقديـر :
           وهو من سنن العرب المعروفة (
) ، " إذ تعمد إليه العرب في مواضع كثيرة لتحقيق الإيجاز ، وأغراض بلاغية متعددة ، وفوائد كثيرة " (
) .

       ويـرى النحويون (
) أن الأصل في الكلام الذكر ولا يحذف منه شيء إلاّ بدليل 
" فيشترط النحاة لصحة الحذف وجود دليل مقالي أو مقامي ، وأن لا يكون في الحذف ضرر معنوي أو صناعي يقتضي عدم صحة التعبير في المعيار النحوي " (
) .    

       ويعد ابن جني الحذف شجاعةً في العربية ، وقد حذفت العرب الحرف والفعل والأسم والجملة (
) ، وهذا تفصيل لكل نوع منهما .

       أ ـ  حذف الحرف :     
                     نبّه مكي على حذف الحرف ، من ذلك حذف حرف الجر في قوله (:( يَهْدِي بِهِ اللَّهُ مَنِ اتَّبَعَ رِضْوَانَهُ سُبُلَ السَّلامِ ( (
).فـ ( سبل ) عنده مفعول حذف منه حرف الجر، أي إلى سبل السلام (
). وهذا يعني أنه منصوب على نزع الخافض . 

       ومثله قوله ( : ( تِلْكَ الرُّسُلُ فَضَّلْنَا بَعْضَهُمْ عَلَى بَعْضٍ مِنْهُمْ مَنْ كَلَّمَ اللَّهُ وَرَفَعَ بَعْضَهُمْ دَرَجَاتٍ ( (
) ، والمقصود بالدرجات الدعوة العامة والمعجزات الباقية ، والأتباع الكثيرة ، والآيات المتعاقبة بتعاقب الدهور، والظاهر أن صاحب هذه الدرجات هو النبي ( (
) ، فـ ( درجات ) عند مكي منصوبة بنزع الخافض أي : إلى درجات فلما حذف ( إلى ) نصب ( درجات ) (
) .

       وذكر كذلك حذف حرف الجر في قوله ( : ( ثُمَّ السَبيلَ يَسَّرَهُ( (
) . ومعنى هذه الآية : ثم يسره للسبيل،وهي عند الفراء مثل قوله ( :( إِنَّا هَدَيْنَاهُ السَّبِيلَ ( (
)،    أي علمناه طريق الخير ، وطريق الشر(
) .  أما السبيل والهاء في ( يسـره ) عند مكي مفعولان ( يسره ) على حذف اللام من السبيل أي : للسبيل يسره (
) .

       ومن الحروف التي تحذف ( الـواو ) ، وقد جاء في قوله ( : ( وَقُلْنَا اهْبِطُوا بَعْضُكُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ وَلَكُمْ فِي الأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ وَمَتَاعٌ إِلَى حِينٍ ((
).قال مكي : " بعضكم لبعض عدو ابتداء وخبر منقطع من الأول،وإن شئت في موضع الحال من الضمير في 
( اهبطوا ) ، وفي الكلام حذف الواو، استغني عنها للضميـر العائد على المضمـر في ( اهبطو ) ، تقديره : قلنا اهبطوا وبعضكم لبعضٍ عدو ، أي اهبطوا وهذه حالكم " (
) .

       ومن حذف الحروف كذلك حذف حـرف الألف في الإستفهام إذا كان مسبوقاً بحرف جر ، قال الله ( : ( عَمَّ يَتَسَاءَلُونَ ( (
) . الأصل ( عن ما ) حذفت الألف فرقاً بين الإستفهام والخبر،لأن المعنى عن أي شيء يتساءلون،وحكى الفراء: أن المعنى لأي شيء يتساءلون عن القرآن ، وقريش كانت تسأل عن ذلك (
) .

    وتقدير هذه الآية الكريمة : يتساءلون عن النبأ العظيم ، وحذف لدلالة الكلام عليه(
)، وقد ذكـر مكي أنّ الألف حذفت في ( ما ) لدخول الجـر عليها ، والفتحة تـدل على الألف (
) . 

       وقد يكثر حذف حرف الجر مع ( أنّ ) و( أنْ )،ومذهب الجمهور أن حذفه قياس ،   وما عداه يقتصر على السماع،وذهب الأخفش الصغير إلى أنه يجوز الحذف مع غيرهما قياساً بشرط تعيين الحرف ، ومكان الحذف نحو : بريت القلم بالسكين فيجوز عنده حذف الباء فتقول : بريت القلم السكين،فإن لم يتعين الحرف لم يجر الحذف نحو: رغبت في زيد ، فلا يجوز حذف ( في ) لأنه لا يُدرى حينئذٍ هل التقدير : رغبت عن زيد أم في زيد " (
) .

       وقد ورد هذا الحذف عند مكي كما في قوله ( : ( أَنْ تَبَرُّوا وَتَتَّقُوا وَتُصْلِحُوا بَيْنَ النَّاسِ وَاللَّهُ سَمِيعٌ عَلِيمٌ(  (
) . فقد ذكر في هذه المسألة رأي الكسائي قال : " قـال الكسائي ( أن تبـروا ) في موضع خفض على إضمار الخافض ويجوز أن يكون موضعها رفعاً والخبر محذوف تقديره أن تبروا وتتقوا وتصلحوا بين الناس أولى أو أمثل " (
) .

      ويضيف النحاس وجهاً آخر وهو في موضع نصب،وقد وجه هذه المواضع بقوله: " فالنصب على ثلاث تقديرات منها:أن تبروا ثم حذف ( في ) ، فتعدى الفعل ، ومنها كراهة أنْ تبروا ، ثم يحذف ، ومنها لئلا تبروا ،والخفض من جهة واحدة على قول الخليل والكسائي يكون في أن تبروا فأضمرت ( في ) وخفضت بها ،والرفـع بالإبتداء وحذف الخبر ، والتقدير : أن تبروا وتتقوا وتُصلحوا بين الناس أولى أو أمثل (
) .

       أما الوجه الذي يرتضيه مكي فهو أن تكون في موضع نصب على معنى في أن تبروا . فلما حذف حرف الجرّ تعدى الفعل (
) .

     ومثله قوله ( :( وَمَا لَنَا أَلا نُقَاتِلَ فِي سَبِيلِ اللَّهِ وَقَدْ أُخْرِجْنَا مِنْ دِيَارِنَا(  (
) .   فقد ذكر مكي أن " ( أنْ ) في موضع نصب على حذف الخافض تقديره : ومالنا في أن لا نقاتل " (
) . 

      على أن الأخفش ذهب إلى كون ( أنّ ) في هذه الآية تعدّ زائدة كما زيدت بعد 
( فلما وكما ولو) والمعنى عنده : ومالنا لا نقاتل ،فأعمل ( أنْ ) وهي زائدة ، وهي عنده نظير ( من ) في قولهم ( ما أتاني من أحد ) فأعمـل ( من ) وهي زائدة مستدلاً على ذلك بقول الشاعر:  

             لو لم تكن غطفان لا ذنوب لها      إليّ لاقت ذودَ أصابها عمرا  (
)

فـ ( لا ) في هذا البيت زائدة ولكنه أعملها (
) .

       ومثله قوله ( : ( ذَلِكَ أَدْنَى أَنْ يَأْتُوا بِالشَّهَادَةِ عَلَى وَجْهِهَا ( (
) ، إذ التقدير عند مكي : بأن يأتوا ، وهي في موضع نصب على حذف حرف الجر(
) . ومثله أيضاً  

قوله ( :( أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ ( (
). فـ ( أن) عنده في موضع نصب على حذف حرف الجر والتقدير : بأن اعبدوا الله (
) .

       ومن حذف الحرف كذلك قوله ( : ( الَّذِينَ قَالُوا إِنَّ اللَّهَ عَهِدَ إِلَيْنَا أَلا نُؤْمِنَ لِرَسُولٍ حَتَّى يَأْتِيَنَا بِقُرْبَانٍ تَأْكُلُهُ النَّارُ ( (
) . ففي قوله ( ألاّ نؤمن ) قال مكي : " ( أنْ ) في موضع نصب على تقدير حذف حرف الجر أي: بأن لا نؤمن ، وأن تكتب منفصلة من ( لا إن ) إنْ أدغمتها في الكلام بغنة ، وإنْ أدغمتها بغير غنة كتبتها متصلة " (
) .

       ب ـ  حذف الفعل :

                   ومن أنواع الحذف حذف الفعل ، قال الله ( : ( وَيَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِيعًا ( (
) ،فعند إعراب مكي للفظة ( يوم ) ذكر أن نصبه بفعل مضمر معناه: واذكر يا محمد يوم نحشرهم ، وذكر رأياً آخر ولكن بصيغة التضعيف بقوله وقيل : انتصب بـ ( يقول ) مضمرة . 

     ومثله قوله ( :( فَأَقِمْ وَجْهَكَ لِلدِّينِ حَنِيفًا فِطْرَةَ اللَّهِ الَّتِي فَطَرَ النَّاسَ عَلَيْهَا( (
)، إذ بيّن أنّ لفظة (فطرة) نصبت بإضمار فعل تقديره: اتبع فطرة الله ودل عليه قوله( : ( فأَقِمْ وَجْهَكَ لِلدِّيِنِ ( ، لأن معناه : اتبع الدين (
) .

       وقد تابع مكي الزجاج في هذا التقدير (
). على أنّ الطبري ذكر تقديراً آخر،إذ قال : " ونصبت فطرة على المصدر من معنى قوله فأقم وجهك للدين حنيفاً ، وذلك أن معنى ذلك فطر الله الناس على ذلك فطرة " (
) .

       وفي قولـه : ( ملـة ) في قولـه ( : ( قُلْ بَلْ مِلَّةَ إِبْرَاهِيمَ حَنِيفًا وَمَا كَانَ مِنَ الْمُشْرِكِينَ  ((
) . قال مكي : " انتصب ( ملة ) على إضمار فعل تقديره : بل نتبع ملة إبراهيم " (
) ، وذكر وجهاً آخر وهو النصب على إضمار ( أعني ) إذ لايقع الحال من المضاف إليه (
) . 
       ومن حذف الفعل قوله ( : ( وَكُلَّ شَيْءٍ أحْصَيْنَاهُ فِي إِمَامٍ مُبِينٍ ( (
) ، إذ قال مكي : " نُصب بإضمار فعل تقديره : وأحصينا كل شيء أحصيناه ، وهو الأختيار ليعطف ما عمل فيه الفعل على ما عمل فيه الفعـل ، ويجوز الرفع على الإبتـداء و" أحصينا " الخبر (
) ، والتوجيه الأول عنده أحسن وأفضل .

       ومثله ( بشراً ) في قوله ( : ( فَقَالُوا أَبَشَرًا مِنَّا وَاحِدًا نَتَّبِعُهُ إِنَّا إِذًا لَفِي ضَلالٍ وَسُعُرٍ ( (
) . فقد انتصب بإضمار فعل محذوف تقديره : انتبع بشراً منّا واحداً،ودل 
على هذا الحذف قوله : ( نتبعه ) ، و( منا واحداً ) فهما صفتان لبشر (
) .

       ومن حذف الفعل كذلك ( إياي ) في قوله ( : ( وَإِيَّايَ فَارْهَبُونِ ( (
) . قال مكي: " إياي منصوب بإضمار فعل وهو الأختيار لأنه أمر، ويجوز: وأنا فارهبون على الإبتداء والخبر ، وهذا بمنزلة قولك : زيد فاضربه ، لأن الياء المحذوفة من فارهبون كالهاء في اضربه لكن يقدر الفعل الناصب لأياي بعده تقديره : وإياي ارهبوا فارهبون ولو قدرته قبله لاتصل به فكنت تقول : وارهبوني فارهبون " (
) .

       ج ـ  حذف الأسم :

                من حذف الأسماء حذف المبتدأ ، وقد يحذف إن دل عليه دليل (
)،على نحو ما نجد في قوله ( :( الْحَقُّ مِنَ رَبِّكَ فَلا تَكُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِينَ ( (
) فبيّن مكي أن تقديره : ( هو الحق أو هذا الحق ) فهو خبر ابتداء محذوف وإن شئت رفعته على أنه مبتدأ وأضمرت الخبر تقديره : الحق من ربِّك يتلى أو يوحى إليك ونحوه . 

   " ورُوي عن علي ( أنه قرأ ( الحق ) بالنصب نصبه بيعلمون " (
).وذكر حـذف المبتدأ في قوله ( : ( رَبُّ الْمَشْرِقَيْنِ وَرَبُّ الْمَغْرِبَيْنِ ( (
) ، على تقدير: هو ، فقد ذكر ثلاثة توجيهات في الآية فقال : " رفع على إضمار مبتدأ تقديره : هو رب المشرقين ، وقيل : هو بـدل من المضمر في ( خلق ) ويجوز في الكلام الخفض على البدل من ( ربكما ) " (
) .

       ونرى أن مكياً قد ذهب في هذه المسألة إلى ماذهب إليه النحاس باستثناء النصب الذي ذكره النحاس (
) .

       وفي قوله ( : ( فَاصْفَحْ عَنْهُمْ وَقُلْ سَلامٌ فَسَوْفَ يَعْلَمُونَ ( (
) ، قـال مكي : " وقل سلامٌ هو خبر ابتداء محذوف تقديره : وقل أمري مسالمة منكم ولم يأمر بالسلام عليهم إنما أمر بالتبرئ منهم ومن مسالمة دينهم وهذا قبل أنّ يؤمر بالقتال لأن السورة مكية ثم نسخ بالأمر بالقتال " (
) .

       وفضلاً عن ذلك فقد استشهد مكي بقول الفـراء ، فقال : ": وقال الفـراء: معناه سلام عليكم " (
) ،وهذا الرأي مردود عنده والسبب في ذلك أن النهي قد أتى أن لا يبدأوا بالسلام (
) . 

       ومن حذف المبتدأ عنده ما جاء في قوله ( : ( وَمِمَّنْ حَوْلَكُمْ مِنَ الأَعْرَابِ مُنَافِقُونَ وَمِنْ أَهْلِ الْمَدِينَةِ مَرَدُوا عَلَى النِّفَاقِ ( (
)،فقد ذكر أن ( مردوا ): " نعت لمبتدأ محذوف تقديره : ومن أهل المدينة قوم مردوا والمجرور خبر الإبتداء " (
) .

       وعلى هذا التوجيه ذهب اكثر النحويين في إعرابهم لهذه الآية الكريمة (
) ، وجاء حذف المبتدأ كذلك ، في قوله ( : ( قُولُوا حِطَّةٌ نَغْفِرْ لَكُمْ خَطَايَاكُمْ وَسَنَزِيدُ الْمُحْسِنِينَ(  (
) ، فـ ( حطـة ) عند مكي " خبر ابتداء محذوف تقديره سؤالنا حطة او رغبتنا ونحوه "  (
) . أما الفراء فذهب إلى أنها منصوبة في القراءة ، لأنه قد بلغه أنّ ابن عباس ( قال امروا أن يقولوا نستغفر الله (
) .

       وقد ذكر البعض أن النصب على وجهين :

أحدهما :  اعمال الفعل فيها وهو ( قولوا ) أي : قولوا كلمة تحط عنكم أوزاركم .

والثاني :  أن تنصب على المصدر بمعنى الدعاء والمسألة،أي حط اللهم أوزارنا وذنوبنا   
            حطةً (
) .    

       ومن حذف المبتدأ ما ورد في قوله (:( قَالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَكُمْ أَنفُسُكُمْ أَمْرًا فَصَبْرٌ جَمِيلٌ وَاللَّهُ الْمُسْتَعَانُ عَلَى مَا تَصِفُونَ ( (
) ، فقوله : ( صبرٌ جميل ) مرفوع عند مكي على أنه خبر لمبتدأ محذوف ،والتقدير: فأمري صبرٌ جميلٌ ،أو فشأني صبر جميل (
) .

       وهذا هو توجيه الزجاج إذ قال : " وصبرٌ جميل مرفوع على ضربين : المعنى : فشأني صبرٌ جميل ، والذي اعتقده صبرٌ جميل ، ويجوز أن يكون على ( فصبري صبر جميل " (
) .

       أما الخبر فقد ورد حذفه في القرآن الكريم في مواطن كثيرة منها قوله ( : 
( الطَّلاقُ مَرَّتَانِ فَإمْسَاكٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِيحٌ بِإِحْسَانٍ ( (
) . فإمساك عند مكي مبتدأ والخبر محذوف ، أي فعليكم إمساك ، ثم ذكر وجهاً آخر وهو إجازته النصب على المصدر في غير القرآن (
) .

       ومن الخبر المحذوف ما جاء في قوله ( : ( طَاعَةٌ وَقَوْلٌ مَعْرُوفٌ فَإِذَا عَزَمَ الأَمْرُ فَلَوْ صَدَقُوا اللَّهَ لَكَانَ خَيْرًا لَهُمْ ( (
) ، إذ أعـرب مكي ( طاعـة ) مرفوعة على أنها مبتدأ والخبر محذوف تقديره : طاعةٌ وقولٌ معروفٌ أمثل ، ثم ذكر وجوهاً أخرى بقوله " وقيل : منا طاعة ، وقيل :هو خبر ابتداء مضمر تقديره : أمرنا طاعة فتقف في هذين الوجهين على ( اولى لهم ) ، وقيل : طاعة نعت لسورة ، وفي الكلام تقديم وتأخير تقديره : فإذا أنزلت سورة محكمة ذات طاعة وقول معروف ذُكر فيها القتال رأيت،فلا تقف على ( أولى لهم ) ورجّح القولين الأولين وغيرهما أبين وأشهر(
). 

       وجاء الخبـر كذلك محذوفاً في قوله ( : ( فَمَنْ لَمْ يَجِدْ فَصِيَامُ ثَلاثَةِ أَيَّامٍ ذَلِكَ كَفَّارَةُ أَيْمَانِكُمْ ( (
) ، فرفع ( صيام ) على أنه مبتدأ خبره محذوف ، والتقدير : فعليه صيام ثلاثة أيام (
) . 

       وحذف الخبر كذلك في قوله ( : ( فَإِنْ لَمْ يَكُونَا رَجُلَيْنِ فَرَجُلٌ وَامْرَأَتَانِ مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّهَدَاءِ ( (
) ، إذ بيّن مكي أن قوله : ( فرجل وامرأتان ) : " ابتداء والخبر محذوف والتقدير : فرجل وامرأتان يقومان مقـام الرجلين ،وفي يكونـا ضمير الشهيدين وهو اسم كان ، ورجلين خبرها " (
) ، ثم يذكر وجهاً آخر بقوله : " وقيل : التقدير: فرجل وامرأتان يشهدون ،وهذا الخبر المحذوف هو العامل في(أن تضل) " (
) .

      وجاء الخبر محذوفاً في قوله ( : ( أَنَّ اللَّهَ بَرِيءٌ مِنَ الْمُشْرِكِينَ وَرَسُولُهُ ( (
). تقدير الخبر في هذه الآية الكريمة : ورسوله برئٌ أيضاً من المشركين ، فحذف لدلالة الأول عليه " (
) .

       وذكر مكي في هذه المسألة عدة أقوال : منها أن قوماً أجازوا رفع ( رسوله ) على موضع اسم الله قبل دخول ( أن ) عليه ، لأنّ الاذان عندهم بمعنى القول فكأنه لم يغير معنى الكلام ، ومنـع ذلك جماعة لأن ( أنّ ) المنقوصة قد غيرت معنى الإبتداء ، إذ هي وما بعدها مصدر فليس هي كالمكسورة التي لاتدل على غير التأكيد فلا يغير معنى الإبتداء دخولها (
) ، أما عطف ( ورسوله ) على المضمر المرفوع في ( برئ ) فهو قبيح عند كثير من النحويين ، وقد أجازه عدد منهم في هذا الموضع وان لم يؤكدوه لأن المجرور يقوم مقام التوكيد (
) .

       أما عند مكي فعطفه على المضمر في ( بريء ) حسن جيد مستدلاً على ذلك بأن العطف على المضمر المرفوع جـاء في القرآن الكريم من غير تأكيد ، ولا مايقوم مقام التأكيد كقوله(:( مَا أَشْرَكْنَا وَلا آبَاؤُنَا( (
)،فعطف الآباء على المضمر المرفوع (
) . وقد قرئت هذه الآية على وجهين بالنصب والرفع في الرسول (
) . 

       ووقف مكي على المصدر المحذوف من ذلك ما جاء في قوله ( : ( وَلَوْ أَنَّهُمْ قَالُوا سَمِعْنَا وَأَطَعْنَا وَاسْمَعْ وَانظُرْنَا لَكَانَ خَيْرًا لَهُمْ وَأَقْوَمَ وَلَكِنْ لَعَنَهُمُ اللَّهُ بِكُفْرِهِمْ فَلا يُؤْمِنُونَ إِلا قَلِيلا ( (
) ، إذ ذكر أنّ : " قوله ( إلاّ قليلاً ) نعت لمصدر محذوف تقديره : إلاّ إيماناً قليلاً ، وإنما قلَّ لأنهم يتمادون عليه ، ولأن باطنهم خلاف ما يظهرون ، ولو كان على الإستثناء لكان الوجه رفع (قليل ) على البدل من المضمر، فإن جعلته مستثنى من لعنهم لم يحسن لأن من كفر ملعون لايستثنى منهم أحد " (
) .

     ومثله قوله ( : ( أَوْ نَلْعَنَهُمْ كَمَا لَعَنَّا أَصْحَابَ السَّبْتِ وَكَانَ أَمْرُ اللَّهِ مَفْعُولا ( (
) قال مكي : " الكاف في موضع نصـب نعت لمصدر محذوف تقديـره : لعنا مثل لعنتنا لأصحاب السبت " (
) . 

       وجاء حذفه كذلك في قوله ( : ( فَلَمَّا أَثْقَلَتْ دَعَوَا اللَّهَ رَبَّهُمَا لَئِنْ آتَيْتَنَا صَالِحًا لَنَكُونَنَّ مِنَ الشَّاكِرِينَ ( (
) ، فـ ( صالحاً ) عند مكي نعت لمصدر محذوف تقديره : ايتاءً صالحاً (
) .

       وكذلك نبّه على حذف المصدر في قوله ( : (وَكُلا مِنْهَا رَغَدًا حَيْثُ شِئْتُمَا((
)، فـ ( رغداً ) عند مكي " نعت لمصدر محذوف تقديـره : أكلا رغداً ، وهو في موضع الحال عند ابن كيسان أي المصدر المحذوف " (
) .

     وقد نحا مكي في هذه المسألة منحى النحاس الذي عدّها نعتاً لمصدر محذوف (
) .      ومن الحذف ما يحصل في الظرف ، ومنه ما ورد في قوله ( : ( وَحَمْلُهُ وَفِصَالُهُ ثَلاثُونَ شَهْرًا ( (
) . فقد قال مكي : " اصل ثلاثين شهراً أن ينتصب لأنه ظرف لكن في الكلام حذف ظرف مضاف تقديره :وأمدُ حمله وفصاله ثلاثون شهراً فأخبرت بظرف عن ظرف وهذا حق الكلام أن يكون الإبتـداء هو الخبر في المعنى ، ولولا هذا الإضمار لنصب ثلاثين على الظرف ،ولو فعلت ذلك لأنقلب المعنى وتغير ولصارت الوصية في ثلاثين شهر كما تقول كلمته ثلاثين شهراً ، أي : كلمته في هذه المدة فيتغير المعنى بذلك فلم يكن بدٌ من إضمار ظرف ليصح المعنى الـذي قصد إليه ، لأنه تعالى إنما أراد أن يبين كم امد الحمل والفصال عن الرضاع " (
) .

     وقد ذكر النحاس أن ( الفصال ) مصدر مثل القتال ، وهذا الفعل يحصل من اثنين، لأن المرأة والصبي كل واحد منهما ينفصل عن صاحبه ، فهذا مثل القتال (
) .

       ومن حذف المضاف مـا ورد في قوله ( : ( أَجَعَلْتُمْ سِقَايَةَ الْحَاجِّ وَعِمَارَةَ الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ كَمَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَالْيَوْمِ الآخِرِ وَجَاهَدَ فِي سَبِيلِ اللَّهِ  ( (
) .

     إذ بيّن مكي أنَّ في هذه الآية الكريمة حذفين،أحدهما يحصل في أولها وآخر يحصل في آخرها ، فإن كان في أولها فيكون التقدير : اجعلتم أصحاب سقاية الحاج وأصحاب عمارة المسجد الحرام كمـن آمن بالله . وإن كان الحذف في آخره كان تقديره : أجعلتم سقاية الحاج  وعمارة المسجد الحرام كإيمان من آمن بالله ، ثم بيّن أنه إنّما احتيج إلى هذا التقدير ليكون المبتدأ هو الخبر في المعنى ، وبه يصح الكلام والفائدة (
) .

       وقد يحذف المضاف إليه ، فقد جاء ذلك في قوله ( : ( فَإِذَا جَاءَ وَعْدُ الآخِرَةِ لِيَسُوءُوا وُجُوهَكُمْ ( (
) . ففي هـذه الآية حذف المضاف إليه وكان التقدير : وعد المرة الآخرة كما قدره  مكي ، ثم حُذف المضاف إليه وهو في الأصل صفة قامت مقام موصوف لأن الآخرة نعت للمرة فحذفت المرة وأقيمت الآخرة مقامها " (
) .

      ومن حذف المضاف إليه أيضاً ما ورد في قوله ( : ( وَلِكُلٍّ جَعَلْنَا مَوَالِيَ مِمَّا تَرَكَ الْوَالِدَانِ وَالأَقْرَبُونَ ( (
) . إذْ ذهـب مكي إلى أن " المضاف إليه محذوف مع (كل) تقديره : ولكل أحد أو نفس وقيل تقديره : ولكل شيء مما ترك الوالدان والأقربون جعلنا موالي أي : وراثاً له " (
) . فالمضاف إليه يحذف مع كل إذا كانت مفردة   عند جميع النحويين ،حتى أن بعضهم أجاز مررت بكلٍّ يافتى ، مثل ( قبل ، وبعد )(
) ، وتقدير الحذف : ولكل أحدٍ جعلنا موالي (
) .

       د ـ  حذف الجملة : 

                     ومن الحذف حذف الجملة ، وقد نبّه مكي على هذا الحذف في غير موضع من كتابه من ذلك قوله ( : ( بِئْسَ مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذِينَ كَذَّبُوا بِآيَاتِ اللَّهِ ( (
) .  

     فعندما أعرب لفظة ( مثل ) قال أنها مرفوعة بـ ( بئس ) والجملة عنده في موضع البيـان لجملة محذوفة تقديرها : بئس مثل القـوم هذا المثل ،ولكن حذف لدلالة الكلام عليه (
) ، وقد ورد كذلك حذف الجملة الفعلية ، كما ورد في قوله ( : ( أَوَلَوْ كَانَ آبَاؤُهُمْ لا يَعْقِلُونَ شَيْئًا وَلا يَهْتَدُونَ ( (
) .

       ففي توجيه هذه الآية بيّن مكي أن " الواو واو عطف والألف للتوبيخ ولفظها لفظ الإستفهام وجواب لو محذوف تقديره : أولو كان آباؤهم لا يعقلون شيئاً ولا يهتدون على خطاياهم وضلالهم " (
) . 

       ومن الحذف جواب ( لو ) كذلك ما جاء في قوله ( : ( وَلَوْ تَـرَى إِذْ الظَّالِمُونَ فِي غَمَرَاتِ الْمَوْتِ وَالْمَلائِكَةُ بَاسِطُوا أَيْدِيهِمْ أَخْرِجُوا أَنفُسَكُمْ ( (
) ،فالمحذوف عند مكي جواب ( لو) إذ قال : " وجواب ( لو) محذوف تقديره :ولو ترى يا محمد حين الظالمون في غمرات الموت لرأيت أمراً عظيماً " (
) .   

       ومن حذف الجملة حذف جواب القسم ، كما ورد في قوله ( : ( فَالْمُدَبِّرَاتِ أَمْرًا ( (
)،فجواب القسم عند مكي محذوف تقديره : ورب هذه المذكورات لتبعثن، ودل على ذلك إنكارهم البعث في قوله ( :( يَقُولُونَ أَئِنَّا لَمَرْدُودُونَ فِي الْحَافِرَةِ( (
).

       وذكر ابن عاشور أن جملة ( يوم ترجف الراجفة ) إلى ( خاشعة ) جواب القسم وصريح الكلام عنده موعظة (
) . ثم علل سبب عدم اقترانها باللام فقال : " ولم تقترن جملة جواب القسم لبعد ما بين الجواب وبين القسم بطول جملة القسم " (
) . 

رابعا : الزيــادة :
                يرى النحاة أن طائفة من الحروف وردت زائدة في النصوص اللغوية، على أنهم لا يعنـون بزيادتها عدم تأديتها معنى ما ، وإنما كانوا يقصدون بها الزيادة الإعرابية ، يقول السيوطي : " إن قولنا زائدة ليس المراد أنه دخل لغير معنى البتة ، بل
 زيد لضرب من التأكيد ، والتأكيد معنى صحيح " (
) .

     أما في القرآن الكريم فقد أنكر طائفة من النحاة ورود الزيادة وألّف ابن درستويه 
( ت 374 هـ ) (
) كتابا سمّاه ( الرد على من قال بالزوائد ) ، ومن المنكرين أيضاً الطبري ، فقد ردّ على أبي عبيدة في قوله بالزيادة في التنزيل الكريم (
) .   

       أما مكي فهو من القائلين بالزيادة في النصوص اللغوية ومنها القرآن الكريم ، وإن كان غير مسرف فيها ، بل هو معتدل ، وإن أغلب تأويلاته بالزيادة حصلت في حروف الجر ، والغرض من ذلك التوكيد ، ومنها على سبيل المثال لا الحصر ( من ) الجارة ،إذ وردت في آيات القرآن الكريم وقد تلمسنا بعضها في دراستنا هذه كقوله (:   ( أَنْ يُنَزَّلَ عَلَيْكُمْ مِنْ خَيْرٍ مِنْ رَبِّكُمْ وَاللَّهُ يَخْتَصُّ بِرَحْمَتِهِ مَنْ يَشَاءُ ((
) . فقوله ( خير) في موضع رفع مفعول لم يسم فاعله بـ ( ينزل ) و ( من ) زائدة عنده لتأكيد النفي(
) . 

       وجاءت ( من ) زائدة عنده أيضاً ، كما ورد في قوله ( : ( مَا نَنسَخْ مِنْ آيَةٍ أَوْ نُنسِهَا نَأْتِ بِخَيْرٍ مِنْهَا أَوْ مِثْلِهَا ( (
) . إذ بيّن مكي أن " ما شرطية في موضع نصب بـ ( ننسخ ) و ( من ) زائدة جاءت للتوكيد وموضع ( آية ) النصب بـ ( ننسخ ) " .    

       وحكم على ( من ) بالزيادة في قوله ( : ( وَمَا مِنْ إِلَهٍ إِلا إِلَهٌ وَاحِدٌ ( (
) ، فأعرب ( إله ) بـدلاً من موضع ( من إله ) ، لأن ( من ) زائدة فهو مرفوع ، وجوز النصب على تقدير : إلاّ إلهاً واحد على الإستثناء (
) .

     وقد أجاز الكسائيّ الخفض على البدل من لفظ ( من إله ) (
) ، إلاّ أنّ الفراء استبعد رأي الكسائي هذا بقوله : " وليس ذلك بشيء " (
) ، لأنه أنزل ( إلاّ ) مع الجحود بمنزلة غير ، ولأنه أنزله بمنزلة قول الشاعر :

                    ابني لبيني لستُم بِيدٍ        إلاّ يدٍ ليست لها عُضُد  (
)

وهذا جائز ، لأن الباء قد تكون واقعة في الجحد كالمعرفة والنكرة ، فيقول : ما أنت بقائم ، والقائم نكرة ، وما أنت بأخينا ، والأخ معرفة ، ولا يجوز القول : ما قام من أخيك كما تقول : ما قام من رجل (
) .  

    وقد استبعد مكي هو الآخر في هذا الرأي معللاً أن الزيادة لاتكون من الواجب (
) .

    وكذلك جاءت ( من ) زائدة في قوله ( :( مَا عَلَيْكَ مِنْ حِسَابِهِمْ مِنْ شَيْءٍ ( (
)، فـ ( من ) الأولى للتبعيض والثانية زائدة (
) .

     ومثله قوله (:(مَا أَصَابَ مِنْ مُصِيبَةٍ فِي الأَرْضِ وَلا فِي أَنْفُسِكُمْ إِلا فِي كِتَابٍ((
) ، فقوله ( في الأرض ) يعني السنين ، أي : الحروب والقحط ، وقوله ( ولا في انفسكم ) الأمراض (
) .

      وقد أعرب مكي قولـه ( : ( في الأرض ) على أنها في موضع رفع صفة لـ (المصيبة) على الموضع ، لأن (من) عنده زائدة ،وذكر وجوهاً أخرى بقوله : " ويجوز أن يكون في موضع خفض على النعت على اللفـظ ، وفي ( المصيبة ) ضمير يعود على الموصوف،ويجوز أن يكون (في الأرض) ظرفاً لـ (أصاب) أو ( المصيبة )  فلا يكون فيه حينئذٍ ضمير " (
) .

       وجاءت زائدة في قوله ( : ( فَمَا أَوْجَفْتُمْ عَلَيْهِ مِنْ خَيْلٍ وَلا رِكَابٍ ( (
) ، قال مكي : " يجوز في الكلام : ولا ركاباً بالنصب تعطفه على موضع من خيل لأن ( من ) زائدة وخيل مفعول به " (
) .

       ومثله قوله ( : ( أُوْلَئِكَ لَهُمْ عَذَابٌ أَلِيمٌ وَمَا لَهُمْ مِنْ نَاصِرِينَ ( (
)،فقوله( وما لهم من ناصرين ) عند مكي " ابتداء وخبر ، و ( ما ) نافية ، و ( من ) زائدة ، والجملة في موضع الحال من المضمر المخفوض في ( لهم ) الأول " (
) .

      ومن الحروف الجارة الأخرى التي جاءت زائدة : الباء ، وهي للتوكيد كالتي وردت  في قوله ( :( كَفَى بِهِ شَهِيدًا ( (
) . فـ ( شهيداً ) عند النحاس نصب على الحال ، ويجوز عنده أن يكون نصباً على البيان *، والباء زائدة جيء بها للتوكيد ،لأن المعنى : اكتفوا به (
) .

      وقد وجه مكي هذه المسألة وفق توجيه النحاس ، وعليه فالباء زائدة جاءت للتوكيد إذا ما أعربنا ( شهيداً ) منصوباً على البيان (
) . 

      وكذلك جاءت ( الباء ) زائدة في قوله ( : ( بِأَيِّكُمُ الْمَفْتُونُ ( (
) ، فالباء زائدة عند مكي والمعنى : أيكم المفتون ، ثم ذكر آراء أخرى بقوله : " وقيل : الباء : غير زائدة لكنها بمعنى ( في ) ، وقيل : المفتون بمعنى الفتون . والتقدير: في أيكم الفتون ، أي الجنون " (
) .

        وقد تأتي الباء ليؤدي الكلام معنى الآخـر فضلاً عن التوكيد كالباء الزائدة التي دخلت على الفاعل في نحو قوله ( : ( وَكَفَى بِاللَّهِ وَلِيًّا وَكَفَى بِاللَّهِ نَصِيرًا ( (
) ، قال مكي : " الباء زائدة والله في موضع رفع كفى،وإنما زيدت الباء مع الفاعل ليؤدي الكلام معنى الأمر لأنه في موضع اكتفوا بالله ، فدلت الباء على هذا المعنى " (
) .

       وزيدت الباء في قوله ( : ( وَمِنَ النَّاسِ مَنْ يَقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ وَبِالْيَوْمِ الآخِرِ وَمَا هُمْ بِمُؤْمِنِينَ ( (
) . قال مكي : " ( وما هم بمؤمنين ) ،(هم) اسم ( ما ) ومؤمنين الخبر والباء دخلت عند البصريين لتأكيد النفي ، وهي عند الكوفيين جواباً لمن قال : إن زيداً لمنطلق فما بإزاء إن والباء بإزاء اللام ، إذ اللام لتأكيد الإيجاب والباء لتأكيد النفي " (
).

       وقـد تأتي زيـادة الحروف لغرض التفريق كالـواو التي زيدت في قوله ( : 
( يَسُومُونَكُمْ سُوءَ الْعَذَابِ يُذَبِّحُونَ أَبْنَاءَكُمْ وَيَسْتَحْيُونَ نِسَاءَكُمْ  ( (
) . قوله : " يذبحون " في موضع آخر بغير واو،فإذا كان بالواو فهو عند الفراء بمعنى: يعذبونكم ويذبحونكم، فيكون التذبيح غير العذاب الأول (
) ، ويجوز عند غيره أن يكون بعض الأول (
) .

       وإذا كان بغير واو فهو تبيين للأول ، وبدل منه كما أنشد سيبويه (
) :

           متى تأتينا تلمم بنا في دارنا       تجد حطباً جزلاً وناراً تأجَّجا   

        وكذا عند مكي زيدت الواو لتدل على أن الثاني غير الأول ، أما حذف الواو في غير هذا الموضع فإنما هو على البدل ، فالثاني بعض الأول (
) .

    والحرف الثالث الذي جاء زائداً هو ( ما ) كما في قوله ( :( أَيَّمَا الأَجَلَيْنِ قَضَيْتُ فَلا عُدْوَانَ عَلَيَّ وَاللَّهُ عَلَى مَا نَقُولُ وَكِيلٌ ( (
) ، نصبت ( أيّما ) عنـده بـ ( قضيت) ، و ( ما ) زائدة لغرض التأكيد (
) . 

       ومثله قوله ( : ( فَبِمَا نَقْضِهِمْ مِيثَاقَهُمْ وَكُفْرِهِمْ بِآيَاتِ اللَّهِ وَقَتْلِهِمْ الأَنْبِيَاءَ بِغَيْرِ حَقٍّ وَقَوْلِهِمْ قُلُوبُنَا غُلْفٌ ( (
) ،إذ ذكر مكي أن " ما زائدة للتأكيد ،و( نقضهم ) خفض بالباء، وقيل ( ما ) نكرة في موضع خفض ونقضهم بدل من ( ما ) " (
) .

       وتأتي اللام زائدة في القرآن الكريم كالتي وردت في قوله ( : ( وَإِذْ بَوَّأْنَا لإِِبْرَاهِيمَ مَكَانَ الْبَيْتِ أَنْ لا تُشْرِكْ بِي شَيْئًا ( (
) .ففي دخول اللام في قوله (لإبراهيم ) ثلاثة أوجه ، الأول : أن يحمل على معنى جعلنا لإبراهيم مكان البيت مبوءاً ، والوجه الثاني : أن تكون اللام متعلقة بالمصدر مثل ( وَمَنْ يُرِدْ فِيهِ بِإِلْحَادٍ بِظُلْمٍ ( (
) ، والوجه الثالث : أن تكون اللام زائدة ، وهذا قول الفراء ، وهي عنده نظير قوله ( : ( قُلْ عَسَى أَنْ يَكُونَ رَدِفَ لَكُمْ بَعْضُ الَّذِي تَسْتَعْجِلُونَ ( (
) . معناه : ردفكم ، ودخلت اللام في قوله ( لإبراهيم ) عند مكي على أن ( بوأت ) محمول على معنى جعلت وأصل ( بوأ ) أن لا يتعدى بحرف ، ويذكر زيادتها بلفظة ( قيل ) (
) .

       ومن أحرف الزيادة ( لا ) ، فقد تأتي في القرآن الكريم نحو قوله ( : ( لا أُقْسِمُ بِيَوْمِ الْقِيَامَةِ ( (
)، فقد فصّل مكي الكلام عن ( لا ) التي وقعت في هذه الآية الكريمة، وذكر أنها زائدة لأنها في حكم المتوسطة ، لأن القرآن الكريم كلّه نـزل مرة واحدة إلى السماء الدنيا ثم نزل على النبي ( بعد ذلك في نيف وعشرين سنة .

       ولا يجوز عنده أن تأتي زائدة لو ابتدأ متكلم بكلام ، فعرض رأياً آخـر بقوله : " وقيل ( لا ) غير زائدة ، إنما هي رد الكلام متقدم في سورة ولا الثانية غير زائدة،أخبرنا الله ( أنه أقسم بيوم القيامة وأنه لم يقسم بالنفس اللوامة " (
).   

      ومن الجدير بالذكر أن أكثر القـرّاء يقرأها هكـذا أعني كما كتبت في المصحف الشريف ، وهناك من يقرأها كالحسن الأعرج ( لأقسم بيوم القيامة ) على أنها لام قسم لا ألف فيها (
) ، قال النحاس : " وهذا لحن عند الخليل وسيبويه ، وإنما يقال بالنون : لأقسمنّ " (
) . أما أهل التفسير (
) فيقولون : صلة * " .

       ومما ورد زائداً ( كان ) فقد تأتي ناقصة وتامة وزائدة (
) ، ومن زيادتها ما جاء في قوله ( :( قَالُوا كَيْفَ نُكَلِّمُ مَنْ كَانَ فِي الْمَهْدِ صَبِيًّا ( (
) ، إذ ذكر النحاس أن " في 
( كان ) ثلاثة أقول : أحدهما أن تكون ( كان ) زائدة ونصب ( صبياً )على الحال ، والعامل فيه الأستقرار ، وقيل : ( كان ) بمعنى وقع ونصب ( صبيا ) على الحال إلاّ أن العامل فيه ( كان ) ، والقول الثالث قول أبي اسحاق قال : " من للشـرط ، والمعنى من كان في المهد صبياً فكيف نكلمة ؟ قال : كما تقول : من كان لايسمع ولا يبصر فكيف أخاطبه ؟ " (
) . وقد ذكر مكي هذه الآراء الثلاثة ولم يرجح واحداً منها (
) . 
خامساً : الحمل على المعنى والمواضع :   

            هي قواعد تنظيم العلاقة بين النص والقاعدة لتنتج أثرها في مجال التطبيق ، وقد تركت هذه القواعد آثاراً عميقة الغور في التراث النحوي ، ومن ثم قرر ابن جني: " إن الشرح يدل على غور في العربية بعيد ومذهب نازحٍ فسيح ، وقد ورد في القرآن الكريم وفصيح الكلام منثوراً ومنظوماً " (
) . 

     ولم يغفل مكي عن هذا فقد أوّل كثيراً من مسائله هذا التأويل ، من ذلك ما ورد في قوله ( : ( فَأَقِمْ وَجْهَكَ لِلدِّينِ حَنِيفًا فِطْرَةَ اللَّهِ الَّتِي فَطَرَ النَّاسَ عَلَيْهَا لا تَبْدِيلَ لِخَلْقِ اللَّهِ ذَلِكَ الدِّينُ الْقَيِّمُ وَلَكِنَّ أَكْثَرَ النَّاسِ لا يَعْلَمُونَ ( مُنِيبِينَ إِلَيْهِ وَاتَّقُوهُ وَأَقِيمُوا الصَّلاةَ وَلا تَكُونُوا مِنَ الْمُشْرِكِينَ ( (
) ، فجملة ( منيبين إليه ) حال من الضمير في 
( أقم ) ، أما عن جمع ( منيبين ) فقد قال مكي : " جمع لأنه مردود على المعنى لأن الخطاب للنبي ( ، وهو خطاب لأمته ، فتقديره فأقيموا وجوهكم منيبين إليه " (
) .

       وهذا الرأي قريب من رأي الفراء لأنه قال : " فأقم وجهك ومن معك ، فلذلك قال منيبين (
) ، وقول الفراء هذا يدل على الجمع بدليل قوله ( ومن معك ) .

     ومنه قوله ( :( فَقَالُوا أَبَشَرٌ يَهْدُونَنَا فَكَفَرُوا وَتَوَلَّوْا((
)، إذ جاء لفظ ( يهدوننا) في الآية الكريمة جمعاً ، فقد أوله مكي على أنه مردود على معنى ( بشر ) بمعنى الجماعة في هذا الموضع .

       وقد يأتي للواحدة نحو قوله ( : ( مَا هَذَا بَشَرًا(  (
). فبيّن أنه قد أجاز النحويون : رأيت ثلاثة نفر رهطٍ حملاً على المعنى ، ولم يجيزوا : رأيت ثلاثة قوم ولا ثلاثة بشر ، والفرق بينهما أن نفراً رهطاً لما دون العشرة من العدد ، فأضيف ما دون العشرة من العدد إليه ، إذ هو نظيره ، وقوم قد يقع لما فوق العشرة من العدد فلم يحسن إضافة ما دون العشرة من العدد إلى ما فوقها ، وأما بشر فيقع للواحد فلم يمكن إضافة عدد إلى واحد (
) .

       ومن الحمل على المعنى قوله ( : ( وَمَا كَانَ لِبَشَرٍ أَنْ يُكَلِّمَهُ اللَّهُ إِلا وَحْيًا أَوْ مِنْ وَرَاءِ حِجَابٍ أَوْ يُرْسِلَ رَسُولا فَيُوحِيَ بِإِذْنِهِ مَا يَشَاءُ إِنَّهُ عَلِيٌّ حَكِيمٌ ((
) ، ففي قوله تعالى : ( أو يرسل رسولاً فيوحي ) قال مكي : " من نصبهما(
) عطفهما على معنى قوله تعالى ( إلاّ وحياً ) لأنه بمعنى : إلاّ أن يوحى ، ولايجوز عطفهما على قوله ( أن يكلمه ) لأن ذلك يؤدي إلى نفي الرسل أو نفي المرسل اليهم وهذا لا يجوز ، أما من رفعه فعلى الإبتداء كأنه قال : أو هو يرسل " (
) .

       ومن الحمل على المعنى قوله ( : ( فَمَا مِنْكُمْ مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حَاجِزِينَ( (
) ، إذ بيّن مكي أن قوله تعالى ( عنه حاجزين ) " نعت لأحد لأنه بمعنى الجماعة فحمل النعت على المعنى فجمع " (
) .

      وللحمل على المعنى دواعٍ عند مكي منها مراعاة التذكير والتأنيث منه ما ورد في قوله ( : ( لَوْلا أَنْ تَدَارَكَهُ نِعْمَةٌ مِنْ رَبِّهِ لَنُبِذَ بِالْعَرَاءِ وَهُوَ مَذْمُومٌ( (
) . قال مكي : " وذُكّر تداركه ، لأن النعمة والنعم بمعنى واحد ، فحمل على المعنى ، وقيل : ذُكِرَ لأنهُ فرق بينهما بالهاء ، وقيل :لأن تأنيث النعمة غير حقيقي ، إذ لا ذَكَرَ لها من لفظها " (
). 

       ونظير هذه المسألة قوله ( : ( فَقَضَاهُنَّ سَبْعَ سَمَوَاتٍ فِي يَوْمَيْنِ ( (
) ، إذ ذكر مكي أنه : " والسماء تُذكَّر على معنى السقف وتؤنث أيضاً ، والقرآن أتى على التأنيث فقال ( سبع سموات ) ولو أتى على التذكير لقال : سبعة سموات " (
) . وذهب الطبري على أنها ـ أي السماء ـ اسم جنس جمعي ، ويجوز فيه التذكير والتأنيث(
) .

       ومن الحمل على المعنى كذلك قوله ( قريب ) في قوله ( : ( وَمَا يُدْرِيكَ لَعَلَّ السَّاعَةَ قَرِيبٌ( (
) ، قال مكي : " إنّما ذكّر قريباً ،لأن التقدير : لعل وقت الساعة قريب أو قيام الساعة قريب ، ثم ذكر أراء أخرى بلفظة ( قيل ) أنه " ذكّر على النسب ، أي : ذات قرب ، وقيل ذكّر للفرق بينه وبين قرابـة النسب (
) ، وقيل ذكـر لأنه حمل على المعنى ، لأن الساعة بمعنى البعث والحشر " (
) . 

       وقد سبقه في ذلك الزجاج إذ قال : " إنّما جاز ( قريب ) لأنّ تأنيث الساعة تأنيث غير حقيقي،وهو بمعنى لعل البعث قريب،ويجوز أن يكون على معنى لعل مجئ الساعة قريب " (
) .

       كما ورد ( قريب ) مذكراً مرة أخرى في قوله ( : ( إِنَّ رَحْمَةَ اللَّهِ قَرِيبٌ مِنَ الْمُحْسِنِينَ ( (
) . فبيّن مكي أنه ذُكِّر لأن الرحمة ، والرحم سواء فحمله على المعنى ، وذكر وجهاً على أنه إذ ذُكِّر على النسب أي ذات قرب (
) .     

       أما الفراء فقد ذهب إلى تذكير لفظة ( قريب ) عندما ذكر أنه " ذكرت قريباً لأنه ليس بقريب في النسب ، ورأيت العرب تؤنـث القريبة في النسب لايختلفون فيها ، فإذا قالوا : دارك منّا قريب ، أو فلانة منك قريب في القرب والبعد ذكروا وأنثوا ، وذلك أن القريب في المعنى " (
) .

     والتذكير عند أبي عبيد حملاً على المكان " أي مكاناً قريباً " (
). وقال الأخفـش : " ذكر قريب وهي صفة الرحمة،وذلك كقول العرب ( ريحٌ خريف ) و( مِلْحَفَةٌ جديد ) ، 
وإن شئت قلت : تفسير الرحمة ههنا المطر " (
) . 

       ومن مراعاة التذكير والتأنيث في قوله ( : ( وَجُمِعَ الشَّمْسُ وَالْقَمَرُ( (
) . ذكـر مكي في إعرابه لهذه الآيـة آراءً مختلفة منها قولاً للكسائي ، مفاده : " إنما أتى 
( جُمِعَ ) بلفظ التذكير والشمس مؤنثة لأنه حُمل على المعنى كأنه قال:وجمع النوران أو الضياءان وهو قول الكسائي . وقيل : لما كان التقدير: وجمع بين الشمس والقمر ذكر الفعل لتذكير (بين) ،وقيل : لما كان المعنى جمعاً إذ لا يتم الكلام إلاّ بالقمر والقمر غلب المذكر على الأصل في تأخير الفعل بعدهما " (
) .

    أما الحمل على الموضع فإنه يقابل الحمل على المعنى ، وغالباً ما يقترب معه ، وقد ورد ذكره عند مكي في مواطن كثيرة ، منها قوله ( : ( وَجَعَلْنَا لَكُمْ فِيهَا مَعَايِشَ وَمَنْ لَسْتُمْ لَهُ بِرَازِقِينَ ( (
) ، إذ أوّل مكي هذه المسألة بقوله : " ( من ) في موضع نصب عطف على موضع ( لكم ) لأن معنى جعلنا لكم في الأرض معايش : انعشناكم وقويناكم ومن لستم له برازقين (
) ، ويجوز عنده أن تنصب ( من ) على إضمار فعل والتقدير : وجعلنا لكم في الأرض معايش وانعشنا من لستم له برازقين (
) .

       وأجاز الفـراء أن تكون ( مَنْ ) في موضع خفض عطفاً على الكاف والميم في 
( لكم ) ، أو أن تكون ( من ) في موضع نصب على العطف على ( معايش ) على أن تكون ( من ) يراد بها الإماء والعبيد ، أي جعلنا لكم في الأرض ما تأكلون وجعلنا لكم من يخدمكم وتستمتعون به (
) . ولا يجوز العطف على المخفوض عند البصريين وعدّ ذلك لحناً (
) .  
       ومن الحمل على الموضع قوله ( : ( فَذَكِّرْ فَمَا أَنْتَ بِنِعْمتِ رَبِّكَ بِكَاهِنٍ وَلا مَجْنُونٍ( (
) ، ففي قوله ( ولا مجنون ) ،قال مكي : " ويجوز في الكلام النصب على العطف على موضع ( بكاهن ) في لغة أهل الحجاز ، ويجوز الرفع على العطف على موضع ( بكاهن ) على لغة بني تميم ، وعلى إضمار مبتدأ : ولا هو مجنون " (
) .

      وعدّ لفظة (بربك) في قوله ( : (أَوَلَمْ يَكْفِ بِرَبِّكَ أَنَّهُ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ شَهِيدٌ((
)، حملاً على الموضع ، فقال : " في موضع رفع لأنه فاعل ( يكن ) ، وأنه بدل من ربك على الموضع فهي في موضع رفع أو تكون في موضع خفض على البدل من اللفظ "(
).

      ثم يذكر رأياً آخر بصيغة التضعيف بقوله : " وقيل : وهي في موضع نصب على حذف ـ لفظ الجلالة ـ ، أي : لأنه على كل شيء شهيد " (
) .    

       ومن الحمل على الموضع قوله ( وذكرى ) في قوله ( : ( كِتَابٌ أُنزِلَ إِلَيْكَ فَلا يَكُنْ فِي صَدْرِكَ حَرَجٌ مِنْهُ لِتُنذِرَ بِهِ وَذِكْرَى لِلْمُؤْمِنِينَ ((
).فهي عند مكي:" في موضع رفع على العطف على كتاب ، وإن شئت على إضمار مبتدأ ، ويجوز أن يكون في موضع نصب على المصدر،أو على أن تعطفها على موضع الهاء في ربه وقيل ( ذكرى ) في موضع خفض عطف على ( لتنذر) لأن معناه الإنذار فتعطف على المعنى (
) .

      والحقيقة أن مكياً ذهب إلى ما ذهب إليه الفراء والنحاس في إعرابهما لهذه اللفظة إلا أنه زاد عليهما توجيه العطف على موضع الهاء في ( ربه ) " (
) .

     فقد ذكر الفرّاء أنها في موضع نصب ورفع ، فالرفع عطفاً على الكتاب ، والتقدير: كتاب حق وذكرى للمؤمنين ، والنصب يراد به : لتنذر وتذكر به المؤمنين (
) .

       أما النحاس فعنده أن الرفع عند البصريين على إضمار مبتدأ ، والنصب على المصدر ، والخفض بمعنى : للإنذار وذكرى للمؤمنين (
) .

                        المبحث الثاني

                      تقويمـه النحـوي

       عني مكي في تقويمه لكثير من المسائل ، وناقش العلماء كثيراً فيها ، وهذه المناقشة مستوحاة من علمه وثقافته وحسّه اللغوي ، وقد ردّ توجيهات وأحكام كثير من العلماء بصريين وكوفيين ، بل لقد غلّط عدداً منهم كأبي عبيدة والأخفش والمبرد والفراء والكسائي والنحاس وغيرهم .

       وتتضح هذه التقويمات بقوله مثلاً : وهذا لايجوز (
) ، وهذا بعيد (
) ، وهذا غلط لا يقاس عليه (
) ، وهذا قبيح (
) ، وغير ذلك من تقويمات .

    ويمكن أن نعدُّ موافقاته وإستحسانه لبعض الآراء حكماً صادراً منه كإستحسانه لرأي سيبويه في إعرابه لقوله ( : (وَاللَّهُ وَرَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ يُرْضُوهُ إِنْ كَانُوا مُؤْمِنِينَ ( (
) .

   إذ بيّن مكي مذهب سيبويه ( أن تحذف الجملة الأولى لدلالة الثانية عليها تقديره عنده والله أحق أن يرضوه ورسوله أحق أن يرضوه ، فحذف أن يرضوه الأول لدلالة الثاني، فالهاء على قوله في قوله يرضوه تعود على الرسول ( (
) ، ثم بعد ذلك ذكر رأي المبرد الذي ذهب إلى أن لا حذف في الكلام لكن فيه تقديم وتأخير تقديره عنده : والله أحق أن يرضوه ورسوله فالهاء عند المبرد تعود على الله جل ثناؤه (
) .

       وهي عند الفراء بتقدير : ورسوله أحق أنْ يرضوه والله افتتاح كلام (
) . فبعد أن ذكر آراء العلماء رجّح رأي سيبويه بقوله : ( فقول سيبويه هو المختار في الآية ) (
) .  

        ومن تقويماته النحوية حكمه على بعـض الآراء بالبعد ، كما ورد في ردّه على الأخفش من خلال توجيهه لقوله ( : ( كَتَبَ عَلَى نَفْسِهِ الرَّحْمَةَ لَيَجْمَعَنَّكُمْ إِلَى يَوْمِ الْقِيَامَةِ لا رَيْبَ فِيهِ الَّذِينَ خَسِرُوا أَنفُسَهُمْ فَهُمْ لا يُؤْمِنُونَ( (
) ، فـ ( الذين ) عند مكي رفع بالإبتداء و ( فهم لا يؤمنون ) ابتداء وخبر في موضع خبر ( الذين ) (
) . ثم ذكر بعد ذلك  رأي الأخفش الذي ذهب إلى أنّ قوله ( الذين ) في موضع نصب على البدل من الكاف والميم في ( ليجمعكم ) (
) ، وهو بعيد عند مكي لأن المخاطب لا يبدل منه غير المخاطب فلا يجوز القول : رأيتك زيداً على البدل (
) .

      وقد ظهر تقويمه النحوي جلياً بالرفض كرده لرأي ابي عبيدة عند إعرابه لقوله ( :  (لَيْسُوا سَوَاءً مِـنْ أَهْلِ الْكِتَابِ أُمَّةٌ قَائِمَةٌ يَتْلُونَ آيَاتِ اللَّهِ آنـَاءَ اللَّيْلِ وَهُمْ يَسْجُدُونَ ( (
) . فـ ( أمة ) عند أبي عبيدة اسم ليس و ( سواء ) خبرها، وأتى الضمير في ( ليس ) على لغة أكلوني البراغيث (
) . 

       واستبعد مكي هذا الرأي بقوله : " وهذا بعيد لأن المذكورين قد تقدموا قبل ليس ولم يتقدم في أكلوني البراغيث شيء فليس هذا مثله " (
) .

      وحكم على رأي المبرد بأنه ( ليس بجيد ) (
) ،لأن المبرد منع جواز نصب نزاعة على الحال في قوله ( : ( كَلا إِنَّهَا لَظَى ( نَزَّاعَةً لِلشَّوَى ( (
) ، إذ قال المبرد : " لا تكون لظى إلاّ نزاعة للشوى فلا معنى للحال ، وإنما الحال فيما يجوز أن يكون ويجوز أن لا يكون " (
) . 

     وردّ عليه مكي وحكم على رأيه بأنه ليس بجيد بقوله : " هذا معنى قوله ولحال في هذا جائزة لأنها تؤكد ما تقدمها كما قال : ( وَهُوَ الْحَقُّ مُصَدِّقًا ( (
) ،ولا يكون الحق أبداً إلاّ مصدقاً .  

       وقال ( : ( وَهَذَا صِرَاطُ رَبِّكَ مُسْتَقِيمًا ( (
) ، ولا يكون صراط الله ( أبداً إلاّ مستقيماً فليس يلـزم أن لا يكون الحال إلاّ للشيء الـذي يمكن أن يكون ويمكن أن 
لا يكون هذا أصلاً لا يصح في كل موضع فقوله ليس بجيد " (
) ، وذلك لأنَّ مكياً يرى أن الحال في هذا جائزة لأنها تؤكد ما تقدم (
) .

       ومن الآراء التي قوّمها مكي ونقدها رأي الفراء في اكثر من موضع في كتابه ، منها إعراب ( ملة ) في قوله ( : ( وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ فِي الدِّينِ مِنْ حَرَجٍ مِلَّةَ أَبِيكُمْ إِبْرَاهِيمَ هُوَ سَمَّاكُمْ الْمُسْلِمينَ ( (
) .

       فقوله ( ملة ) منصوب عند الفراء على حذف الجر وتقديره : كملة أبيكم ، فلما حذف حرف الجر نصب وتقديره عنـده : وسّع عليكم في الدين كملة ابيكم  ، لأن قوله ( وما جعل عليكم في الدين من حرج ) يدل على ( وسع عليكم ) (
) . وحكم مكي على هذا القول بالبعد ، لأن مكي قد نصب ( ملة ) على إضمار فعل ، والتقدير : اتبعوا ملة أبيكم (
) .

       واستبعد رأي الفراء أيضاً عند جوازه نصب ( سِحْر ) في قوله ( : ( فَلَمَّا أَلْقَوْا قَالَ مُوسَى مَا جِئْتُمْ بِهِ السِّحْرُ إِنَّ اللَّهَ سَيُبْطِلُهُ إِنَّ اللَّهَ لا يُصْلِحُ عَمَلَ الْمُفْسِدِينَ ((
) .    إذ أجاز الفراء أن يكون (ما جئتم به السحر) بجعل ( السحر) منصوبة ـ في الكلام ـ، كما تقول : ما جئتم به الباطل والزور ، ثم تجعل ( ما ) في معنى الجزاء و ( جئتم ) في موضع جزم ، إضمار الفاء في قوله ( إنّ الله سيبطله ) فيكون جواباً للجزاء ، ولابد له أن يجاب بجواب مثله أو بالفاء (
) .

       وهذا القول عند مكي بعيد لأنه وجّه قوله ( ما جئتم به السحر ) بأن ( ما ) مبتدأ بمعنى الذي ، و ( جئتم به ) صلته ، و ( السحر ) خبر الإبتداء ، ويجوز عنده أن تكون ( ما ) استفهامية وهي في محل رفع مبتدأ أو ( جئتم ) الخبر ، و ( السحر ) خبر ابتداء محذوف تقديره : هو السحر،ويجوز أيضاً أن تكون (ما) في موضع نصب على إضمار فعل بعدها تقديره : أي شيء جئتم به ، و ( السحر ) خبر ابتداء محذوف (
) .

    وحكم كذلك على رأي الفراء بالبعد عند اعرابه ( جنات ) في قوله ( : ( بُشْرَاكُمْ الْيَوْمَ جَنَّاتٌ تَجْرِي مِنْ تَحْتِهَا الأَنْهَارُ خَالِدِينَ فِيهَا ذَلِكَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِيمُ ( (
) ، إذ أجاز الفراء نصب ( جنات ) ـ في غير القرآن ـ على الحال ،ويكون (اليوم) خبر بشراكم ، أو نصبها على القطع ، لأنها نكرة من نعت معرفة ، وأجاز أن يكون ( بشراكم ) في موضع نصب على معنى : يبشرونهم بالبشرى ونصب ( جنات ) بالبشرى (
) .

      أما مكي فقال : " بشراكم ابتداء ، وجنات خبره وتقديره : بشراكم دخول جنات ثم حذف المضاف ومعناه : يقال لهم ذلك " (
) . 

     ولم يقتصر نقده على الفراء وإنما تعداه إلى شيخه الكسائي عند إعرابه (والمقيمين) في قوله ( : ( لَكِنِ الرَّاسِخُونَ فِي الْعِلْمِ مِنْهُمْ وَالْمُؤْمِنُونَ يُؤْمِنُونَ بِمَا أُنزِلَ إِلَيْكَ وَمَا أُنزِلَ مِنْ قَبْلِكَ وَالْمُقِيمِينَ الصَّلاةَ ( (
). فذكر مكي قول الكسائي: أن قوله ( والمقيمين ) في موضع خفض عطف على ما في قوله ( بما انزل إليك ) (
)  ، وقال : " وهـو بعيد لأنه يصير المعنى : يؤمنون بما أُنزل إليك وبالمقيمين الصلاة . وإنما يجوز أن تجعل المقيمين الصلاة هم الملائكة فتخبر عن الراسخين في العلم وعن المؤمنين بما أنزل الله على محمد ( وبالملائكة الذين من صفتهم إقامة الصلاة " (
) .

       وقد رفض واستبعد رأي الكسائي عند اعرابه ( إله ) في قوله ( : ( وَمَا مِنْ إِلَهٍ إِلا إِلَهٌ وَاحِدٌ ( (
) . إذ قال مكي " وأجاز الكسائي الخفض على البدل من لفظ ( من إله ) وهو بعيد لأن ( من ) تزاد في الواجب " (
) . وقد أجازه العكبري أيضاً فقال : 
" ولو قرئ بالجر بدلاً من لفظة ( إله ) كان جائزاً في العربية " (
) . أما ( إله ) بدل عند مكي من موضع ( من إله ) لأن ( من ) زائدة عنده ولأن الجملة مسبوقة بنفي (
). 
       وردّ قول النحاس لأنه أجاز رفع ( وصية ) بـ ( كُتبَ ) في قوله ( : (  كُتِبَ عَلَيْكُمْ إِذَا حَضَرَ أَحَدَكُمُ الْمَوْتُ إِنْ تَرَكَ خَيْرًا الْوَصِيَّةُ لِلْوَالِدَيْنِ وَالأَقْرَبِينَ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَى الْمُتَّقِينَ ( (
) .فـ ( الوصية ) عند النحاس رفع بـ ( كُتِبَ ) على ان تقديرها بعد لفظ الموت وتجعلها وما بعدها جواباً للشرط فينوى لها التقدم (
) . 

       أما مكي فقد عدّ  هنا الإعراب بعيداً لأنه لا يجوز أن يكون الشيء في موضعه ورتبته فينوى غيـر موضعه وأيضاً فإنه ليـس في الكلام ما يعمل في ( إذا ) إذا رفعت ( الوصية ) بـ ( كُتِبَ ) (
) .

   ومن الجدير بالذكر أن تقويمات مكي واحكامه تتجاوز اعلام المدرستين إلى المدرسة نفسها كاستبعاده لرأي الكوفيين عند إعرابه للفظة(كتاب) في قوله ( : ( وَالْمُحْصَنَاتُ مِنَ النِّسَاءِ إِلاَّ مَا مَلَكَتْ أَيْمَانُكُمْ كِتَابَ اللَّهِ عَلَيْكُمْ ( (
) . إذ ذكر مكي " وقال الكوفيون : هو منصوب على الإغراء بـ ( عليكم ) ". ثم عدّ هذا الإعراب بعيداً ، معللاً ذلك أن ما انتصب بالإغراء لا يتقدم على ما قام مقام الفعل وهو عليكم ، وقد تقدم في هذا الموضع ولو كان النص : عليكم كتاب الله لكان نصبه على الإغراء أحسن من المصدر .

     والذي يبدو أن مكياً قد أطلق القول في هذه المسألة ونسبها إلى الكوفيين عامة ، وهي في الحقيقة غير ذلك ، لأن الكسائي خالـف الكوفيين في هذا النـص وهي عنده منصوبة بفعل مقدر ، وعلى أية حال فإن أسماء الأفعال لا يجوز تقديم معمولاتها لأنها ضعيفة فكيف تعمل وهي متأخرة في متقدم ( كتاب ) ، والرأي ما ذهب إليه سيبويه ، لأن أسماء الأفعال هي فرع على الفعل في العمل فينبغي أن تتصرف تصرفه ، لأن تصرفها يعني مساواة الفرع للأصل وهذا لا يجوز (
) .

     فبعد أن ذكرنا تقويماته وردوده لبعض العلماء الذين سبقوه لابدّ لنا أن نشير أنّه نبّه إلى صحة الإستعمال في التراكيب من ذلك ما جاء عند اعرابه لقوله ( فلهم أجرهم ) في قوله (:(الَّذِينَ يُنفِقُونَ أَمْوَالَهُمْ بِاللَّيْلِ وَالنَّهَارِ سِرًّا وَعَلانِيَةً فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ((
)، إذ قـال فيها : " ابتداء وخبر أيضاً ودخلت الفاء لما في ( الذين ) من الإبهام فشابه بإبهامه الإبهام الذي في الشرط فدخلت الفاء في خبره على المشابهة بالشرط إذا كان في صلته فعل نحو:الذي يأتيتي فله درهم. ولو قلت : الذي زيد في داره فله درهم قُبح دخول الفاء في خبره إذ لا فعل في صلته ولا يكون هذا في ( الذي ) إلاّ إذا لم يدخل عليها عامل يغير معناه فإن دخل عليه عامل يغير معناه لم يجز دخول الفاء في خبره نحو: لعل الذي يقوم زيد ، وليـت الذي يخرج عمرو ولا يجوز دخول الفـاء في خبـره لتغير معناه ما دخلت عليه " (
) .

الخاتمـة

الخاتمـة

        بعد جولة علمية مع كتاب مشكل إعراب القرآن ، لمكي بن أبي طالب القيسي ،  نوجز فيما يأتي أهم النتائج التي توصل إليها البحث .

1 ـ  إنّ مصطلح المشكل من المصطلحات التي أصابها التطور الدلالي ، إذ دلّت 
       اللفظة في الأصل على الإشكال الذي ينتج عن طريق المشابهة والمماثلة مما 
       يوقع الإختلاط والتداخل ، ثم تطور معناه ليشمل كل ما غمض من المعاني 
       والتراكيب على المتلقي . 

           وقد ظهر مصطلح المشكل في أكثر من حقل معرفي ، فقد تداوله أهل اللغة ، 
       ودارسو علوم القرآن ، وعلماء الحديث ، والأصوليون ، وغيرهم ، وقد التزم 
       مكي ـ غالباً ـ بعنوان مصنفه التزاماً دقيقاً ، فابتعد عن اعراب واضحات 
       الألفاظ ما استطاع ، وتوجه لبيان مشكل الإعراب وذكر علله وصعبه ونادره .

2 ـ  لقد تعددت المنابع التي استقى منها مكي مادته ، وكان تعامله معها تعامل الناقد 
       البصير فهو لا يُسلم بما قيل ، ولا ينقلا النصوص في الغالب من غير تصرف 
       بإيجاز أو تقديم أو حذف وذلك اقتصاراً على لباب النصوص ، سواء أكانت 
       مقتبسة من مصادر سابقة أم كانت آراء وتوجيهات احتجنتها المصادر لأعلام 
       اللغة المرموقين .

3 ـ  لم يكن مكي بدعاً من الدارسين في الاحتجاج بأصول النحو ، فقد عضد الكثير 
       من آرائه بالسماع ، الذي استغرق روافد السماع المعروفة فكان القرآن الكريم 
       في مقدمة روافده ، إذ استشهد به في مئة وخمسة وتسعين موضعاً ، وكانت 
       القراءات القرآنية متواترها ومشهورها وآحادها الرافد الثاني الذي نهل منه مكي، 
       ولا غرو في ذلك فإن هذه القراءات تمثل اللغات العربية اصدق تمثيل ، فلا يكاد 
       يستغني عنها دارس لغة .

             أما الحديث الشريف فقد اقتضى فيه مكي خطى سابقيه من البصريين ، من 
       حيث عدم الإكثار من الإستشهاد به ، إذا لم تتجاوز شواهده منه الثلاثة أحاديث 
       فقط . 

             أما كلام العرب شعراً ونثراً فهو رافد ثرٌّ أيضاً استمد منه مكي لعضد 
       توجيهاته أو التأسيس لها ، إذ بلغت شواهده الشعرية واحداً وثلاثين شاهداً 
       موزعة على الطبقات الثلاث : الجاهليين ، والمخضرمين ، والإسلاميين ، 
       وبالمثل سجلت الشواهد النثرية حضوراً في احتجاجات مكي .     

              ولا يفوتنا هنا أن نشير إلى عناية مكي بلغات العرب ، إذ ذكر طائفة منها 
       معزوّة إلى قبائلها ، كلغة أهل الحجاز ، وبلحارث بن كعب ، وبني تميم ، وبني 
       العنبر ، وهذيل ، وبني اليربوع ، من دون أن يفضل لغة على أخرى ، فهي 
       حجة عنده جميعاً .

4 ـ  وعني مكي بالقياس عناية بارزة ،بوصفه الأصل الثاني من أصول اللغة والنحو ، 
       فكثيراً ما نجده يردد عبارة : والأصل في القياس ، أو : قد كان القياس ، أو : 
       ويجوز على القياس ، أو يقول : وقياسه ، أو: قياساً ، وما إلى ذلك ، فضلاً عن 
       عنايته بعلل القياس ، كالخفة والثقل ، وكثرة الإستعمال ، واجتماع المثلين ، 
       وعلة الشبه ، والعوض ، والضرورة الشعرية .

            ولايعدم الدارس أن يجد أصولاً أخرى عند مكي ، إذ عوّل على الإجماع 
       وكذلك استصحاب الحال في توجيهه لطائفة من المسائل .

5 ـ  اهتم مكي بالتوجيه الإعرابي الذي هو الهدف الأساس الذي أقام كتابه من أجله ، 
       متوجيه الأداة والأسم والجملة ، مراعياً في ذلك العلاقة الحميمة بين الإعراب 
       والمعنى ، فالوجه الإعرابي يتحكم فيه المعنى العام الذي يحدده السياق مع 
       الإستعانة بالوظائف النحوية وموقعية الوحدات اللغوية .

6 ـ  عني مكي بالعامل النحوي بوصفه عمود النظرية النحوية العربية ، إذ تناول في 
       كلامه العامل اللفظي والمعنوي ، وكمان يستطرد أحياناً لبيان طائفة من سمات 
       العامل .

              وبالمثل عني بالعلة النحوية ، إذ كان كثيراً ما يعلل الأحكام النحوية ، وقد 
       تنوعت تعليلاته يتنوع المسائل التي عالجها .

7 ـ  لم يكن مكي متعصباً لمذهبه البصري ، بل كان يأخذ بما يعضده الدليل اللغوي ، 
       لذا نراه ينتخب أحياناً آراء وتوجيهات غير بصرية ، كما في تجويزه إضافة 
       الشيء إلى نفسه متابعاً في ذلك أهل الكوفة من النحاة .

8 ـ  قد يلجأ مكي إلى التأويل ، حينما يتطلب النص ذلك ، احتراماً للنص أولاً وحفظاً 
       للقاعدة النحوية ثانياً ، فكان التضمين ، والتقديم والتأخير ، والحذف والذكر ، 
       والحمل على المعنى والموضع ، من أبرز وسائله في التأويل النحوي .

9 ـ  عني مكي بالتقويم النحوي،فقد عقّب على آراء النحاة وتوجيهاتهم ،فكان يستحسن 
       أو يرد أو يغلط الآراء ، فكثيراً ما نصادف في كتابه أقوالاً مثل : ( هذا بعيد ، 
       أو وهذا لا يجوز ، أو وهذا قبيح ) ، وغير ذلك ، مما يدل على مقدرة لغوية 
       وحس نقدي في التعامل مع المادة النحوية .
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         مؤسسة دار الكتب للطباعة والنشر ، جامعهة الموصل ، 1988 .
  7 ـ  أسباب اختلاف الفقهاء في الأحكام الشرعية:الدكتور مصطفى الزلمي ، ط 1، 
         الدار العربية للطباعة ، بغداد ، 1356 هـ = 1976 م .

  8 ـ  أسباب النزول :أبو الحسن علي بن أحمد الواحدي النيسابوري ( ت467هـ )،    
         عالم الكتب ، بيروت ، 1316 هـ .

  9 ـ  أسرار العربية :أبو البركات عبد الرحمن بن محمد بن الأنباري(ت577هـ) ، 
         تح : محمد بهجت البيطار، مط المجمع العلمي العربي ، دمشق 1377هـ = 
         1957م .

10 ـ  الأشباه والنظائر : جلال الدين عبد الرحمن السيوطي ( ت 911 هـ ) ، تح : 
         طه عبد الرؤوف سعد ، مكتبة الكليات الأزهرية ، شركة الطباعة الفنية 
         المتحدة ، 1395 هـ = 1975 م .

11 ـ  الأصول ،دراسة ابستمولوجية للفكر اللغوي عند العرب :الدكتور تمام حسان ، 
         دار الشؤون الثقافية العامة ، بغداد ، 1988 م .

12 ـ  أصول التفكير النحوي : الدكتور علي أبو المكارم ، منشورات الجامعة الليبية ، 
         1392 ـ 1393 هـ = 1973 م .

13 ـ  أصول الدين : أبو منصور عبد القادر البغدادي ( ت 429 هـ ) ، استانبول ، 
         مط الدولة ، 1928 م .

14 ـ  أصول السرخسي : أبو بكر محمد بن أحمد بن سهل السرخسي( ت490هـ )، 
         تح : الوفاء الأفغاني ، دار المعرفة ، بيروت ، ( د . ت ) .

15 ـ  أصول النحو العربي : الدكتور محمد خير الحلواني ، ط 1 ، مط 
         الشرق ، حلب ، 1979 م .

16 ـ  إعراب القرآن : أبو جعفر أحمد بن محمد بن اسماعيل النحاس( ت338هـ ) ، 
         تح : الدكتور زهير غازي زاهد ، مط العاني ، بغداد ، 1977 م .

17 ـ  اعراب القرآن الكريم ، دراسة منهجية التأليف حتى نهاية القرن السادس 
         الهجري : الدكتورة مي فاضل الجبوري ، ط 3 ، عالم الكتب ، مكتبة 
         النهضة العربية ، 2001 م .

18 ـ  الأعلام : خير الدين الزركلي ، ط 3 ، دار العلم للملايين .  

19 ـ  الاغراب في جدل الاعراب : أبو البركات عبد الرحمن بن محمد بن  
         الأنباري ، تح : سعيد الأفغاني ، ط 1 ، مط الجامعة السورية ، دمشق 
         1377 هـ = 1957 م .

20 ـ  الإقتراح في علم أصول النحو : جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي 
         ( ت 911 هـ ) ، تح : الدكتور احمد سليم الحمصي والدكتور محمد أحمد 
         قاسم ، ط 1 ، جروس برس ، 1988م .

21 ـ  الاقتضاب في شرح أدب الكاتب : ابن السيد البطليوسي ( ت521هـ )، تح : 
         مصطفى السقا والدكتور حامد عبد المجيد ، دار الشؤون الثقافية ، بغداد ، 
          1990 م .

22 ـ  الأمالي الشجرية:ضياء الدين أبو السعادات هبة الله بن علي بن حمزة المعروف 
         بابن الشجري ( ت 542 هـ ) ، دار المعرفة للطباعة والنشر ، بيروت ، 
         لبنان ( د . ت ) .

23 ـ  الأمالي النحوية : أبو عمرو عثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب    
         ( ت646هـ) ، تح :هادي حسن حمودي ، ط 1، بيروت ، 1405هـ = 
          1985م .

24 ـ  إنباه الرواة على انباه النحاة : أبو الحسن جمال الدين علي بن يوسف القفطي 
         ( ت 646 هـ ) ، تح : محمد أبو الفضل إبراهيم ، ط 1 ، مط دار الكتب 
         المصرية ، القاهرة ، 1371 هـ = 1955 م .

25 ـ  الإنصاف في مسائل الخلاف بين النحويين البصريين والكوفيين : ابو البركات 
         عبد الرحمن بن محمد بن الأنباري ( ت 577 هـ ) ، تح : محمد محيي الدين 
         عبد الحميد ، دار الفكر للطباعة ، القاهرة ، ( د . ت ) .

26 ـ  الإيضاح في علل النحو : أبو القاسم عبد الرحمن بن اسحاق الزجاجي 
         ( ت 337 هـ ) ، تح : الدكتور مازن المبارك ، ط 1، دار النفائس ،بيروت،  
         1399 هـ = 1979 م .

27 ـ  البحر المحيط : أثير الدين أبو عبد الله محمد بن يوسف بن حيان الأندلسي 
         (ت 745هـ) تصوير مط النصر الحديثة ، الرياض ، السعودية ،( د . ت ) .

28 ـ  البرهان في علوم القرآن : بدر الدين بن محمد بن عبد الله الزركشي 
         ( ت 794 هـ ) ، تح : محمد أبو الفضل إبراهيم ، ط 1، عيسى البابي 
         الحلبي .  

29 ـ  بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة : السيوطي ، تح : محمد أبو الفضل 
         إبراهيم ، المكتبة العصرية ، صيدا ، بيروت ، ( د . ت ) .

30 ـ  البيـان في غريب إعراب القـرآن : أبو البركـات بن الأنبـاري ، تح : طه 
         عبد الحميد طه ومصطفى السقا،دار الكتاب العربي للطباعة والنشر ، القاهرة ،     
         1389 هـ = 1969 م . 

31 ـ  تأريخ الأدب الإسلامي : الدكتور شوقي ضيف ، ( ت 2000 م ) م ط 3 ، دار 
         المعارف ، القاهرة .

32 ـ  تأريخ بغداد أو مدينة السلام : الحافظ أبو بكر أحمد علي الخطيب البغدادي 
        ( ت 463 هـ ) ، دار الكتاب العربي ، بيروت ، لبنان ، ( د . ت ) .

33 ـ  تأويل مختلف الحديث : عبد الله بن مسلم بن قتيبة النيسابوري ( ت 276هـ) ، 
         صححه وضبطه : محمد زهري النجار، دار القومية العربية للطباعة والنشر ، 
         مصر 1386 هـ =  1966 م .   

34 ـ  تأويل مشكل القرآن : ابن قتيبة ،شرحه ونشره : السيد أحمد صقر، ط 1 ،
         دار الكتب العلمية ، بيروت ، 1401 هـ = 1981 م . 

35 ـ  التاويل النحوي في القرآن الكريم : الدكتور عبد الفتاح الحموز ، ط 1، مكتبة 
         الرشد ، الرياض ، 1404 هـ = 1984 م .

36 ـ  التبيان في إعراب القرآن: أبو البقاء عبد الله بن الحسين العكبري(ت616هـ ) 
         تح : علي محمد البجاوي ، مط عيسى البابي الحلبي وشركاه ، مصر ، 1396 
         هـ = 1976 م .

37 ـ  التحرير والتنوير ( تحرير المعنى السديد وتنوير العقل الجديد من تفسير 
         الكتاب المجيد )  : محمد الطاهر بن عاشور ( ت 1972 م )  ، الدار 
         التونسية للنشر ، الدار الجماهيرية للنشر والتوزيع ( د . ت ) . 

38 ـ  التعريفات : ابو الحسن علي بن محمد الجرجاني ( ت 816 هـ ) ط 1 ، دار 
         الشؤون الثقافية ، بغداد ، 1406 هـ = 1986 م .

39 ـ  تفسير أبي السعود : أبو السعود محمد بن محمد العمادي ( ت 982 هـ ) ،
         اشراف : محمد عبد اللطيف ، مط محمد علي صبيح وأولاده ، مصر .

40 ـ  تفسير الخازن المسمى " لباب التأويل في معاني التنزيل " : علاء الدين علي 
         ابن محمد بن ابراهيم البغدادي الصوفي المعروف بالخازن ( ت741 هـ ) ، 
         مكتبة المثنى ، بغداد ، دار الكتب العربية الكبرى ، مصطفى البابي واخوانه ، 
         مصر .

41 ـ  تفسير القرآن العظيم : عماد الدين ابو الفداء اسماعيل بن كثير( ت774هـ )، 
         مكتبة دار التراث ، القاهرة ، ( د . ت ) .

42 ـ  التفسير الكبير المسمى " مفاتيح الغيب " : فخر الدين الرازي ( ت 606هـ )، 
         ط 1، مط البهية مصر ، ( د . ت ) . 

43 ـ  تناوب حروف الجر في لغة القرآن : الدكتور محمد حسن عواد ، ط 1 ، 
         دار الفرقان للنشر والتوزيع ، عمان ، 1402 هـ = 1982 م .

44 ـ  تهذيب اللغة : أبو منصور محمد بن أحمد الأزهري ( ت 370 هـ ) ، تح : 
         علي حسين هلالي ومحمد علي النجار ، مط سجل العرب ، ( د . ت ) .

45 ـ  تيسير التحرير : شرح العلامة محمد أمين المعروف بأمير بادشاه على كتاب 
         التحرير في أصول الفقه الجامع بين اصطلاحي الحنفية والشافعية : محمد بن 
         عبد الواحد الشهير بابن همام الأسكندري الحنفي ( ت 861 هـ ) ، مط البابي 
         الحلبي وأولاده ، مصر ، 1350 هـ .  

46 ـ  جامع البيان عن تأويل القرآن:أبو جعفر محمد بن جرير الطبري(ت310هـ)،  
         مصطفى البابي الحلبي ، مصر ، 1954 م .

47 ـ  جامع الدروس العربية : الشيخ مصطفى الغلاييني ،حقق الطبع وأعاد ضبطه : 
         شريف الأنصاري ، ط 12 ، مط العصرية للطباعة والنشر، لبنان ، 
         1393هـ = 1973 م .

48 ـ  الجامع لأحكام القرآن : أبو عبد الله محمد بن احمد الأنصاري القرطبي
         ( ت 671هـ ) ، صححه: إبراهيم اخفيش ، ط 3 ، دار الكتاب العربي،    
         القاهرة ، 1487 هـ = 1967م ، صورة لطبعة دار الكتب المصرية .

49 ـ  الجدول في إعراب القرآن وصرفه وبيانه مع فوائد نحوية هامة : محمود 
         صافي ، ط 1 ، انتشارات مدين ، مط النهضة ، قم ، 1411 هـ = 
         1990 م .

50 ـ  الجملة العربية وأقسامها : الدكتور فاضل صالح السامرائي ، منشورات 
         المجمع العلمي العراقي ، بغداد  ،1419 هـ = 1998 م .

51 ـ  جمهرة الأمثال : أبو هلال عبد الله بن سعد العسكري ( ت 395 هـ ) ، تح : 
         محمد أبو الفضل إبراهيم ، وعبد المجيد قطامش ، ط 2، دار الجيل ، 
         بيروت ، 1408هـ = 1988 م .

52 ـ  جمهرة اللغة : أبو بكر بن در يد ( ت 321 هـ ) ، ط 1 ، مكتبة المثنى ، 
         بغداد ، صورة لطبعة دار المعارف العثمانية ، بحيدر آباد الدكن، ( د . ت ) .

53 ـ  الجنى الداني في حروف المعاني : حسن بن قاسم المرادي ( ت 749 هـ ) ، 
         تح : طه محسن ، دار الكتب ، الموصل ، 1396 هـ = 1976  .

54 ـ  حاشية الصبان : محمد بن علي الصبان (ت 1206 هـ ) ، دار احياء الكتب 
         العربية ، مط عيسى البابي ، ( د . ت ) .

55 ـ  الحجة في القراءات السبع : أبو عبد الله الحسين بن أحمد ابن خالويه ، 
         ( ت 370 هـ ) تح : عبد العال سالم مكرم ، ط الثانية ، دار الشروق ، 
         بيروت ، 1397 هـ = 1973 م .

56 ـ  الحدود الفلسفية للخوارزمي ضمن المصطلح الفلسفي عند العرب : دراسة 
         وتحقيق : عبد الأمير الأعسم ، ط الأولى ، ط دار آفاق عربية ، مكتبة الفكر 
         العربي ، بغداد 1404 هـ = 1985 م . 

57 ـ  الحديث النبوي الشريف وأثره في الدراسات النحوية : الدكتور محمد ضاري 
         حمادي ، ط الأولى ، مؤسسة المطبوعات العربية للطباعة والنشر والتوزيع ، 
         بيروت ، 1402 هـ = 1982 م .

58 ـ  الحروف العاملة في القرآن الكريم بين النحويين والبلاغيين : الدكتور هادي 
         عطية الهلالي ، ط 1، مكتبة النهضة العربية، بيروت ،1406هـ = 1986م .

59 ـ  الحلقة المفقودة في تأريح النحو : الدكتورعبد العال سالم مكرم ، مؤسسة 
         الوحدة للنشر والتوزيع ، الكويت ، 1977 م .

60 ـ  الحمل على الجوار في القرآن الكريم : الدكتور عبد الفتاح أحمد الحموز، ط1، 
         مكتبة الرشد ، الرباط ، 1405 هـ = 1985 م .

61 ـ  خـزانة الأدب ولـب لباب لسان العـرب : عبد القادر بن عمـر البغدادي 
         ( ت 1093 هـ ) ، تح : عبد السلام محمد هارون ، ط 3 ، مط العاني ، 
         القاهرة ، 1409 هـ = 1989 م .

62 ـ  الخصائص : أبو الفتح عثمان بن جني ( ت 392 هـ ) ، تح : محمد علي 
         النجار ، ط 2 ، دار الهدى للطباعة والنشر ، بيروت ، لبنان ،( د . ت ) . 

63 ـ  دراسات في فقه اللغة : الدكتور صبحي الصالح ، ط السابعة ، مط جامعة 
         دمشق ، 1379 هـ = 1960 م .

64 ـ  الدراسات اللغوية عند العرب إلى نهاية القرن الثالث : محمد حسين آل ياسين، 
         ط 1 ، دار مكتبة الحياة ، بيروت ، 1400 هـ = 1980 م .

65 ـ  ديوان الأعشى : ميمون بن قيس  ، تح : فوزي عطوي ، الشركة اللبنانية 
         للطباعة والنشر والتوزيع ، بيروت ، لبنان ، ( د . ت ) .

66 ـ  ديوان جران العود النميري : صنعة أبي جعفر محمد بن حبيب ، تح : نوري 
         حمودي القيسي ، دار الرشيد للنشر ، دار الحرية للطباعة ، بغداد 1982 م . 

67 ـ  ديوان عبيد بن الأبرص ، تح : حسين نصار ، ط الأولى ، مصطفى البابي 
         الحلبي ، مصر ، 1377 هـ = 1957 م .

68 ـ  ديوان العجاج ، تح : عزة حسن ، مكتبة الشرق ، بيروت ، لبنان 1971 .

69 ـ  ديوان الفزردق : همام بن غالب بن صعصعة ( ت 114 هـ ) ، دار صادر ، 
         بيروت ، 1386 هـ = 1966 م .

70 ـ  ديوان قيس بن الخطيم ، تح : ناصر الدين الأسد ، ط الثانية ، دار صادر ، 
         بيروت ، 1387 هـ = 1967 م .

71 ـ  ديوان المتنبي : أبو الطيب المتنبي ، دار صادر للطباعة والنشر ، دار بيروت 
         للطباعة والنشر ، بيروت ، 1384 هـ = 1964 م .

72 ـ  ديوان النابغة : أبو أمامة زياد بن معاوية بن ضباب ، تح : فوزي عطوي ، 
         الشركة اللبنانية للطباعة والنشر والتوزيع ، بيروت ، لبنان ( د . ت ) .

73 ـ  ديون الهذليين ، نسخة مصورة عن طبعة دار الكتب ، الناشر : الدار القومية 
         للطباعة والنشر ، القاهرة 1385 هـ = 1965 م .

74 ـ  الرد على النحاة : ابن مضاء محمد بن عبد الرحمن القرطبي ( ت 592 هـ )
         تح : الدكتور شوقي ضيف ، ط 1،مطبعة دار المعارف، القاهرة ( 1947 ) .

75 ـ  الرماني النحوي في ضوء شرحه لكتاب سيبويه : د . مازن المبارك ، مط 
         جامعة دمشق ، دمشق ، 1963 م .

76 ـ  الرواية والاستشهاد باللغة:الدكتور محمد عيد،عالم الكتب، القاهرة ، 1976م .
77 ـ  سنن ابن ماجه : الحافظ أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني ( ت275هـ ) ، 
         تح : محمد فؤاد عبد الباقي ، مط دار الكتب العربية ، دار الحديث ، القاهرة ، 
         ( د . ت ) .

78 ـ  سنن النسائي : أحمد بن علي النسائي ( ت 303 هـ ) ، المطبعة المصرية 
         بالأزهر .

79 ـ  الشاهد وأصول النحو في كتاب سيبويه :الدكتورة خديجة الحديثي ، مطبوعات 
         جامعة الكويت 1394 هـ = 1974 م .

80 ـ  شرح أشعار الهذليين : الحسن بن الحسين السكري ( ت 275 هـ ) ، تح : 
        عبد الستار أحمد فراج ، دار العروبة ، مصر ، 1384 هـ .

81 ـ  شرح الأشموني على ألفية ابن مالك : نور الدين علي بن محمد الأشموني 
        ( ت 929 هـ ) ، تح : محمد محيي الدين عبد الحميد ، مط السعادة ، مصر 
        1955 هـ .

82 ـ  شرح الأنموذج : محمد بن عبد الغني الأردبلي( ت  1036هـ )
         ضمن كتاب جامع المقدسات ، ( د . ت ) .

83 ـ  شرح التصريح على التوضيح : خالد بن عبد الله الأزهري ( ت 905 هـ ) ، 
         مط عيسى البابي الحلبي ، مصر ( د . ت ) .

84 ـ  شرح جمل الزجاجي : ابن عصفور الأشبيلي ( ت 669 هـ ) ، تح : الدكتور 
         صاحب أبو جناح ، دار الكتب للطباعة والنشر ـ جامعة الموصل ،1412هـ 
         =1982م . 

85 ـ  شرح الحدود النحوية : عبد الله بن أحمد بن علي الفاكهي ( ت 972 هـ ) ، 
         دراسة وتح : زكي فهمي الآلوسي،دار الكتب للطباعة والنشر،جامعة الموصل، 
         ( د . ت ) .

86 ـ  شرح شذور الذهب في معرفة كلام العرب :ابن هشام الأنصاري( ت761هـ )   
         تح : محمد محيي الدين عبد الحميد ، ط الخامسة ، مط السعادة ، مصر، 
         1371 هـ = 1951 م . 

87 ـ  شرح الفصيح : محمد بن أحمد ابن هشام اللخمي ( ت 577 هـ ) ، دراسة 
         وتحقيق : مهدي عبيد جاسم ، وزارة الثقافة والإعلام ، بغداد ، 1988 م .

88 ـ  شرح قطر الندى وبل الصدى : ابن هشام الأنصاري ،ومعه كتاب سبل الهدى  
         بتحقيق وشرح قطر الندى ، تح : محمد محيي الدين عبد الحميد ، ط 12، مط 
        السعادة ، مصر ، 1386 هـ = 1966 م . 

89 ـ  شرح الكافية : العلامة جمال الدين أبو عبد الله بن مالك الأنصاري الجياني 
         ( ت 672 هـ ) ، تح : عبد المنعم أحمد هريدي ، دار المأمون للتراث ،   
         1404 هـ = 1984 م .

90 ـ  شفاء العليل في إيضاح التسهيل ، أبو عبد الله محمد بن عيسى السلسيلي 
         ( ت 770 هـ ) دراسة وتح : الشريف عبد الله الحسيني البركاتي ، ط 1 ، 
         دار الندوة ، بيروت ، لبنان ، 1406 هـ =- 1986 م .  

  91 ـ  الصاحبي في فقه اللغة لعربية وسنن العربية في كلامها : احمد بن فارس 
            ( ت 395 هـ )، تح : مصطفى الشويمي ، مؤسسة أ . بدران ، بيروت ، 
            1964 م .

  92 ـ  الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية:اسماعيل بن حماد الجوهري 
           ( ت  393هـ) تح : أحمد عبد الغفور عطار، ط 4 ، دار العلم للملايين ، 
            بيروت ، لبنان ، 1987 م .           

  93 ـ  صحيح البخاري : أبو عبد محمد بن اسماعيل البخاري ( ت 256هـ ) ، 
            دار احياء التراث العربي ، بيروت ، لبنان ، 1422 هـ = 2001 م .

  94  ـ  صفوة البيان لمعاني القرآن : الشيخ حسنين محمد مخلوف ، ط 3 ، وزارة 
            الأوقاف والشؤون الاسلامية  .

  95 ـ  صفوة التفاسير : محمد علي الصابوني ، مط 2 ، دار القرآن ن بيروت ، 
           1401 هـ = 1981 م .

  96 ـ  الضرائـر وما يسوغ للشاعر دون الناشر: محمد شكري الآلوسي   
           ( ت 1342  هـ ) ، تح : محمد بهجت الأثري ، م السلفية ، القاهرة 
          1341 هـ = 1922 م .  

  97 ـ  الضرورة الشعرية ، دراسة لغوية نقدية : الدكتور عبد الوهاب محمد علي 
           العدواني ، مط التعليم العالي ، الموصل ، 1410 هـ = 1981 م . 

  98 ـ  الطبري النحوي من خلال تفسيره : زكي فهمي الآلوسي ، دار الشؤون 
           الثقافية العامة ، ط 1 ن بغداد ، 2002 م . 

  99 ـ  طبقات النحويين واللغويين : ابن قاضي شهبة : تقي الدين أحمد بن محمد 
           الأسدي ، تح : الدكتور محسن عياض ، مط النعمان ، النجف ، 1973 ـ 
           1974 م .

100 ـ  العربية والغموض : الدكتور حلمي خليل ، دار المعرفة الجامعية ،  
           الاسكندرية،1988م .

101 ـ  علل النحو : أبوالحسن محمد بن عبد الله ابن الوراق ( ت 380 هـ ) ، تح 
           ودراسة : الدكتور محمد جاسم الدرويش ، بيت الحكمة ، بغداد ، 2002 م .

102 ـ  العمدة في محاسن الشعر وآدابه : ابن رشيق القيرواني ، تح : محيي الدين 
           عبد الحميد ، ط 4 ، دار الجيل ، بيروت ، 1972 م .

103 ـ  العين : لأبي عبد الرحمن الخليل بن أحمد الفراهيدي ( ت 175هـ ) ، تح :
           الدكتور مهدي المخزومي والدكتور إبراهيم السامرائي ، دار الرشيد للنشر ، 
           الجمهورية العراقية ،1982 م .

104 ـ  غيث النفع في القراءات السبع : علي النوري الصفاقسي ( ت 1118هـ ) ،  
           بهامش سراج القاريء ، ( د . ت ) .

105 ـ  فتح الباري بشرح البخاري : ابن حجر العسقلاني ( ت 852 هـ ) ، شركة 
           مط مصطفى البابي 1378 ه ـ 1959 م .

106 ـ  فصول في فقه اللغة : الدكتور رمضان عبد التواب ، ط 1 ، دار التراث ، 
           القاهرة ، 1973 م .

107 ـ  فقه اللغة العربية : الدكتور كاصد ياسر الزيدي ،مديرية دار الكتب للطباعة 
           والنشر ، جامعة الموصل ، 1407 هـ ـ 1987 م .

108 ـ  الفهرست : أبو الفرج محمد بن أبي يعقوب ابن النديم ( ت 385 هـ ) ، دار 
           المعرفة للطباعة والنشر ، بيروت ، لبنان .

109 ـ  في أصول النحو: سعيد الأفغاني، ط3، جامعة دمشق ،1383هـ =1963م .

110 ـ  في النحو العربي نقد وتوجيه : الدكتور مهدي المخزومي ، ط 2، دار الرائد 
           العربي ، بيروت ، لبنان .

111 ـ  الكامل : أبو العباس محمد بن يزيد المبرد ( ت 285هـ ) تح : زكي مبارك 
           وأحمد شاكر ، عارضه وعلّق عليه : محمد أبو الفضل إبراهيم ، دار الفكر 
           العربي ، ( د . ت ) .

112 ـ  الكتاب : أبو بشر عمرو بن عثمان المعروف بسيبويه ( ت 180هـ ) ، تح :  
           عبد السلام محمد هارون ، ط 3 ، مكتبة الخانجي ، القاهرة ، 1408 هـ ـ 
           1988 م .

113 ـ  كتاب التيسير في القراءات:ابو عمرو عثمان بن سعيد الداني( ت444هـ ) ، 
           تح : اوتو برتزل ، استانبول ، 1930 .

114 ـ  كتاب السبعة في القراءات : أبو بكر أحمد بن مجاهد ( ت 324هـ ) ، تح : 
           الدكتور شوقي ضيف ، ط 2،دار المعارف ، القاهرة،1400هـ ـ1980م .

115 ـ  كشاف اصطلاحات الفنون : محمد علي الفاروقي التهانوي ، تح : محمد وجيه 
           والمولوي غلام قادر ، كلكته ، 1862 م .

116 ـ  الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل : جار الله 
           محمود بن عمر الزمخشري ( ت 538 هـ ) ،دار الكتاب العربي ،بيروت ، 
           لبنان .

117 ـ  كشف الأسرار : الإمام علاء الدين عبد العزيز أحمد البخاري ، دار الكتاب 
           العربي ، بيروت ، لبنان ، 1394 هـ ـ 1974 م .

118 ـ  الكشف عن وجوه القراءات السبع عللها وحججها:مكي بن أبي طالب القيسي 
           ( ت437هـ ) ، تح:محيي الدين رمضان ، مطبوعات مجمع اللغة العربية ، 
           دمشق ، 1974 م .

119 ـ  كشف المشكل في النحو : علي بن سليمان الحيدرة اليمني ( ت 599 هـ )، 
           تح : هادي عطية مطر ، مط الإرشاد ، بغداد ، 1404 هـ ـ 1984 م .

120 ـ  لسان العرب:أبو الفضل جمال الدين محمد بن مكرم بن منظور (ت711هـ)،
           دار صادر ، بيروت ، ( د . ت ) .

121 ـ  اللغة العربية معناها ومبناها : الدكتور تمام حسان ، ط 2 ، الهيئة 
           العامة للكتاب ، 1979 م .

122 ـ  لمع الأدلة : أبو البركات ابن الأنباري، قدمه وعني بتحقيقه : سعيد الأفغاني ، 
           مط الجامعة السورية ، 1377 هـ = 1957 م .

123 ـ  المبرد سيرته ومؤلفاته : الدكتورة خديجة الحديثي ، ط 1 ، دار الشؤون 
           الثقافية ، بغداد ، 1990 م .

124 ـ  المثلث : ابن السيد البطليوسي ( ت 521 هـ ) ، تح : صالح مهدي علي 
           الفرطوسي ، دار الحرية للطباعة ، دار الرشيد للنشر ، العراق ، 1981 ـ 
           1982 م .

125 ـ  مجاز القرآن : أبو عبيدة معمر بن المثنى ( ت 210 هـ ) ،عارضه بأصوله 
           وعلّق عليه : الدكتور محمد فؤاد سزكين ، ط1،مصر،1374هـ =1954م.

126 ـ  مجالس العلماء :أبو القاسم عبد الرحمن بن اسحاق الزجاجي ( ت 337هـ ) 
           تح : عبد السلام محمد هارون ، ط 2 ، مط المدني ، الناشر مكتبة الخانجي 
           بالقاهرة ، دار الرفاعي بالرياض ، 1403 هـ ـ 1983 م .

127 ـ  مجمع الأمثال : أبو الفضل أحمد بن محمد بن أحمد النيسابوري الميداني 
           ( ت 518هـ ) ، تح : محمد محيي الدين عبد الحميد ، مط السنة المحمدية، 
           دار المعرفة ، بيروت ، لبنان ، 1374 هـ = 1955 م .

128 ـ  المحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات والإيضاح عنها : ابن جني 
           ( ت 392 هـ ) ، تح : علي النجدي ، وعبد الحميد النجار وعبد الفتاح 
           اسماعيل شلبي ، 1406 هـ = 10986م .

129 ـ  المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز : أبو محمد عبد الحميد بن عطية 
           الأندلسي ( ت 541 هـ ) ، تح : الرحالي الفاروقي وعبد الله بن إبراهيم 
           الأنصاري والسيد عبد العال السيد إبراهيم ومحمد الشافعي صادق العناني ، 
           ط 1 ، مؤسسة دار العلوم ، الدوحة ، قطر ، 1977 ـ 1991 م .

130 ـ  مختار الصحاح : محمد بن أبي بكر عبد القادر الرازي ( ت 666 هـ ) ، 
           دار الرسالة ، الكويت ، 1983 م .

131 ـ  مختصر شواذ [ قراءات ] القرآن : ابن خالويه ، نشر: ج ـ برجستراسر، 
           دار الهجرة ، بيروت ، 1934 م .

132 ـ  المدارس النحوية : الدكتور شوقي ضيف ، دار المعارف ، مصر ، 1968 .        

133 ـ  مدرسة البصرة النحوية نشأتها وتطورها : الدكتورعبد الرحمن السيد ،ط1 ، 
           دار المعارف ، مصر ، 1968 .

134 ـ  مدرسة الكوفة ومنهجها في دراسة النحو : الدكتورمهدي المخزومي ، ط1 ،
           دار المعرفة ، بغداد ، 1384 هـ = 1955 م .

135 ـ  مراتب النحويين واللغويين : أبو الطيب اللغوي ( ت 351 هـ ) ، تح : 
           محمد أبو الفضل إبراهيم ، مصر ، 1955 م .

136 ـ  المزهر في علوم اللغة وأنواعها : جلال الدين السيوطي ( ت 911 هـ )، 
           شرح وضبط : محمد أحمد جاد المولى وعلي محمد البجاوي ومحمد أبو 
           ابراهيم ، دار الفكر ، بيروت ، ( د . ت ) . 

137 ـ  مشكل اعراب القرآن : مكي بن أبي طالب القيسي ( ـ 437 هـ ) ، تح : 
           الدكتور حاتم الضامن ، دار الحرية ، بغداد ، 1975 م .

138 ـ  مشكل الحديث وبيانه : أبو بكر محمد بن الحسن بن فورك ( ت 406 هـ )، 
           ط 1 ، مط جمعية دائرة المعارف العثمانية ، حيدر آباد ، 1362 هـ .

139 ـ  معاني الحروف : أبو الحسن الرماني ( ت 384 هـ ) ، تحقيق : عبد الفتاح 
           اسماعيل شلبي ، ط 2 ، دار الشروق للنشر والتوزيع والطباعة ، جدة ، 
           1401 هـ = 1981 م .

140 ـ  معاني القرآن : سعيد بن مسعدة البلخي المجاشعي المعروف بالأخفش 
          ( ت 215 هـ ) تحقيق : الدكتور فائز فارس ، ط 2 ، دار البشير 
          ودار الأمل ، 1401 هـ = 1981 م . 

141 ـ  معاني القرآن : أبو زكريا يحيى بن زياد الفراء ( ت 207 هـ )  تحقيق : 
           محمد علي النجار وأحمد يوسف نجاتي ، ط 3 ، عالم الكتب ، بيروت ، 
           1403 هـ = 1983 م .

142 ـ  معجم الأدباء : أبو عبد الله شهاب الدين ياقوت الحموي ( ت 626 هـ ) 
           مطبوعات دار المأمون ، مصر ، ( د . ت ) .

143 ـ  معجم شواهد العربية : عبد السلام محمد هارون ، مطبعة الخانجي ، 
           مصر ، 1972 م .

144 ـ  معجم القراءات القرآنية : د .عبد العال سالم مكرم وأحمد مختار عمر، ط2 ، 
           مط جامعة الكويت ، 1408 هـ ـ 1988 م .

145 ـ  المعجم المفهرس لألفاظ الحديث : ونستك ، ليدن ، 1955 م .

146 ـ  معجم مقاييس اللغة : أبو الحسن أحمد بن فارس ( ت 395 هـ ) ، تح : 
           عبد السلام هارون ، دار الفكر .

147 ـ  معجم المؤلفين : عمر رضا كحالة ، مط الترقي ، دمشق ، 1378 هـ = 
          1959 م .

148 ـ  مغني اللبيب عن كتب الأعاريب : ابن هشام الأنصاري ( ت 761 هـ ) ، 
           تح : محمد محيي الدين عبد الحميد ، دار الفكر، بيروت ،لبنان،( د . ت ) .

149 ـ  مفتاح السعادة ومصباح السيادة : طاش كبرى زادة ( ت 968 هـ ) ، تح : 
           كامل كامل بكري وعبد الوهاب أبو النور .

150 ـ  المفردات في غريب القرآن : الحسين بن محمد المعروف بالراغب 
           الأصفهاني ( ت 502 هـ ) ، اشراف : الدكتور محمد أحمد خلف الله ، 
           الناشر : مكتبة الأنجلو المصرية ، مط الفنية الحديثة .

151 ـ  المقتضب : أبو العباس محمد بن يزيد المبرد ( ت 285 هـ ) ، تح : محمد 
           عبد الخالق عضيمة ، عالم الكتب ، بيروت ، ( د . ت ) .

152 ـ  المقرب : أبو الحسن علي بن مؤمن المعروف بابن عصفور الأشبيلي 
           ( ت 669هـ )، تح : الدكتور أحمد عبد الستار الجواري والدكتور عبد الله 
           الجبوري ،ط1، مط العاني ،1391 هـ = 1971 م .

153 ـ  من أسرار العربية : الدكتور إبراهيم أنيس ، ط 3 ، مكتبة الأنجلو المصرية ،
           القاهرة ، 1987 م .

154 ـ  الموفي في النحو الكوفي : صدر الدين الكنغراوي ( ت 1349 هـ ) ، 
           تعليق : أحمد بهجت البيطار،مط المجمع العلمي العربي ، دمشق،( د . ت) .

155 ـ  موقف العلماء من الاحتجاج بالحديث : الدكتورة خديجة الحديثي ، دار 
           الرشيد ، بغداد، 1981 م .

156 ـ  ميزان الأصول في نتائج العقول في أصول الفقه : علاء الدين محمد بن أحمد 
           السمرقندي ( ت 539 هـ ) ، تح : عبد الملك عبد الرحمن السعدي ،ط 1 ، 
           مط الخلود ، بغداد ، 1407 هـ = 1987 م .

157 ـ  نحو التيسير : الدكتور أحمد عبد الستار الجواري ، مط المجمع العلمي 
           العراقي ، 1404 هـ = 1984 م .

158 ـ  النحو القرآني : قواعد وشواهد : الدكتور جميل أحمد ظفر ، ط 2 ، مط 
           الصفا ، مكة المكرمة ، 1418 هـ = 1998 م .

159ـ  النحو الوافي : عباس حسن ، ط 4 ، دار المعارف ، مصر .

160 ـ  النحو الوصفي من خلال القرآن : محمد صلاح الدين مصطفى ، دار غريب 
           للطباعة ، مؤسسة علي جراح الصباح ، الكويت ، ( د . ت ) .

161 ـ  نزهة الألباء في طبقات الأدباء : أبو البركات ابن الأنباري ( ت 577هـ ) ، 
           تح : الدكتور إبراهيم السامرائي ، ط2 ، مكتبة الأندلس ، بغداد ، 1970 م .

162 ـ  النشر في القراءات العشر: أبو الخير محمد بن محمد ابن الجزري 
           ( ت883هـ ) ، تصحيح : الأستاذ علي محمد الضباع،دار الكتب العلمية ،
          بيروت ، لبنان ، ( د . ت ) .

163 ـ  نظم الدرر بما تناسب الآيات والسور: برهان الدين الحسن بن إبراهيم بن 
           عمر البقاعي ( ت 885 هـ ) ، ط 1 ، مكتبة ابن تيمية للتوزيع ، القاهرة ، 
           1393 هـ = 1973 م .  

164 ـ  النهاية في غريب الحديث والأثر: مجد الدين أبو السعادات المبارك بن محمد
           ابن الأثير الجزري ( ت 606هـ ) ، تح : محمود أحمد الطناحي وطاهر 
           أحمد الزاوي ، المكتبة العلمية ، بيروت .

165 ـ  النوادر في اللغة : أبو زيد سعيد بن أوس الأنصاري ( ت 215 هـ ) ، مط 
           الكاثوليكية ، بيروت ، 1984 م .

166 ـ  همع الهوامع شرح جمع الجوامع : السيوطي ، ( ت911 هـ ) ، تصحيح :
           السيد محمد بدر الدين النعساني ، دار المعرفة للطباعة والنشر ، بيروت ، 
           لبنان ، ( د . ت ) .

167 ـ  وفيات الأعيان وأنباء ابناء الزمان : أبو العباس شمس الدين أحمد بن ابي 
           بكر بن خلكان ( ت 681 هـ ) ، تح : الدكتور احسان عباس ، دار صادر، 
           بيروت ، ( د . ت ) .

ثانيا ـ  الرسائل الجامعية :
 1 ـ  أثر المعنى القرآني في تحديد الأداة ـ دراسة نحوية في كتب إعراب القرآن 
        حتى نهاية القرن الرابع للهجرة ـ : خزعل فتحي زيدان ، رسالة دكتوراه ،
        مقدمة إلى كلية الآداب ـ جامعة الموصل ، بإشراف : الأستاذ الدكتور محيي 
        الدين توفيق إبراهيم ، 1415 هـ = 1995 م .

2 ـ  الإجماع ـ دراسة في أصول النحو العربي ـ : محمد اسماعيل محمد اسماعيل ، 
       رسالة ماجستير ، مقدمة إلى كلية الآداب ـ جامعة الموصل ، بإشراف : الأستاذ 
       الدكتور محيي الدين توفيق ، 1423 هـ = 2002 م .

3 ـ  الاستصحاب في الدراسات النحوية نظريةً وتطبيقاً : معن عبد القادر بشير ،
        رسالة دكتوراه فلسفة في اللغة العربية ، مقدمة إلى كلية الآداب ـ جامعة   
       الموصل ، بإشراف  الدكتور عماد عبد يحيى الحيالي ، 1421هـ = 2000 م .

4 ـ  الاقتضاب في شرح أدب الكتاب لابن السيد البطليوسي ( ت 521 هـ ) ،
       ـ دراسة تحليلية ـ : أحمد صالح يونس ، رسالة ماجستير مقدمة إلى كلية 
       الآداب ـ جامعة الموصل ، بإشراف الدكتور رافع عبد الله مالو ،1421 هـ = 
       2000 م .

  5 ـ  التفكير النحوي عند المبرد : علي فاضل سيد عبود ، رسالة دكتوراه فلسفة في 
         اللغة العربية ، مقدمة إلى كلية الآداب ـ جامعة الموصل ، بإشراف : الأستاذ
         الدكتور محيي الدين توفيق إبراهيم ، 1424 هـ = 2003 م .

  6 ـ  التوجيه اللغوي والنحوي للقراءات القرآنية عند ابن خالويه :نوفل علي مجيد 
         الشكرجي ، رسالة ماجستير ، مكتوبة بالآلة الكاتبة ، مقدمة إلى كلية الآداب ـ 
         جامعة الموصل ، بإشراف الدكتور رافع عبد الله مالو،1421 هـ =2001م . 

  7 ـ  الجمل التي لا محل لها من الإعراب في القرآن الكريم ـ دراسة نحوية ـ : 
         طلال يحيى إبراهيم ، رسالة دكتوراه مكتوبة بالآلة الكاتبة ، مقدمة إلى كلية 
         الآداب ـ جامعة الموصل ، بإشراف : الأستاذ الدكتور كاصد ياسر الزيدي ،
          1416 هـ = 1996 م .

  8 ـ  جهود أبي بكر بن الأنباري اللغوية والنحوية في شرح القصائد السبع الطوال 
         الجاهليات : ميسون ذنون يوسف الغزال ، رسالة ماجستير ، مقدمة إلى كلية              
         الآداب ـ جامعة الموصل ، بإشراف : الدكتور رافع عبد الله مالو ، 
         1422 هـ = 2001 م .

  9 ـ  الحمل على المعنى في العربية:علي عبد الله حسين العنبكي ، رسالة ماجستير، 
          مكتوبة بالآلة الكاتبة ، مقدمة إلى كلية الآداب ـ الجامعة المستنصرية ، 
          بإشراف :الأستاذ الدكتور أحمد نصيف الجنابي ، 1406 هـ = 1986م .

10 ـ  ظاهرة التأنيث في القرآن الكريم : شذى محمد شهاب البجاري ، رسالة 
         ماجستير ، مكتوبة بالآلة الكاتبة ، مقدمة إلى كلية الآداب ـ جامعة الموصل ـ 
         بإشراف : الدكتور كاصد ياسر الزيدي ، 1410 هـ = 1989 م . 

11 ـ  المباحث اللغوية والنحوية والصرفية عند ابن قتيبة : رافع عبد الله مالو ، 
         رسالة دكتوراه مكتوبة بالآلة الكاتبة،مقدمة إلى كلية الآداب ـ جامعة الموصل،
         بإشراف : الأستاذ الدكتور كاصد ياسر الزيدي ، 1417 هـ = 1996 م .

12 ـ  المصطلح النحوي عند ابن خالويه ـ دراسة نحوية موازنة ـ : صباح حسين 
         محمد ،رسالة ماجستير،مقدمة إلى كلية الآداب ـ جامعة الموصل ، بإشراف : 
         الأستاذ الدكتور محيي الدين توفيق إبراهيم ، 1418 هـ = 1997 م .

13 ـ  المصطلح النحوي عند الفراء في معاني القرآن : حسن أسعد محمد ، رسالة 
         ماجستير ، مكتوبة بالآلة الكاتبة ، مقدمة إلى كلية الآداب ـ جامعة الموصل ، 
         بإشراف : الدكتور طالب عبد الرحمن عبد الجبار ، 1412 هـ = 1991 م .

ثالثاً ـ  البحوث المنشورة :

1 ـ  التأويل في النحو العربي ، أهدافه ووسائله : الدكتور علي أبو المكارم ، مجلة 
       كلية التربية ، الجامعة الليبية ، ع 2 ، 1971 م .

2 ـ  التأويل النحوي في كتب الأمالي في القرن الرابع للهجرة : الدكتور طارق عبد 
       عون ، وخزعل فتحي زيدان ، مجلة كلية التربية والعلم ، جامعة 
       الموصل ، ع 14 ، 1994 م .
(�)  النهاية في غريب الحديث والأثر : ابن الأثير : 1 / 80 ؛ وينظر : المباحث اللغوية والنحوية عند ابن�      قتيبة : 209 . 


(�)  التعريفات : الجرجاني : 209 ؛ التأويل النحوي في كتب الأمالي في القرن الرابع للهجرة : الدكتور �      طارق عبد عون، الدكتور خزعل فتحي زيدان :14، مجلة كلية التربية والعلم ، جامعة الموصل ، العدد �      الرابع عشر ، 1994 : 14 .  


(�)  التأويل النحوي في القرآن الكريم : الدكتور عبد الفتاح الحموز : 1 / 17 . 


(�)  ينظر : التأويل في النحو العربي ، أهدافه ووسائله ، الدكتور علي أبو المكارم ، مجلة كلية التربية ، �     الجامعة الليبية ، العدد الثاني 1971م : 24 ـ 25 ؛ وينظر : التفكير النحوي عند المبرد : 102 . 


  (�)  لسان العرب : 2 / 257 ـ 258 . 


  (�)  البرهان في علوم القرآن : 3 / 388 . 


  (�)  تناوب حروف الجر في لغة القرآن : الدكتور محمد حسن عواد : 12 ـ 13 . 


  (�)  ينظر : مغني اللبيب : 1 / 111 ؛ وتناوب حروف الجر في لغة القرآن : 13 .  


  (�)  ينظر : الكتاب : 4 / 266 . 


  (�)  ينظر : مجاز القرآن : 2/23 ـ 24 ؛ والحروف العاملة في القرآن الكريم بين النحويين والبلاغيين : �        الدكتور هادي عطية مطر : 242 . 


  (�)  ينظر : المقتضب : 2 / 219 ؛ وينظر : إعراب القرآن : 3 / 602 .


  (�)  سورة النبأ : 8 . 


  (�)  مشكل إعراب القرآن : 2 / 795 ؛ وينظر : إعراب القرآن : 3 / 602 . 


  (�)  سورة النبأ : 13 . 


  (�)  ينظر : مشكل إعراب القرآن : 2 / 795 ؛ والجدول في اعراب القرآن : 30 / 216 . 


  (�)  سورة البقرة : 130 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 111 ؛ وينظر : المحرر الوجيز : 1 / 493 . 


  (�)  سورة القصص : 58 . 


  (�)  ينظر : معاني القرآن : 1 / 75 . 


  (�)  ينظر : كشاف اصطلاحات الفنون : التهانوي : 5 /1115 ؛ والمصطلح النحوي عند الفراء : حسن �        أسعد : 60 ؛ رسالة ماجستير مقدمة إلى كلية الآداب ـ جامعة الموصل : 1412هـ ـ 1991 م . 


  (�)  سورة المعارج : 1 .  


(�)  تفسير ابن كثير : 7 / 110 ؛ وأسباب النزول : 294 . 


(�)  النشر في القراءات العشر : 2 / 390 .   


(�)  سورة هود : 46 . 


(�)  سورة الممتحنة : 10 . 


(�)  مشكل إعراب القرآن : 2 / 756 ؛ وينظر : إعراب القرآن : 3 / 503 . 


(�)  سورة الفرقان : 59 .  


(�)  مشكل إعراب القرآن : 2 / 523 ؛ وينظر : البحر المحيط : 6 / 508 ؛ والتأويل النحوي : 2 / 58 . 


(�)  سورة يوسف : 17 . 


(�)  ينظر : مشكل إعراب القرآن : 1 / 381 ؛ والجامع لأحكام القرآن : 1 / 148 . 


(�)  سورة الإنسان : 1 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 2 / 781 ؛ والكشاف : 2 / 241 ؛ والبحر المحيط : 8 / 393 ؛ �     وأساليب الطلب عند النحويين والبلاغيين : قيس اسماعيل الأوسي : 363 .


(�)  أصول التفكير النحوي : 235 . 


(�)  ينظر : المصدر نفسه : 285 ؛ والتفكير النحوي عند المبرد : 109 . 


(�)  سورة البقرة : 19 . 


(�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 81 . 


(�)  سورة الحج : 25 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 2 / 490 . 


(�)  سورة هود : 71 .


(�)  مشكل إعراب القرآن : 1/369 ؛ وينظر : إعراب القرآن : 2/101 ؛ وقراءة الرفع قراءة نافع وابن �     كثير وأبي عمرو والكسائي ، الكشف عن وجوه القراءات :1/534 ؛ والنشر في القراءات العشر :�     2/ 290 . 


(�)  سورة غافر : 21 . 


(�)  مشكل إعراب القرآن : 2 / 636 . 


(�)  سورة الليل : 12 ، 13 


(�)  مشكل اعراب القرآن : 2 / 822 ؛ وينظر : الجدول في إعراب القرآن وصرفه وبيانه : 30/348 . 


(�)  سورة الفاتحة : 5 .


(�)  مشكل إعراب القرآن : 1 / 70 . 


(�)  ينظر : إعراب القرآن : 1 / 37 ؛ والإنصاف في مسائل الخلاف : 2 / 406 .  


  (�)  ينظر : الصاحبي في فقه اللغة وسنن العربية في كلامها : ابن فارس : 205 . 


  (�)  البرهان في علوم القرآن : 3 / 119 ؛ وينظر : التوجيه اللغوي والنحوي للقراءات القرآنية عند ابن �        خالوية : 233 . 


  (�)  ينظر : الخصائص : 2 / 362 . 


  (�)  الجملة العربية تأليفها وأقسامها : 83 . 


  (�)  ينظر : الخصائص : 2 / 360 . 


  (�)  سورة المائدة : 16 . 


  (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 222. 


  (�)  سورة البقرة : 253 . 


  (�)  ينظر : تفسير أبي السعود : 1 / 187 ؛ ونظم الدرر : البقاعي : 4 / 5 . 


(�)  ينظر : مشكل إعراب القرآن : 1 / 135 ؛ ومعاني القرآن : 1 / 379 .


  (�)  سورة عبس : 20 . 


  (�)  سورة الإنسان : 3 . 


  (�)  ينظر : معاني القرآن : 3 / 273 . 


  (�) ينظر : مشكل اعراب القرآن 2 / 801 .  


  (�)  سورة البقرة : 38 . 


  (�)  مشكل إعراب القرآن : 1 / 88 ؛ وينظر : إعراب القرآن : 1 / 165 . 


  (�)  سورة النبأ : 1 . 


  (�)  ينظر : معاني القرآن : 3 / 227 ؛ واعراب القرآن : 3 / 601 . 


  (�)  اعراب القرآن : 3 / 601 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 2 / 794 . 


(�)  ينظر : شرح الكافية : 2 / 633 ؛ وحاشية الصبان : 2 / 91 . 


(�)  سورة البقرة : 224 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 130 ؛ والجامع لأحكام القرآن : 3 / 99 . 


(�)  إعراب القرآن : 1 / 262 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 130 . 


(�)  سورة البقرة : 246 . 


(�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 134 . 


  (�)  البيت للفرزدق ، ينظر : ديوانه : 1 / 230 . 


  (�)  ينظر : معاني القرآن : 1 / 378 . 


  (�)  سورة المائدة : 108 . 


  (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 3 . 


  (�)  سورة النحل : 45 . 


  (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 2 / 535 . 


  (�)  سورة آل عمران : 183 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 181 . 


  (�)  سورة الأنعام : 128 . 


  (�)  سورة الروم : 30 . 


  (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 2 / 561 ؛ والتفسير الكبير : 25 / 119 . 


  (�)  ينظر : معاني القرآن واعرابه : 4 / 217 . 


  (�)  جامع البيان : 21 / 26 ؛ وينظر : اعراب القرآن : 2 / 588 . 


  (�)  سورة البقرة : 135 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 112 ؛ وينظر : التبيان في اعراب القرآن : 16 / 320 . 


  (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 112 . 


  (�)  سورة يس : 12 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 2 /600 ؛ وينظر : البيان في غريب القرآن : 2 /290 ؛ والمحرر الوجيز :�       12  / 28 . 


(�)  سورة القمر : 24 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 2 / 700 ؛ واعراب القرآن : 3 / 290 . 


(�)  سورة البقرة : 40 . 


(�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 90 ؛ وينظر : البيان في غريب اعراب القرآن : 1 /: 77 ؛ والجامع �      لأحكام القرآن : 1 / 333 . 


(�)  الكتاب : 2 / 130 ؛ وينظر : المقتضب : 4 / 129 . 


(�)  سورة البقرة : 147 . 


(�)  مشكل اعراب القرآن : 1/113 ؛ واعراب القرآن : 1/222 ؛ والبحر المحيط : 1/236 ؛ ومعجم �      القراءات القرآنية : 1 / 125 . 


(�)  سورة الرحمن : 17 . 


(�)  مشكل اعراب القرآن : 2 / 704 . 


(�)  ينظر : اعراب القرآن : 3 / 403 . 


  (�)  سورة الزخرف : 89 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 2 / 653 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 2 / 653 ؛ وينظر : معاني القرآن : 3 / 38 . 


  (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 2 / 653 . 


  (�)  سورة التوبة : 101 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 335 . 


  (�)  ينظر : اعراب القرآن : 2 / 38 ؛ التفسير الكبير : 16 / 173 . 


  (�)  سورة البقرة : 58 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 95 . 


(�)  معاني القرآن : 1 /38 ؛ وبالنصب قرأ ابن أبي عبلة وطاووس اليماني ، والقراءة العامة بالرفع على �        أنها خبر مبتدأ محذوف ، أي مسألتنا حطة أو امرك حطة ؛ ينظر : التفسير الكبير : 1 / 350 .  


(�)  ينظر : معاني القرآن ، الهامش رقم (2) : 1 / 38 . 


(�)  سورة يوسف : 18 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 382 . 


(�)  معاني القرآن واعرابه : 3 / 96 . 


(�)  سورة البقرة : 229 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن :1/130؛ واعراب القرآن : 1/64 ؛ والجامع لأحكام القرآن :3 / 127. 


(�)  سورة محمد : 21 . 


(�)  مشكل اعراب القرآن : 2 / 673 ـ 674 ؛ ينظر : التحرير والتنوير : ابن عاشور : 2 / 109 . 


(�)  سورة المائدة : 89 .  


(�)  ينظر : مشكل إعراب القرآن : 1 / 236 ؛ وإعراب القرآن : 1 / 516 . 


(�)  سورة البقرة : 282 . 


(�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 144 ؛ وينظر : المحرر الوجيز : 2 / 507 ، 508 . 


(�)  المصدر نفسه : 1 / 144 . 


(�)  سورة التوبة : 3 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 323 ؛ والكتاب : 1 / 238 ؛ والمقتضب : 4 / 112 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن :1 / 323 ؛ والأمالي النحوية : ابن الحاجب : 1 / 981 . 


(�)  ينظر : التبيان في اعراب القرآن : 2 / 634 . 


  (�)  سورة الأنعام : 148 . 


  (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 323 . 


  (�)  قرأ بالنصب يعقوب وابن ابي اسحاق وعيسى بن عمرو وزيد بن علي والحسن ، ينظر: البحرالمحيط   �        : 5 / 6 ؛ والأتحاف : 240 . 


  (�)  سورة النساء : 46 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 200 ؛ وينظر : المحرر الوجيز : 4 / 90 . 


  (�)  سورة النساء : 47 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن:1/199؛ وينظر:البحر المحيط :3/266؛ والجدول في اعراب القرآن:5/55 . 


  (�)  سورة الأعراف : 189 . 


  (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 307 . 


(�)  سورة البقرة : 35 . 


(�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 87 . 


(�)  اعراب القرآن : 1 / 168 . 


(�)  الأحقاف : 15 . 


(�)  مشكل اعراب القرآن : 2 / 666 ؛ وينظر : الجامع لأحكام القرآن : 16 / 194 . 


(�)  ينظر : اعراب القرآن : 1 / 168 . 


(�)  سورة التوبة : 19 . 


(�)  ينظر : مشكل إعراب القرآن : 1 / 326 ؛ والجامع لأحكام القرآن : 8 / 91 . 


(�)  سورة الإسراء : 7 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 430 . 


  (�)  سورة النساء : 33 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 296 ، 197 . 


  (�)  ينظر : إعراب القرآن :1/412؛ ومغني اللبيب : 1/200 ؛ وجامع الدروس العربية : 3/55، 565 . 


  (�)  ينظر : اعراب القرآن : 1 / 412 . 


  (�)  سورة الجمعة : 5 . 


  (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 2 / 733 ؛ وأعراب القرآن : 3 / 428 . 


  (�)  سورة البقرة : 170 . 


  (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 117 ؛ والتبيان في إعراب القرآن : 1 / 140 . 


  (�)  سورة الأنعام : 93 .  


 (�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 261 . 


(�)  سورة النازعات : 5 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن :2/798 ؛ والمحرر الوجيز: 5/302؛ والآية في سورة النازعات: 5 .


(�)  ينظر : التحرير والتنوير : 30 / 66 . 


(�)  المصدر نفسه : 3 / 66 . 


(�)  الأشباه والنظائر : 1 / 204 ؛ وينظر : الإقتضاب في شرح أدب الكاتب : 197 .  


(�)  شرح المفصل : 8 / 128 . 


(�)  جامع البيان : 2 / 400 . 


(�)  سورة البقرة : 105 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 108 ؛ واعراب القرآن : 1 / 206 . 


  (�)  سورة البقرة : 106 . 


  (�)  سورة المائدة : 73 . 


  (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 234 ـ 235 . 


  (�)  ينظر : معاني القرآن : 1 / 317 . 


  (�)  المصدر نفسه : 1 317 . 


  (�)  البيت استشهد به الفراء ، ينظر : معاني القرآن : 1 / 317 ، ولم أعثر على قائله . 


  (�)  ينظر : معاني القرآن : 1 / 317 . 


  (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 235 . 


  (�)  سورة الأنعام : 52 . 


  (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 252 ـ 253 ؛ واعراب القرآن : 1 / 549 . 


  (�)  سورة الحديد : 22 . 


  (�)  ينظر : صفوة البيان لمعاني القرآن : حسين محمد مخلوف : 704 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 2 / 719 . 


  (�)  سورة الحشر : 6 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 2 / 725 .


  (�)  سورة آل عمران : 91. 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 168 ؛ وينظر : تفسير أبي السعود : 1 / 251 . 


  (�)  سورة الأحقاف : 80 . 


  *   مصطلح كوفي ، ويراد به التمييز ، ينظر : اعراب القرآن : 1 / 148 .


  (�)  ينظر : اعراب القرآن : 1 / 148 . 


 (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 2 / 665 . 


(�)  سورة القلم : 6 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 2 / 749 . 


  (�)  سورة النساء : 45 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 198 . 


  (�)  سورة البقرة : 8 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 1/ 77 ؛ وينظر : اعراب القرآن : 1 / 137 ؛ والجدول في اعراب القرآن : �       1 / 46 . 


  (�)  سورة إبراهيم : 6 . 


  (�)  ينظر : معاني القرآن : 2 / 68 ـ 69 . 


  (�)  ينظر : اعراب القرآن : 2 / 179 . 


  (�)  ينظر : الكتاب : 3 / 86 ؛ والبيت استشهد به سيبويه ولم يعزه لأحد ، ولم أعثر على قائله . 


 (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 401 . 


(�)  سورة القصص : 28 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 2 / 543 ؛ وإعراب القرآن : 2 / 551 . 


(�)  سورة النساء : 155 . 


(�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 212 . 


(�)  سورة الحج : 26 . 


(�)  ينظر : اعراب القرآن : 2 / 397 ؛ والآية في سورة الحج : 25 . 


(�)  ينظر : معاني القرآن : 2/223 ؛ وينظر : اعراب القرآن : 2 / 398 ؛ والآية في سورة النمل : 72 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 2 / 491 .  


(�)  سورة القيامة : 1 . 


(�)  مشكل اعراب القرآن : 2 / 776 ؛ وينظر : البحر المحيط : ت8 / 384 ؛ وصفوة التفاسير : �     الصابوني : 3 / 484 . 


(�)  السبعة في القراءات : 660 ؛ وينظر : النشر في القراءات العشر : 2 / 282 . 


(�)  إعراب القرآن : 3 / 551 . 


(�)  ينظر : جامع البيان : 12 / 108 ؛ والمحرر الوجيز : 5 / 204 .


 *   الصلة : مصطلح استعمله الكوفيون مقابل مصطلح الزيادة والفاصلة عند البصريين ، ينظر : شرح�      المفصل : 8 / 128 ؛ ومدرسة الكوفة ومنهجها في دراسة اللغة والنحو : الدكتور مهدي المخزومي : �      315 ؛ والمصطلح النحوي عند ابن خالويه دراسة نحوية موازنة : صباح حسين محمد : 215 ، 216   �      رسالة ماجستير مقدمة إلى كلية الآداب ، جامعة الموصل : 1418 هـ ـ 1997 م .


(�)   


(�)  سورة مريم : 29 . 


(�)  اعراب القرآن : 2 / 313 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 2 / 454 . 


(�)  الخصائص : 2 / 411 ؛ وينظر : أصول التفكير النحوي : 286 ؛ والحمل على المعنى في العربية : �     علي عبد الله العنبكي : 42 ، رسالة ماجسنير مقدمة إلى كلية الآداب ، الجامعة المستنصرية ، 1986م . 


(�)  سورة مريم : 30 ـ 31 . 


(�)  مشكل اعراب القرآن : 2 / 561 . 


(�)  معاني القرآن : 2 / 325 . 


(�)  سورة التغابن : 6 . 


(�)  سورة يوسف : 31 .


  (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 2 / 738 . 


  (�)  سورة الشورى : 51 . 


  (�)  قراءة  نافع وابن عامر ، ينظر السبعة في القراءات : 582 ؛ ومعجم القراءات القرآنية : 6 / 96 .  


  (�)  قراءة ابن كثير وأبو عمرو وعاصم وحمزة والكسائي ، ينظر : السبعة في القراءات : 582 .


  (�)  سورة الحاقة : 47 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 2 / 755 . 


  (�)  سورة القلم : 49 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 751 ـ 752 ؛ وينظر : المحرر الوجيز : 15 / 55 . 


  (�)  سورة فصلت : 12 . 


 (�)  مشكل اعراب القرآن : 2 / 640 . 


 (�)  ينظر : جامع البيان : 1 / 185 . 


  (�)  سورة الشورى : 17 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 2 / 645 ؛ وينظر : اعراب القرآن : 3 / 56 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 2 / 645 .


  (�)  معاني القرآن واعرابه : 4 / 396 ، 397 . 


  (�)  سورة الأعراف : 56 . 


  (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 294 . 


  (�)  معاني القرآن : 1 / 380 ، 381 . 


  (�)  مجاز القرآن : 1 . 


   (�)  معاني القرآن : 1 /519 ؛ وينظر : ظاهرة التأنيث في القرآن الكريم : شذى محمد شهاب البجاري: �        125 ، رسالة ماجستير مقدمة إلى كلية الآداب ، جامعة الموصل  1410 هـ / 1989 م . 


(�)  سورة القيامة : 9 . 


(�)  مشكل اعراب القرآن : 2 / 777 ، 778 ؛ وينظر : معاني القرآن : 3 / 209 ؛ والجامع لأحكام �      القرآن : 19 / 96 . 


(�)  سورة الحجر : 20 . 


(�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 411؛ وينظر : اعراب القرآن : 2 / 192 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 411 . 


(�)  ينظر : معاني القرآن : 2 / 86 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 411 ؛ والإنصاف في مسائل الخلاف : 2 / 463 . 


(�)  سورة الطور : 29 . 


(�)  مشكل اعراب القرآن : 2 / 690 ، 691 . 


(�)  سورة فصلت : 53 . 


(�)  مشكل اعراب القرآن : 2 / 643 . 


(�)  م . ن : 2 / 643 . 


(�)  سورة الأعراف : 2 . 


(�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 281 . 


(�)  ينظر : معاني القرآن : 2 / 370 ؛ وإعراب القرآن : 1 / 599 . 


(�)  ينظر : معاني القرآن : 2 / 370 . 


(�)  اعراب القرآن : 1 / 599 . 


  (�)   مشكل اعراب القرآن : 1 / 170 . 


  (�)  المصدر نفسه : 1 / 170 . 


  (�)  المصدر نفسه : 1 / 148 . 


  (�)  المصدر نفسه : 1 / 142 . 


  (�)  سورة التوبة : 62 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 16 / 331 ؛ وينظر : الكتاب : 1 / 37 ، 38 .


  (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 331 ؛ والجامع لأحكام القرآن : 8 / 194 . 


  (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 333 ؛ ومعاني القرآن : 1 / 445 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 332 . 


  (�)  سورة الأنعام : 12 . 


  (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 246 ـ 247 . 


  (�)  ينظر : المصدر نفسه : 1 / 247 ؛ ومعاني القرآن : 2 / 482 . 


  (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 247 . 


  (�)  سورة آل عمران : 113 .


  (�)  ينظر : مجاز القرآن : 1 / 101 . 


  (�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 170 . 


  (�)  المصدر نفسه : 2 / 758 . 


  (�)  سورة المعارج : 16 ، 17 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 2 / 758 ؛ والمقتضب : 4 / 308 . 


(�)  سورة البقرة : 91 . 


(�)  سورة الأنعام : 126 . 


(�)  مشكل اعراب القرآن : 2 / 758 . 


(�)  المصدر نفسه : 2 / 758 . 


(�)  سورة الحج : 78 . 


(�)  ينظر : معاني القرآن : 2 / 231 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 2 / 494 ، 495 ؛ والمحرر الوجيز : 10 / 326 . 


(�)  سورة يونس : 81 . 


(�)  ينظر : معاني القرآني : 1 / 475 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 351 . 


 (�)  سورة الحديد : 12 . 


 (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 2 / 717 ؛ ومعاني القرآن : 3 / 123 ، 133 . 


 (�)  مشكل اعراب القرآن : 2 / 717 . 


 (�)  سورة النساء : 162 . 


 (�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 212 ؛ والجامع لأحكام القرآن : 6 / 14 . 


 (�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 212 . 


 (�)  سورة المائدة : 73 . 


 (�)  مشكل اعراب القرآن : 1 / 235 ؛ وينظر : معاني القرآن : 1 / 317 . 


 (�)  التبيان في إعراب القرآن : 1 / 453 . 


(�)  ينظر : مشكل إعراب القرآن : 1 / 235 . 


(�)  سورة البقرة : 180 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 120 ؛ واعراب القرآن : 1 / 233 . 


(�)  ينظر : مشكل اعراب القرآن : 1 / 120 . 


(�)  سورة النساء : 24 . 


(�)  ينظر : المقتضب : 3 / 202 ، 203 ؛ والإنصاف : 1 / 228 ؛ والتفكير النحوي عند المبرد : 69 .      


(�)  سورة البقرة : 274 .


(�)  مشكل إعراب القرآن : 1 / 142 . 





