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الفصل الأول

عصر وحياة ابن الانباري

عصر ابن الأنباري

ولد أبو البركات الأنباري في العراق سنة 513هـ وتوفى سنة 577هـ، فحياته تمتد على جزء كبير من القرن السادس الهجرى أى في عصر السلاجقة(
)  "ومن البدهى والطبيعي أن يكون لهذه الصلة الوثيقة بالعصر السلجوقي تأثير كبير في تكوين شخصيته وبناء ثقافته وتحديد اتجاهه العلمى.

وسنقتصر هنا على تقديم صورة موجزة للحالة السياسية في ذلك العصر لما لها من تأثير على الاوضاع الدينية والعلمية بصفة خاصة.

اذ أن السلاطين في ذلك الوقت كانوا يتبعون مذهباً فقهياً معيناً ويقربون العلماء وفقاً لاعتناقهم ذلك المذهب ويبعدونهم تبعاً لمخالفته.

ومما هو ضرورى هنا أن نتحدث عن الحركة الفكرية في ذلك العصر لما لها من تاثير في تكوين شخصية صاحبنا.

الحالة السياسية

لم يكن الوضع السياسى هادئاً ولا مطمئناً عند دخول السلاجقة إلى بغداد سنة 447هـ في الإضطراب يعمه من جميع نواحيه.

وقد ذكر ابن الوردى حالات الاضطراب في ذلك العصر فقال (ثم دخلت سنة ثلاث عشرة وخمسمائة)(
) وفيها قاتل السلطان سنجر ابن أخيه السلطان محمود بالرى قرب ساوة.

وهذا هو العام الذى ولد فيه الانباري كما ذكر عنه كتب التاريخ والتراجم.

وذكر عام (577)(
) بقوله – وفهيا استولى عسكر صلاح الدين على اليمن لاختلاف نائبى توران شاه فيه بعد موته.

وفيها في شعبان توفى أبو البركات عبدالرحمن بن محمد بن أبى سعيد النحوي بن الأنباري.

لقد كان الخليفة لا يتمتع بشئ مما كان له من سلطة في السابق.  فقد كانت الفوضى السياسية والفكرية منتشرة وكان الاضطراب السنى الشيعي أمراً عادياً.

فقد تمكن الشيعة من السيطرة على البلاد حين تسلموا زمام السلطة في العراق عن طريق البويهيين وفي مصر عن طريق الخليفة الفاطمى والدولة الفاطمية. ونجم عن ذلك أن أصبح السنة يشعرون أنهم مغلوبون على أمرهم وأنهم مظلومون مضطهدون، ومما كان يزيد في ألمهم أن الخليفة العباسى كان مستضعفاً مضطهداً لا يملك من أمره شيئاً.

وكان السنة يعتقدون أن الخلافة العباسية هى الأصل والأساس لأنها تنحدر من الأسرة النبوية الشريفة والبيت الهاشمى.

وأورد كثير من المؤرخين أن الفاطميين لاحق لهم من النسب الهاشمى وأن دعوتهم باطنية اسماعيلية رافضه ونسبوهم إلى اليهود والمجوس والملاحدة(
).

وعندما انتصر السلاجقة على البويهيين اعتبر هذا الانتصار ردة سيئة على الشيعة ولم تقف الردة عند هذا الحد فقد ارتدت إلى الفاطميين في مصر فأسقطت دولتهم على يد الناصر صلاح الدين.

وأيدهم السنة في بادئ الأمر لأنهم :

1- قضوا على الشيعة وهدموا دعائمها في العراق ومقارعتها في الشام ومصر.
2- حاربوا البيزنطيين وأحيوا سيرة هارون الرشيد في غزو الروم والمرابطة على الثغور(
).

ثم تلاشى هذا التأييد نسبة لطغيان السلاجقة وتخليهم عن مبادئ الدين الإسلامي وصراعاتهم الداخلية.  وكان الرجل الوحيد الذى فهم النقص في بناء الدولة هو نظام الملك(
) فقد حاول أن يعوضهم عن هذه العقائد والمبادئ مدارس تخرج علماء ومثقفين من شأنهم أن يحملوا بحماسة واعتداد قضية الدولة السلجوقية ويدافعوا عنها ويحموها من كل خطر تتعرض له.  وقد درس صاحبنا (أبو البركات الأنباري) بالمدرسة النظامية وعمل معيداً بها وكانت هذه  المدرسة متعصبة للمذهب الشافعى.

الحركة الفكرية

ازدهرت الحركة التعليمية أو المدرسية في هذا العصر فمعظم المؤلفات قد وضعت لخدمة المدرسة النظامية – فكانت اختصاراً للكتب السابقة أو جمعاً وتصنيفاً أو شرحاً وتفسيراً لها(
).

ونشطت الحركة الفكرية على يد نظام الملك وكانت أماكن النشاط التعليمي – هى (أ)  المدارس   (ب)  المساجد والربط    (ج)  المكتبات وكذلك النشاط الأدبى الذي يشمل الشعر والنثر(
).

وكان الذى يدفع هذا النشاط هو:

1- تنافس السلاطين والامراء في العواصم الكبرى في اجتذاب العلماء ورجال الادب.

2- التنافس الشديد بين المذاهب الدينية المختلفة وما يستلزمه ذلك من الاستعانه بأنواع العلوم من لغة ونحو وفلسفة ومنطق.
3- تشجيع السلطة المركزية متمثلة في نظام الملك على التنافس في طلب العلم وبناء المدارس وافتتاح المكتبات وتقريب العلماء وقد فاقت المدرسة النظامية التى بناها غيرها من المدارس وذلك لوجودها في حاضرة الخلافة(
).

ولأن عدداً كبيراً من العلماء عملوا فيها فأضفوا عليها شهرة واسعة ومن هؤلاء العلماء :  التبريزي ،  والشيرازى، والغزالي ، وابن الشجري وابن الأنباري(
).

وقد ذكره بعض المؤرخين بقوله :

حفل العصر السلجوقى بطائفة من مشهوري النحاة نخص بالذكر منهم أبا البركات عبدالرحمن بن الأنباري(
).

و نقول هنا بأن معظم هؤلاء العلماء الذين درسوا في النظامية غلب عليهم الطابع الفلسفى أو قل طابع الجدل والمناظرة. كما كان لاضطراب ذلك العصر وقسوته أثر في أن يعتزل بعضهم الناس ويعتنق التصوف كما فعل الغزالى والشيرازى وابن الأنباري.

حياة ابن الأنباري:

هو عبدالرحمن بن عبيد الله بن أبى سعيد المكني بأبي البركات الملقب بالكمال أو كمال الدين بن الأنباري(
) ولد سنة 513هـ وتوفي 577هـ(
). ودفن بتربة الشيخ أبى اسحاق الشيرازى بباب أبرز ببغداد.

صفاته

أجمعت المصادر التى ترجمت له بأنه كان إماماً قدوة وعبداً صالحاً وفاضلاً عالماً زاهداً مخلصاً تاركا للدنيا وكان نفسه مباركا ما قرأ عليه أحد إلا وتميز وهو ثقة غزير العلم لا يقبل من أحد شيئاً .. وذكر بن كثير بأنه كان يحضر نوبة الصوفية بدار الخلافة ولا يقبل شيئاً من جوائز الخليفة. وذكر المقدسي أنه يجتهد به الوزير بن رئيس الرئسا أن يقبل لولده شيئاً فما كان يفعل، وقال عنه الموفق عبداللطيف: (لم أر في العباد المنقطعين أقوى منه طريقة ولا أصدق منه في أسلوبه لا يعتريه تصنع ولا يعرف السرور ولا أحوال العالم).

انظر:  الكامل في التاريخ(
)، النجوم الزاهرة(
)، شذرات الذهب(
).

شيوخه:

قال السبكى صاحب الطبقات 

سمع الحديث عن ابى مسعود بن محمد بن عبدالملك بن خيرون 5239(
)
وأبى البركات عبدالوهاب بن المبارك الأنماطى 538 وأبى نصر احمد بن نظام الملك 5561.

قرأ اللغة على أبى منصور الجواليقي وصحب الشريف أبا السعادات بن الشجرى(
).

وقد ترجم الأنبارى لهذين الشيخين في كتابه نزهة الألباء.

أبو منصور الجواليقي(
):

أبو منصور موهوب بن أحمد بن محمد بن الخضر الجواليقي اللغوي، كان من كبار أهل العلم وكان ثقة صدوقاً أخذ عن الشيخ أبى زكريا يحي الخطيب التبريزي وكان يصلى إماماً بالامام المقتفى لأمر الله، وصنف له كتاباً لطيفاً في علم العروض.

وألف كُتباً حسنه، منها شرح أدب الكاتب(
)، ومنها المعرب ولم يعمل في جنسه أكبر منه والتكملة فيما تلحن فيه العامة إلى غير ذلك.

وقرأ عليه ابن الأنباري وكان منتفعاً به لديانته وحسن سيرته وكان يختار في بعض مسائل النحو مذاهب غريبة وكان يذهب إلى أن الاسم بعد لولا يرتفع بهاعلى ما يذهب إليه الكوفيون وكان يذهب إلى أن الألف واللام في نعم الرجل للعهد على خلاف ما ذهب إليه الجماعة من أنها للجنس لا للعهد.

وكان الشيخ في اللغة أمثل منه في النحو وتوفي يوم الأحد منتصف المحرم سنة تسع وثلاثين وخمسمائة.

ابن الشجري(
):

قال ابن الأنباري وأما شيخنا الشريف أبو السعادات هبة الله بن عليّ بن محمد بن حمزة العلوى الحسنى المعروف بابن الشجري فإنه كان فريد عصره ووحيد دهره في علم النحو وكان تاماً المعرفة باللغة، أخذ عن ابى المعمر بحر بن طباطبا العلوى.

وصنّف في النحو التصانيف وأملى كتاب الأمالى وهو كتاب نفيس كثير الفائدة يشتمل على فنون من علوم الأدب.

ولقد حكى يوماً قول أبى العباس المبرد في بناء حزام وقطام إنه اجتمع فيه ثلاث علل التعريف والتأنيث والعدل فبعلتين يحب منع  الصرف لا للبناء فقلت له: هذا التحليل ينتقض بقولهم: أذربيجان فإن فيه أكثر من ثلاث علل ومع هذا فلس بمبنى بل هو معرب غير منصرف فقال الشريف هكذا قيل وهكذا قيل عليه.

وكان الشريف بن الشجري أنحى من رأينا من علماء العربية وآخر من شاهدنا من حذاقهم وأكابرهم وتوفي سنة اثنين وأربعين وخمسمائة في خلافة المقتفى.

ثقافته:

كان ابن الأنباري قد أتقن عدة علوم وبرع في مجالات شتى يتضح ذلك من خلال كتبه، فقد ألف كتباً في مجالات متعددة منها الفقه، الأصول، التاريخ، النحو، التصوف.  ويتضح تأثيره بالفقه في إقتباس أسماء كتب بعينها من مجال الفقه إلى مجال النحو من ذلك لمع الأدلة في النحو والانصاف في مسائل الخلاف والذى ذكر في مقدمته سبب تأليفه فقال:

"وبعد فإن جماعة من الفقهاء المتأدبين والادباء المتفقهين المشتغلين علىّ بالمدرسة النظامية. عمر الله حياتيهما ورحم بانيها سألونى أن ألخص لهم كتاباً لطيفاً يشتمل على مشاهير المسائل الخلافية بين نحويّ البصرة والكوفة على ترتيب المسائل الخلافية في الفقه بين الشافعيّ وأبى حنيفة ليكون أول كتاب صنّف في علم العربية على هذا الترتيب وألف على هذا الأسلوب"(
).

وقد أورد كثير ممن ترجم له براعته في النحو والأدب فقد قال عنه القفطى "وقرا النحو على النقيب أبى السعادات بن الشجرى وغيره ولم يكن ينتهى في النحو إلا إليه وقرأ اللغة على الشيخ أبى منصور بن الخضر الجواليقي وبرع في الأدب حتى صار شيخ وقته"(
).

ويبدو أن النحو كان من أشهر العلوم التى وصف بها فقد كانوا يقولون عنه النحوي، قال عنه ابن خلكان "كان من الأئمة المشار إليهم في علم النحو"(
).

وأشار بعض المؤرخين إلى براعته في الأدب فقد قال عنه أبو شامه المقدسى "له شرح لدواوين الشعراء وسمع الحديث وأكثر منه"(
).

قال عنه الذهبي "وبرع في الأدب حتى صار شيخ العراق"(
) وقد ذكر عنه ابن شاكر الكتبى "لازم الشريف ابن الشجرى حتى برع وصار من المشارإليهم في النحو"(
).

وتحدث عنه اليافعى فقال "أخذ اللغة عن أبى منصور الجواليقي والنحوعن أبى السعادات هبة الله بن الشجرى وانتفع بصحبته في علم الأدب"(
).

وذكره السبكى فقال "وصار شيخ العراق في الأدب غير مدافع"(
) كما قال عنه ابن قاضى شهبة "وبرع حتى صار شيخ العراق"(
) وذكرهُ السيوطى أيضاً فقال "ولازم ابن الشجرى حتى برع وصار من المشار إليهم في النحو وتخرج به جماعة ... لكن روى الكثير من كتب الادب"(
).

وقد عقد الخوانسارى مقارنة بينه وبين أبى بكر بن الأنباري فقال عن الأنباري الاول "بأنه كان منحصر البراعة في فنون اللغة والعربية بخلاف هذا"  أي أبو البركات الأنباري (صاحبنا) "فإنه الامام البارع السيد المبرز في فنون شتى"(
).

قال الذهبى(
) : الأنبارى نسبة للأنبار وهم خلق كابن الأنباري صاحب التصانيف مات سنة 328هـ.

قال ياقوت(
):  الأنباري أبوبكر محمد بن القاسم النحوي اللغوي الأديب كان أعلم الناس بنحو الكوفيين وأكثرهم حفظاً للغة.

وقال أبو علي القالي: كان أبوبكر الأنباري يحفظ ثلاثمائة ألف بيت شاهداً في القرآن.

تلاميذه:

1)  إبن الدهان:   

المبارك بن المبارك بن سعيد بن الدهان أبوبكر الفريد النحوي المعروف بالوجيه من أهل واسط قَدِم بغداد مع أبيه في صباه فأقام بهاإلى أن مات في السادس عشر من شعبان سنة إثنى عشرة وستمائه رحمه الله ودفن بالوردين ومولدهُ في سنة اثنتي وخمسمائة وهو شيخى الذي به تخرجت وعليه قرأت وهو قراء بواسط على أبى سعيد نصر بن محمد بن سلم المؤدب وغيره وأدرك ببغداد ابن الخشاب فأخذ عنه ولازم الكمال أبا البركات عبدالرحن بن محمد بن الأنباري النحوي وقراء عليه وتتلمذ له فهو أشهر شيوخه وسمع منه تصانيفه(
).

2)  الفخر الموصلي: 

محمد بن أبى الفرج بن معالى أبو المعالى المنعوت بالفخر الموصلى الشافعي إمام فقيه مقرئ كامل ولد بالموصل سنة تسع وثلاثين وخمسمائة وقرأ بها القراءات على يحيى بن سعدون وسمع منه ومن خطيب الموصل أبى الفضل الطوسى وقدم بغداد فتفقه بها وبرع في المذهب وقرأ العربية على الكمال عبدالرحمن بن محمد الأنباري، مات في سادس رمضان سنة إحدى وعشرين وستمائه ببغداد(
).

وترجم له ابن العماد الحنبلى "سنة احدى وعشرين وستمائه"  وفيها توفى الفخر الموصلى أبو المعالى محمد بن أبى الفرج بن المعالى ومعيد النظامية كان بصيراً بعلل القراءات وقال بن النجار كان فقيهاً فاضلاً نحوياً حسن الكلام في مسائل الخلاف له معرفة تامة بوجوه القراءات وعللها وطرقها وله في ذلك مصنفات(
) وذكره بن تغرى بردى(
) في النجوم الزاهرة سنة احدى وعشرين وستمائة، توفى فخر الدين أبو المعالى محمد بن أبى الفرج الموصلى ببغداد في شهر رمضان وكان إماماً فاضلاً وبارعاً في الفنون.

مذهبه النحوى:

يتضح من خلال مؤلفات ابن الأنباري النحوية أنه بصري المذهب وذلك لأنه أخذ النحو عن شيخه ابن الشجري وأخبره أنه أخذ النحو عن – ابن طباطبا وأخذه عن ابن عيسى الربعى عن أبى علي الفارسي، وأخذه أبو علي عن أبى بكر بن السراج وأخذه عن أبى العباس المبرد وأخذه المبرد عن أبى عثمان المازني وأبى عمرو الجرمى وأخذه عن أبى الحسن الاخفش، وأخذ الأخفش عن سيبويه وأخذه سيبويه عن الخليل بن أحمد، وأخذه الخليل عن عيسى بن عمر وأخذه عيسى بن عمر عن أبى اسحاق وأخذه أبو اسحاق عن ميمون الأقرن عن عنبسة الفيل وأخذه  عنبسة الفيل عن أبى الأسود وأخذه أبو الأسود الدؤلى عن أمير المؤمنين علي عليه السلام.

وقد ذكر في مقدمة كتابه الإنصاف أنه لا يتعصب لمذهب فقال : "ذكرت من مذهب كل فريق ما اعتمد عليه أهل التحقيق واعتمدت في النصرة على ما أذهب إليه من مذهب أهل الكوفة وأهل البصرة على سبيل الإنصاف لا التعصب والاسراف"(
).

ويوضح في كتاب آخر هو أسرار العربية المنهج الذى اتبعه في ترجيح الآراء النحوية قائلاً : "وبعد: فقد ذكرت في هذا الكتاب الموسوم بأسرار العربية كثيراً من مذاهب النحويين المتقدمين والمتأخرين من البصريين والكوفيين وصححت ما ذهبت إليه منها بما يحصل به شفاء القليل وأوضحت فساد ما عداه بواضح التعليل ورجعت في ذلك إلى الدليل".

وهذا لا يعنى أنه كان لا يأخذ برأى الكوفيين اطلاقاً بل انه في بعض الاحيان كان يقول والصحيح هو قول الكوفيين -كما ورد في الانصاف المسألة العاشرة-.

قال الأنباري(
) : ذهب الكوفيون إلى أنه لا يجوز تقديم خبر ليس على اسمها ثم قال والاختيار عندى ما ذهب إليه الكوفيون.

وقد ذكر أحد المحققين(
) أن الانباري لم يؤيد رأى الكوفيين إلا في سبع مسائل فقط وهذا يوضح أنه بصرى المذهب.

تأثره بمن سبقه من النحاة

ذكرت كثير من التراجم أنه كان ملازماً لابن الشجرى ولم يكن ينتمى في النحو إلا إليه كما ذكرنا في ترجمته لشيوخه، وذكر أنه كان يورد بعض المسائل لمعرفة آرائهم فيها.  كما فعل مع شيخه الجواليقى وابن الشجرى وقد ذكر محقق(
) كتاب مشكل اعراب القرآن – لمكي القيسى ان ابن الأنباري تأثر بمكى تأثراً مباشراً وتبعه في اخطائه – حتى في ترتيب الآيات.

وقد تأثر مكى بالنحاس فأورد كثيراً من آرائه في مشكله – ويتضح ذلك بالرجوع إلى أقوالهم في قوله تعالى "ليسوا سواء من أهل الكتاب أمة"(
)  إذ تكاد أن تكون هناك مطابقة بين رأى النحاس ومكى والانباري. وهذا يرجح أن كلا منهما كان يأخذ من مصدر واحد هو أقوال وآراء النحاس إلا أن الأنبارى كان يؤيد رأى سيبويه في كثير من الأحيان ويعلل لآرائه حتى التى خالفه فيها معظم النحاة بما فيهم النحاس ومثال لذلك المسألة التاسعة من مسائل المبتدأ الواردة في البحث.  وقد تأثر الأنباري بأبي علي الفارسي ونقل عنه في هذه المسألة المذكورة قبلاً – وهى بناء (أى) على الضم مع اضافتها وهو رأى سيبويه الذى خالفه فيه كثير من النحاة حتى نسبوا رأيه فيها إلى الخطأ مثل الزجاج.

ورغم تعصبه لسيبويه وتأييده لآرائه إلا أنه خالفه في إعراب الآية "هن أطهر لكم"(
)  حيث أجاز قراءة النصب على الحال وقد رفض سيبويه هذه القراءة، ونسبها إلى اللحن.

وتأثر كذلك بالزجاجى في كتابه الايضاح ونقل عنه كثيراً من مسائل الخلاف النحوى.  

أثره فيمن بعده من النحاة:

من ابرز النحاة الذين تأثروا بأبى البركات الانباري أبو البقاء العكبري في كتابه التبيان في اعراب القرآن إذ أنه كان يورد ما أورده الأنباري حتى لا تكاد تجد رأى من الأراء في المسائل النحوية إلا وأشار المحقق إلى كتاب البيان خاصة مما يدل أن العكبري كان متأثراً بالانباري.

يضاف إلى ذلك أن العكبري(
) ألف كتاباً على نسق كتاب الانصاف في مسائل الخلاف وسماه التبيين في مذاهب التعيين في الخلاف بين النحويين البصريين والكوفيين.

وألف كتاباً آخر سماه مسائل خلافيه في النحو يشبه في منهجه أسرار العربية لابن الأنباري انظر مثلا (حد الفعل)  في الكتابين(
) – حيث يكاد أن يكون  هناك تطابق في أقوال الأنباري والعكبري.

وممن تأثر به أيضاً ابن عطية الأندلسى في المحرر الوجيز فقد كان يورد آراءه وردوده كما سيأتى في بعض مسائل البحث.

أما ممن تأثر به في كتابة التراجم فياقوت الحموى فقد ذكر في مقدمة كتابه معجم الأدباء(
) أنه قد كتبه على نسق ما كتب الانباري في نزهة الألباء ومن الغريب أنه رغم اشادته له في معجمه هذا إلا أنه لم يترجم له بل ترجم لتلميذه ابن الدهان، ولشيخه ابن الشجرى. والسبب في ذلك ضياع الجزء الذى يحمل اسم عبدالرحمن.

له من المصنفات:

1. هداية الذاهب في معرفة المذاهب

2. الداعي إلى الإسلام في علم الكلام

3. النور اللائح في اعتقاد السلف الصالح

4. اللباب المختصر

5. منثور العقود في تجريد الحدود

6. التنقيح في مسلك الترجيح

7. الاختصار في الكلام على ألفاظ تدور بين النظار

8. نجدة السؤال في عمدة السؤال

9. الانصاف في مسائل الخلاف (مطبوع) حققه محمد محي الدين عبدالحميد

10. اسرار العربية (مطبوع) حققه محمد بهجة البيطار

11. عقود الإعراب

12. حواشى

13. منثور الفوائد

14. مفتاح الذاكرة

15. كتاب لو

16. كتاب كيف

17. كتاب الألف واللام

18. كتاب حلية العربية

19. كتاب لمع الأدلة (مطبوع) حققه سعيد الأفغاني

20. الإعراب في علم الاعراب – الإغراب في جدل الإعراب (مطبوع) حققه سعيد الأفغاني

21. شقاء السائل في بيان رتبة الفاعل

22. الوجيز في التصريف

23. البيان في جمع أفعل أخف الأوزان

24. المعتبر في الفرق بين الوصف والخبر

25. المرتجل في إبطال تعريف الجُمل

26. جلاء الأوهام وجلاء الأفهام في متعلق الظرف في قوله تعالى "أحل لكم ليلة الصيام".

27. غريب إعراب القرآن   (مطبوع) حققه طه عبدالحميد طه

28. رتبة الإنسان

29. المسائل الخرسانية

30. مقترح السائل في ويل امه

31. كتاب الزهرة في اللغة

32. الأسمي في شرح الأسماء

33. كتاب حيص بيص

34. حلية العقود في الفرق بين المقصور والممدود

35. كتاب ديوان اللغة

36. زينة الفضلاء في الفرق بين اضاد والظاء

37. البلغة في الفرق بين المذكر والمؤنث (مطبوع)

38. كتاب النوادر

39. كتاب الاقتداد

40. كتاب فعلت وأفعلت

41. الالفاظ الجارية على لسان الجارية

42. قبسة الأديب في أسماء الديب

43. الفائق في أسماء المائق

44. قبسة الطالب  في شرح خطبة أدب الكاتب

45. تفسير غريب المقامات الحريرية

46. شرح ديوان المتنبي

47. شرح الحماسة

48. شرح السبعة الطوال

49. شرح مقصورة ابن دريد

50. المقبوص في العروض

51. الموجز في القوافي

52. اللمعة في صنعة الشعر

53. نزهة الأنباء في تاريخ الأدباء (مطبوع)  حققه إبراهيم السامرائي

54. الجوهرة في نسب النبي صلى الله عليه وسلم وأصحابه العشرة

55. تاريخ الأنبار

56. المجالس في الوعظ

57. نقد الوقت

58. نخبة الوارد 

59. التفريد في كلمة التوحيد

60. أصول الفصول في التعريف

61. نسمة العبير في التعبير

62. بداية الهداية

63. الجُمل في علم الجدل

64. الحض على تعلم العربية

65. عمدة الأدباء في معرفة ما يكتب بالألف والباء

66. كتاب في يعفون

67. كتاب (كلا وكلتا)

68. كتاب (ما)

69. الميزان في النحو

70. مسألة دخول الشرط على الشرط

71. الفصول في معرفة الفصول في النحو

نبذه موجزة عن بعض مؤلفاته

1/كتاب الانصاف في مسائل الخلاف بين النحويين البصريين والكوفيين

يعتبر هذا الكتاب من أشهر الكتب التى ألفها الانباري وقد ذكر في مقدمته أنه ألفه بطلب من بعض المشتغلين عليه من الفقهاء المتأدبين والأدباء المتفقهين بالمدرسة النظامية أن يؤلف لهم كتاباً يحوى مشاهير المسائل الخلافية بين نحوى البصرة والكوفة على ترتيب المسائل الخلافية بين الشافعي وأبى حنيفة ليكون أول كتاب ألف في هذا الفن(
).

وقد عرض فيه الأنباري آراء علماء النحو ومذاهبهم المختلفة.

وتأتى أهمية هذا الكتاب من أنه الوحيد الذى يعالج موضوع الخلاف بين البصريين والكوفيين بهذا الشمول والاحاطة.

2/  أسرار العربية

أثنى عليه عدد من المؤرخين والعلماء لما يحويه من معلومات وفوائد وهو من الكتب القليلة التى تعالج موضوع العلة النحوية معالجة تطبيقية فهو يحاول أن يجعل لكل حكم علة ولكل ظاهرة سبباً.

وقد ذكر في مقدمته أنه كان يرمى إلى تقديم عرض شامل مبسط لقواعد اللغة العربية(
).

3/  البيان في غريب اعراب القرآن:

يعتبر هذا الكتاب هو آخر مؤلفات الأنباري النحوية ويحوى النحو والصرف واللغة والقراءات ومسائل الخلاف ومذاهب النحاة.

وكانت الغاية من تأليفه لهذا الكتاب هى رغبته الشديدة في استغراق كل ميادين النحو فهو قد ألف في الخلاف والعلة والجدل والأصول فلم يبق إلا أن يؤلف في إعراب القرآن(
)  وقد أورد فيه كثيراً من آرائه النحوية في كتبه الأخرى مثل الانصاف واسرار العربية ويمتاز هذا الكتاب بحرص المؤلف على ذكر مختلف وجوه الاعراب من ناحية ومختلف الآراء والمذاهب النحوية من ناحية أخرى.

شعـره

ومن شعره: (الطويل)

	اذا ذكرتك كاد الشوق يقتلنى وصار كلى قلوباً فيك داميـة

فإن نطقت فكلى فيك السنـة
	
	وارقتنى أحزان واوجاع للسقم فيها وللالام اسراع وان سمعت فكلى فيك اسماع


ومنـه: (الخفيف)

	دع فؤادى من ذكر دعد وهند وادكارى أطلال رامة والجزع وارتياحى إلى الحمى(
) والاتيلات(
) واشتياقي إلى الاراك وما ضم ودعاني بذكر من سكن الخيــف سوى شوق الحبيب يحدو بقلبـى غيرة أن يحل فيه ســــواه أو ومواسى اذا تباعــد أنســــى جل في الذات والصفات عـــن عد عنى ذكر الغوانـي وهنــــد
	
	وبكائى مغنى العقيق ونحــد فذكر الأطلال ما ليس يجـدى وما فيه من عرار(
) ورنــد(
) حماه من المها والريـــد فخيفى خوفى ونجدى وجـدى نحو سوق الشوق المبرح وحدى يرى فيه ذكر مولى وعبدي وجليس اذا ذكرتك وحــدى الحد وفي الطول ان يحد بحد والمغانى والجزع بالله عــدى


ومنه : (الكامل)

	العلم أوفى حلية ولبــاس كن طالباً للعلم تحيا فإنما ومن العلوم عن المطامع كلها والعلم ثوب والعفاف طرازه والعلم نور يهتدى بضيائــه
	
	والعقل أوفى جنة الأكيـاس جهل الفتى كالموت في الارماس لترى بأن العلم عز الياس ومطامع الانسان كالادنـاس وبه يسود الناس فوق النــاس



الفصل الأول

المبحث الثاني

معنى الغريب لغة وإصطلاحاً
الغريب معناه ودلالته:

كتب كثير من العلماء والأدباء والباحثين عن الغريب في مختلف العلوم، وقد اطلعت على رسالة باحث في الغريب في اللغة العربية، فرجعت إلى ما رجع إليه من مصادر بحسب ما توافر منها، وتناولت حالة صلة بموضوع الدراسة وحاولت جاهداً أن أخلص إلى معنى الغريب لغة واصطلاحاً مستصحباً معى ما ذكره هذا الباحث في  ذات السياق منتخباً منه أقربها صلة بما حاولت الكتابة عنه مسترشداً بالمعاجم اللغوية تارة وأخرى بالمعاجم المتخصصة، وأخيراً بما ورد عن غريب القرآن والحديث والأثر، وقد ابتدأت بأغزر المعاجم مادة وشرحاً للغريب، ثم أوردت من بعضها ما لم أجده في غيره خشية التكرار واتماماً للفائدة وسنمضى مع تلك المعاجم والمصادر والمراجع محاولين استجلاء معنى الغريب.

ورد في لسان العرب(
) لابن منظور

غرب : الغرب : والمغرب : بمعنى واحد.

قال ابن سيده : الغرب خلاف الشرق، وهو المغرب وقوله تعالى "رب المشرقين ورب المغربين"(
).

أحد المغربين : أقصى ما تنتهى إليه الشمس في الصيف والآخر أقصى ما تنتهى إليه في الشتاء.

وأحد المشرقين  أقصى ما تشرق منه الشمس في الصيف وأقصى ما تشرق منه في الشتاء.

قال ابن منظور:  المعرِّب الذى يأخذ في ناحية المغرب ومنه قول أبى الطيب المتنبي:

وأُعلم قوماً خالفوني فشرقوا

وغربتُ أنى قد ظفرتُ وخابوا

قال قيس بن الملوح:

وأصبحت من ليلى الغداة كناظر

مع الصبح في أعقاب نجم مغرب

والغربيّ من الشجر ما أصابته الشمس بحرها عند أفولها وفي التنزيل العزيز "زيتونة لا شرقية ولا غربية"(
).

والغرب الذهاب والتنحي عن الناس، وقد غَربَ عنه يَغْرُبُ غَرْباً، وغرّب وأغْرب، وغرّبه، وأغربه نحاه وفي الحديث أن النبي صلى الله عليه وسلم أمر بتغريب الزانى سنة إذا لم يُحْصَن، وهو نفيه عن بلده والغُرْبَة والغَرْبُ النَّوى والبعد، وقد تَغَرَّب.

وشأو مُغَرِّب ومُغَرَّبُ – بفتح الراء بعيد، قال الكميت :

عهدك من أولى الشبيبة تطلب

على دبر هيهات شأوٌ مغرِّبُ

والخبر المغرب: الذى جاء غريباً حادثاً طريفاً.

وغَرْبُ الفرس حدته وأول جريه، تقول كففت من غَرْبه قال النابغة (البسيط):

والخيل تمزع غرباً في أعنتها

كالطير ينجو من الشؤبوب ذى البرد(
)
ويقال لحد السيف : غَرْبٌ.  ويقال في لسانه غَرْبٌ أى حدة وسيف غرب قاطع حديد.

جاء في القاموس المحيط(
)  صُرّ عليه رجل الغراب – أى ضاق عليه الأمر،  وأسود غربيب حالك، وحبلك على غاربك أى أذهبي حيث شئت.

وقال ابن فارس (ت 395هـ)(
)
غروب الشمس – بعدها عن وجه الأرض وشأو مغرِّب أى بعيد(
).

وفي الصحاح – الغربة الإغرّاب نقول منه تغرب واغترب بمعنى فهو غريب وغروب أيضاً واغترب فلان إذا تزوج إلى غير  أقاربه وفي الحديث "اغتربوا لا تضووا"
وفي شعر جرير (ألؤماً لا أبالك واغترابا).

وعند الزمخشري (ت 538هـ)(
)
أغرب الفرس في جريه والرجل في ضحكه إذا أكثر منه ونُهي عند الاستغراب في الضحك وهو أقصاه وفي الحديث "إن الإسلام بدأ غريباً وسيعود غريباً فطوبى للغرباء"

والغرب عند ابن سيده (ت 458هـ)(
)
النزوح عن الوطن ورجل غُرْب وغريب بعيد عن وطنه والجمع غرباء والأنثى غريبة، قال الشاعر (الطويل):

إذا كوكب  الخرقاء لاح بسحرة      سهيل أذاعت غزلها في الغرائب

قال السيد مرتضى الزبيدي (ت 1205هـ)(
)
والغرب النشاط والتمادى في الأمر. والغرْب – الراوية التى يحمل عليها الماء، والغَرْب الدلو العظيمة وفي الحديث المجمع على صحته (فاستحالت في يده غَرْباً)(
)  أى الخلافة في يد عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه،  قال لبيد:   (البسيط)

غرب المصبه محمود مصارعه     لا هى النهار لسير الليل محتقر

يروى غرب المصيبه – المصبة – أى واسع الخير والعطاء عند المصيبه أى اعطاء المال بكثرة كما يصب الماء.

وورد شرح هذا البيت في ديوان لبيد، قال غرب المصبة أى واسع الخير والعطاء، محمود مصارعه أى يحمد اذا أسكر لأنه يعطى ويهب)(
).

المعنى الاصطلاحي للغريب

الغريب اصطلاحاً لا يرجع إلى معنى واحد وذلك يرجع إلى اطلاق العلماء لكلمة غريب للمعاني والألفاظ عبر ابن قتيبة(
) عنه بقوله معلقاً  على قول النابغة :

كلينى لهمٍّ يا أميمةَ ناصب       وليل أقاسيه بطئ الكواكب

حيث قال "لم يبتدئ أحد من المتقدمين بأحسن منه ولا أغرب"  فاستعمل كلمة (أغرب)  بالإضافة إلى (أحسن) للدلالة على طرافة المطلع ومنتهى حسنه وجماله.

ويتضح من هذا أن الغريب بمعنى الطريف والمتفرد والمستجد أو الجديد وهذا وصف للمعاني لا للألفاظ.

قال قدامة بن جعفر (ت 337هـ)  عن الغريب، فقال وقد يضع الناس في باب أوصاف المعاني الاستغراب والطرفة هو أن يكون المعنى مما لم يسبق إليه(
).

وذكر القاضى الجرجانى (ت 392هـ) (
)
البديع فقال (وقد كان يقع ذلك أى استعمال البديع والاستعارة في خلال قصائدها (يعنى بذلك القدماء) ويتفق لما في البيت بعد البيت على غير تعمد وقصد فلما أفضى الشعر إلى المحدثين ورأوا مواقع تلك الأبيات من الغرابة والحسن وتميزها عن أخواتها في الرشاقة واللطف تكلفوا الاحتذاء عليها فسموه البديع".

وقد شرح ابن رشيق القيرواني (ت 456هـ)

الغريب فقال "وإذا كانت اللفظة خشنة مستغربة لا يعلمها إلا العالم المبرز والأعرابي القح فتلك وحشية، وكذلك إن وقعت غير موقعها وأتى بها مع ما ينافرها ولا يلائم شكلها(
).

وقال القلقشندى (ت 821هـ)

"ويسمى أى "الغريب" الوحشى أيضاً لنفاره وعدم تأنسه وتألفه وربما قلب فقيل: الحوشى نسبة إلى الحوش وهو النفار فالغريب والوحشى والحوشى كله بمعنى"(
).

ثم ذكر القلقشندى من الغريب ما يعاب استعماله مطلقاً فقال "وهو ما يحتاج في فهمه إلى بحث وتنقيب، وكشف من كتب اللغة كقول ابن جحدر:

حلفت بما أرقلت حوله همرجلة خلقها شيظم

وما شبرقت من تنوفية بها من وحى الجن زيزيزم

وهذا مما لا يوقف على معناه الا بكد في كشفه وتتبعه من كتب اللغة(
).

ثم قال وأما الضرب الثاني فهو (ما يحتاج إلى تدقيق النظر في التصريف وتخريج اللفظ على وجه فيه بعد – كلفظ "مسرج").

من قول العجاج :

ومقلة وحاجباً مزججا       وفاحماً ومرسنا مسرجا

(فهذا ومثله ما لا يقف على معناه إلا من عرف التصريف وأتقنه)(
).

ويسمى ابن الأثير (ت 637هـ) (
)
الغريب بالوحشى فيقول "فلاتظن أن الوحشى من الألفاظ ما يكرهه سمعك ويثقل عليك النطق به، وإنّما هو الغريب الذى يقل استعماله، فتارة يخف على سمعك ولا تجد به كراهة وتارة يثقل على سمعك وتجد منه الكراهة، وذلك في اللفظ عيبان:

1-  أحدهما أنّه غريب الاستعمال

2-  والآخر أنّه ثقيل على السمع كريه على الذوق

وقال السيوطى (ت 911هـ) فى كتابه المزهر(
)  "الغرابة أن تكون الكلمة وحشية لا يظهر معناها فيحتاج في معرفتها أن ينقر عنها فى كتب اللغة المبسوطة".

ثم ذكر السيوطى قولاً لأبى النصر الفارابى (ت 350هـ) عن القبائل التى أُخذ عنها الغريب قال الفارابى "والذين عنهم نقلت اللغة العربية وبهم اقْتدِي، وعنهم أخذ اللسان العربي من بين قبائل العرب، هم، قيس، وتميم، وأسد، فإنّ هؤلاء هم الذين عنهم أكثر ما أخذ ومعظمه وعليهم اتكل فى الغريب وفى الإعراب والتصريف ثم هذيل وبعض كنانة وبعض الطائيين ولم يؤخذ من غيرهم من سائر قبائلهم"(
).

ومن كل ذلك يتضح أنه ليس هناك تعريف جامع مانع للغريب، وإن كانت كل هذه  التعريفات تدور حول الحصيلة اللغوية من مفردات اللغة العربية التى يحرص على تحصيلها كل من له صلة بعلوم اللغة والأدب.

المؤلفات في الغريب:

تناولت ظاهرة الغريب كتب كثيرة، اختلفت في مناهجها وتناولها للغريب، وقد ذكر السيد أحمد صقر محقق كتاب (غريب القرآن) لابن قتيبة اسماء ائمة سبقوا اب قتيبة للتأليف في تأويل غريب القرآنن فذكر :

1- آبان بن تغلب:  المتوفى سنة أحدى وأربعين ومائة فقد صنف فى غريب القرآن كتاباً، عنى فيه بذكر الشواهد من الشعر على معنى الكلمة التى يذكرها.

2- محمد بن السائب الكلبى الكوفى المتوفى سنة ست وأربعين ومائتين.
3- أبوفيد مؤرخ السدوسى البصرى المتوفى سنة أربع وسبعين ومائة.
4- علي بن حمزة الكسائي المتوفى سنة اثنتين وثمانين ومائة.
5- النضر  بن شميل المتوفى سنة ثلاث ومائتين.
6- قطرب، محمد بن المستنير المتوفى سنة ست ومائتين.
7- الفراء يحيى بن زياد المتوفى سنة سبع ومائتين.
8- أبوعبيدة معمر بن المثنى المتوفى سنة عشر ومائتين.
9- الاخفش الأوسط: سعيد بن مسعدة المتوفى سنة ستة عشرة ومائتين.
10- أبوعبيد القاسم بن سلام المتوفى سنة ثلاث وعشرين ومائتين.

ثم أضاف المحقق قائلاً:  ومما هو جدير بالذكر أن اسم كتاب الأخفش والكسائي والفراء هو (معانى القرآن) واسم كتاب أبى عبيده وقطرب هو (مجاز القرآن)، وهذه الأسماء الثلاثة : (غريب القرآن) و (معاني القرآن) و (مجاز القرآن) مترادفة أو كالمترادفة في عرف المتقدمين.  ونضيف إلى هذه الكلمات كلمة الإعراب أيضاً فقد سمى الزجاج وأبوجعفر النحاس مثلاً كتابيهما إعراب القرآن.  وهذه الألفاظ التى يستعملها الأقدمون إنما يراد بها التفسير في معناه الواسع فإن قالوا مجاز هذه الآية كذا فإنما يريدون تفسيرها ولا يذهبون إلى المعنى الاصطلاحي المتأخر الذى يريدون به المجاز الذى هو قسيم الحقيقة كما في قولهم مثلاً:

اذا نزل السماء بأرض قوم

رعيناه وإن كانوا غضابا

وهذا يوضح بأنهم على اختلاف ثقافاتهم ومجالاتهم يوردون معنى الغريب في صيغ مختلفة فتارة هو المجاز وأخرى هو الألفاظ وثالثة هو المعاني.

قال ابن قتيبة في مقدمة كتابه موضحاً موضوع الكتاب "ثم نبتدئ في تفسير غريب القرآن دون تأويل مشكله اذ كنا قد افردنا للمشكل كتاباً جامعياً كافياً"(
).

كتب كثير من العلماء عن غريب القرآن والحديث، ولكن ليس فيما كتبوه ما يشير ويحدد تحديداً دقيقاً مقصدهم، من وصفهم لبعض الفاظ وتراكيب القرآن والحديث النبوى بالغرابة.

ذكر أبوبكر الباقلانى (ت 403هـ) فى كتابه اعجاز القرآن متحدثاً عن فصاحة القرآن "وليس للعرب كلام مشتمل على هذه الفصاحة والغرابة والتصرف والبديع، والمعانى اللطيفة"(
).

وتحدث الامام الزركشى (ت 794هـ)  فى كتابه البرهان عن الغريب فقال "ان من علوم القرآن معرفةغريبه – أى معرفة المدلول – ثم أضاف "وهو أى هذا العلم يتصيد المعاني من السياق لأن مدلولات الألفاظ خاصة"(
).

تحدث ابن الأثير في مقدمة كتابه النهاية في غريب الحديث والأثر عن غريب الحديث وأقسامه بأنه ينقسم إلى خاص وعام، فقال "أما العام فهو ما يشترك في معرفته جمهور أهل اللسان العربي مما يدور بينهم فى الخطاب فهم فى معرفته سواء أو قريب من السواء، تناقلوه فيما بينهم وتداولوه وتلقفوه من حال الصغر لضرورة التفاهم" ويتضح من حديثه هذا أن هناك ألفاظ يفهمها العامة من الناس فهماً متفاوتاً ولكنه مرتبط بالعبادات والشرائع.  ثم ذكر المعنى الخاص فقال "وأما الخاص فهو ما ورد فيه من الألفاظ اللغوية والكلمات الغريبة الوحشية التى لا يعرفها إلا من عنى بها وحافظ عليها واستخرجها من مظانها، وقليل ما هم فكان الاهتمام بمعرفة هذا النوع من الألفاظ أهم مما سواه وأولى بالبيان مما عداه ومقدماً في الرتبة على غيره ومبدواً في التعريف بذكره إذ الحاجة إليه ضرورية في البيان لازمة في الأيضاح والعرفان".

وهو بكلامه السابق يبين أهمية الغريب وما يجب على العلماء من العناية به إذ أن قليلاً من الناس هم الذين يعرفونه والحاجة إليه ضرورية ولازمة في الإيضاح والبيان، وكأنه بهذا يشير إلى أسباب تأليفه لكتابه هذا.

ثم ذكر أن الصحابة رضى الله عنهم، كانوا لا يفهمون أكثر كلام النبي صلى الله عليه وسلم، عندما يخاطب الوفود من القبائل المختلفة، فقال "لقد قال له على بن أبى طالب كرم الله وجهه، وسمعه يخاطب وفد بنى نهد، يا رسول الله نحن بنو أب واحد  ونراك تكلم وفود العرب بما لا نفهم أكثره، فقال له النبي صلى الله عليه وسلم "أدبنى ربى فأحسن تأديبى وربيت في بنى سعد"(
).

وبايراده لهذا الأثر كأنما اراد أن يسوق الأدلة التى تجعل من الاهتمام بمعرفة الغريب مزية ليست لمعرفة غيره من علوم الحديث.

هذا ومن المؤلفين من جمع بين غريب القرآن وغريب الحديث كما فعل أبو عبيد الهروى في كتابه (الغريبين).

وفي ختام تعريف الغريب ومعانيه ومجالاته، بعد أن أوردنا آراء كثير من العلماء رأينا أنه من مقتضيات هذا الفصل أن نورد بعض مسائل غريب القرآن كما تراءى لبعض الناس(
) ومن ثم ورود ذلك فى لغة العرب وأشعارهم لنعطى فكرة عن الغريب ومن ثم نعرض لبعض غريب الألفاظ كخاتمة لهذا الفصل ما ورد في كتاب الاتقان للسيوطى(
) ورغبة الآمل في شرح الكامل للمبرد(
) وبعض مسائل نافع بن الأزرق التى سأل عنها ابن عباس رضى الله عنهما.

قال نافع أخبرنى عن قوله تعالى "في سدر مخضود".

قال ابن عباس: الذى ليس له شوك أما سمعت قول أمية بن أبى الصلت الثقفى (كان له تألُّهٌ ومعرفةٌ ببعض الأديان في الجاهلية كان يرجو أن يكون نبى الأمة فلما بعث صلوات الله وسلامه عليه حسده وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم ربما استنشد بعضهم شعر أمية فيقول آمن لسانه وكفر قلبه):

إن الحدائق في الجنان ظليلة        فيها الكواعب سدرها مخضود

قال أخبرنى عن قوله تعالى "قولا سديدا"

قال قولاً عدلاً حقاً أما سمعت قول حمزة :

أمين على ما استودع الله قلبه       فإن قال قولاً كان فيه مسدداً

قال أخبرنى عن قوله تعالى "خامدين"

قال ميتين أما سمعت قول لبيد:

حلو ثيابهم على عوراتهم      فهم بأفنية البيوت خمود

قال أخبرنى عن قوله تعالى "حوباً"

قال اثماً بلغة الحبشة، قال وهل تعرف العرب ذلك، قال نعم أما سمعت قول الأعشى:

فإنى وما كلفتمونى من أمركم        ليعلم من أمسى أعق وأحوبا

قال الزركشى في كتاب البرهان عند تحدثه عن الغريب وهو يشير بذلك إلى إعراب القرآن، قال "قالوا الإعراب يبين المعنى وهو الذى يميز المعانى ويوقف على أغراض المتكلمين"(
).

ثم تحدث عن الأمور التى يجب على المعرب مراعاتها:

"وأول واجب عليه أن يفهم ما يريد أن يعربه مفرداً كان أو مركباً قبل الإعراب فإنه فرع المعنى ... ولهذا قالو في توجيه النصب في "كلالة" في قوله تعالى "وإن كان رجل يورث كلالة"(
)  أنه يتوقف على المراد بالكلالة".

قال الأنباري(
) : في "كلالة" كان ها هنا تامة ورجل فاعله، ويورث جملة فعليه في موضع رفع لأنها صفة لرجل وكلالة منصوب من أربعة أوجه :

الأول : أن يكون منصوباً على الحال من الضمير في (يورث) أي يورث في هذه الحالة.

الثاني:  أن يكون منصوباً على التمييز والمراد بالكلالة في هذين الوجهين الميت.

والثالث: أن يكون منصوباً لأنه صفة مصدر محذوف وتقديره يورث وراثة كلالة والمراد بالكلالة في هذا الوجه المال.

والرابع:  أن يكون منصوباً لأنه خبر كان والمراد بالكلالة(
) في هذا الوجه اسم الورثة والتقدير فيه ذا كلالة، وقد قرئ كلالة بالرفع أى وإن كان رجل كلالة يورث أى يورث الوارِث المال فحذف المفعولين.

الفصل الثاني

المرفوعـــات

تعريف المرفوعات:

ونحاول هنا  أن نستعرض بعض مصطلحات الدراسة بالإشارة إلى ما عرفه الأنباري نفسه أو عرفه نحاة آخرون.

قال ابن يعيش(
): المرفوعات لوازم الجملة والعمدة فيها والتى لا تخلو منها وما عداها فضلة يستقل الكلام دونها.

سماها السيوطى(
) بالعمد وقال:

وهى المرفوعات والمنصوب بالنواسخ، والعمدة عبارة عما لا يسوغ حذفه من أجزاء الكلام إلا بدليل يقوم مقام اللفظ به وجُعِل إعرابها الرفع.

تعريف المبتدأ:

قال الأنباري(
): المبتدأ هو كل اسم عريته من العوامل اللفظية لفظاً أو تقديراً.

قال ابن يعيش في تعريف المبتدأ(
).

هو كل اسم ابتدأته وجردته من العوامل اللفظية  للاخبار عنه، والعوامل اللفظية هى أفعال وحروف تختص بالمبتدأ والخبر.

والأفعال نحو كان وأخواتها وإن وخواتها و"ما" الحجازية.

اشترط أن يكون  مجرداً من العوامل اللفظية، لأن المبتدأ شرطه أن يكون مرفوعاً وإذا لم يتجرد من العوامل تلعبت به فرفعته تارة ونصبته أخرى.

مسائل المبتدأ :

المسألة الأولى:

قال تعالى: "وصد عن سبيل الله وكفر به والمسجد الحرام وإخراج أهله منه أكبر عند الله"(
).

قال الأنبارى(
): (وصد عن سبيل الله مبتدأ وكفر به معطوف عليه وإخراج أهله منه أكبر)  معطوف عليه أيضاً وخبر هذه الأشياء الثلاثة قوله "أكبر عند الله".

وأورد هذا القول المبرد(
) والزجاج(
) وجامع العلوم النحوى(
) وابن مكتوم القيسى(
) والجمل(
) وابن عاشور(
).

وقال الفراء(
): ففي الصد وجهان: إن شئت جعلته مردوداً على الكبير تريد قل القتال فيه كبير وصد عن سبيل الله وكفر به قال الأنبارى: وقول من قال صد وكفر معطوف على كبير فاسد لأنه يؤدى إلى أن يكون القتال في الشهر الحرام كفر أو لأنه قد جاء بعده وإخراج أهله منه أكبر عند الله وهذا يؤدى إلى أن إخراج أهل المسجد الحرام أكبر عند الله من الكفر وهذا محال.

قال أبو حيان(
): "ويحتمل أن يكون وصد عن سبيل الله مبتدأ والخبر محذوف بدلالة خبر قتال عليه والتقدير [قل قتال فيه كبير]  وصد عن سبيل الله وكفر به كبير وأخذ به الرازي(
).

وانفرد مكي القيسي(
) حيث ذكر أن الخبر محذوف والتقدير (كبيران) عند الله.  واخراجهم منه إنما هو بعض خلال الكفر.

ونص الأنبارى: هذا يؤدى أيضاً إلى أن يكون اخراج أهل المسجد الحرام عند الله أكبر من الكفر وهذا محال.

وقال السهيلي(
):  والجواب أن يقال في إعادة لفظ الظاهر هنا فائدة وهى عموم الحكم ولو جاء بلفظ المضمر فلو قال هو  (كبير)  لاختص الحكم بذلك القتال الواقع في القصة وليس الأمر كذلك انما هو عام في كل قتال وقع في شهر حرام.

المسألة الثانية:

"والذين يتوفون منكم ويذرون أزواجاً يتربصن"(
) 

قال الانباري(
):

الذين مبتدأ وفى الخبر أربعة أوجه:

1) أن يكون خبره مقدراً وتقديره فيما يتلى عليكم الذين يتوفون منكم

2)  أن يكون خبره يتربصن بأنفسهن.

3) أن يكون التقدير فأزواجهم يتربصن بحذف المبتدأ.

4) أن يكون يتربصن على أن يكون التقدير وأزواج الذين يتوفون منكم يتربصن.

 والوجه الأول هو قول سيبويه(
) وذكره العكبرى(
) وأورد القرطبى(
) حكاية عن المهدوى(
) أن ابن عطية(
).  اعترض على هذا بقوله "إنما يتجه ذلك إذا كان في الكلام لفظ أمر بعد مثل قوله "والسارق والسارقة فاقطعوا أيديهما"، وهذه الآية فيها معنى الأمر لا لفظه فيحتاج في هذا التقدير إلى تقدير آخر يستغني  عنه إذا حضر لفظ الأمر".

والقول الثانى هو قول الأخفش(
) حيث ذكر أن في الكلام حذفاً ووقع يتربصن موقعه كما قال الشاعر(
) [الطويل]

على الحكم المأتى يوماً إذا قضى

قضيته أن لا يجور ويقصد

وبه قال أبو على الفارسي وابن عاشور(
) 
والوجه الثالث هو قول المبرد وعلل أبو حيان(
) والرازى(
) قوله بأنه مبتدأ محذوف وخبره مضمر دل عليه المظهر (يتربصن) وأضاف الرازى أن المبرد والزجاج أنكرا مجئ المبتدأ بدون خبر.

والوجه الرابع هو قول الفراء(
) وعلل بقوله إذا ذكرت أسماء ثم ذكرت أسماء مضافة إليها فيها معنى الخبر، أن تترك الأول ويكون الخبر عن المضاف إليه لأن المعنى والله أعلم إنما أريد به ومن مات عنها زوجها تربصت، وأنشدني بعضهم(
) [الطويل].

بنى أسد إن ابن قيس وقتله

بغير دم دار المذلة حلت

فالغى (ابن) قيس وأخبر عن قتله أنه ذل وذكر ابن جرير الطبرى(
)  قول الفراء واستشهد بقول الشاعر(
) : (الطويل)

   لعلى إن مالت بى الريح ميلة 
                          على ابن أبى ذبان أن يتندما 
وقال أبو حيان(
) بنحو قول الفراء واستشهد بقول الشاعر(
) (الوافر)

فمن يك سائلا عني فإنى

وجروة لا ترود ولا تعارُ

وأورد الطبرسى(
) قول الكسائى أن يكون تقديره يتربصن أزواجهن ثم كنى عن الأزواج.

واعترض المبرد والزجاج على الفراء فقال الزجاج.  فالمعنى وأزواج الذين يتوفون يتربصن وهذا القول غير جائز، لا يجوز أن يبدأ باسم ولا يحدث عنه لأن الكلام إنما وضع للفائدة، وهو أيضاً من قولهم محال لأن الاسم إنما يرفعه اسم إذ ابتدئ مثله أو ذكر عائد عليه وذكر قول الكسائي بأنه الحق في هذه المسألة واختاره النحاس(
).
المسألة الثالثة:

قوله تعالى: "وإذ أخد الله ميثاق النبيين لما آتيتكم من كتاب وحكمة"(
)
قال الأنبارى(
) ويجوز في (ما) وجهان:

أحدهما أن تكون بمعنى الذى، والثانى أن تكون شرطية، وإذا كانت بمعنى الذى كانت في موضع رفع لأنها مبتدأ وأتيتكم صلته، والعائد من الصلة محذوف، وتقديره آتيتكموه وخبر المبتدأ من كتاب وحكمة وقيل من زائدة وقيل خبره (لتؤمنن به).

قال سيبويه(
) سألت الخليل بن أحمد(
) عن قوله عز وجل "وإذ أخذ الله ميثاق النبيين" فقال (لما) بمعنى الذى، وقدر النحاس(
) ان الهاء حذفت لطول الاسم إذ التقدير للذي آتيتكموه قال الأخفش(
) فاللام التى مع (ما) في أول الكلام هى لام الابتداء نحو "لزيد أفضل منك" لأن ما آتيتكم اسم والذى بعده صلته.

وبه أخذ القرطبى(
) وأبو على الفارسى(
) وأضاف وهى المتلقية لما أجرى مجرى القسم من قوله وإذ أخذ الله ميثاق النبيين وموضع ما رفع بالابتداء والخبر لتؤمنن به متعلق بقسم محذوف وبه قال مكى القيسى(
) 

قال الفراء(
) ومن نصب اللام في (لما) جعل  اللام زائدة وبه قال الرازى(
) وذكر الفراء أن قراءة الكسر هى قراءة يحي بن وثاب(
).

وقال ابن مكتوم القيسى(
) في قراءة الكسر ان اللام للتعليل وذكره القرطبى(
) ان اللام في قراءة الكسر بمعنى بعد، يعنى بعدما آتيتكم من كتاب وحكمة كما قال النابغة(
) [الطويل] 

       توهمت آيات لها فعرفتُها   لستة أعوام وذا العام سابع

أي بعد ستة أعوام.

واضاف القرطبي – وقال المبرد والكسائي والزجاج (ما) شرط وبنحوه قال ابن الحاجب(
) وابن أبى مريم(
).

دخلت عليها لام التحقيق  كما تدخل على إن.

ثم نقل رد أبى علي الفارسي لهذا القول بقوله: واللام الداخله على (ما)  إذا كانت شرطية لا تكون المتلقية للقسم، ولكنها بمنزلة اللام في قوله "لئن لم ينته المنافقون" وهذه اللام الداخلة على إن لا يعتمد القسم عليها فلذلك جاز حذفها تارة وإثباتها تارة.

ورجح ابن جرير(
) قراءة من قرأ بفتح اللام فقال:

وأولى الأقوال في تأويل هذه الآية على قراءة من قرأ بفتح اللام بالصواب أن يكون قوله (لما) بمعنى (مهما) وأن تكون (ما) حرف جزاء ادخلت عليها اللام و (صيّر) الفعل معها على (فعل) ثم أجيبت بما تجاب به الأيمان فصارت (اللام) الأولى يمينا إذ تلقيت بجواب اليمين.

وقدر العكبرى(
) حذف مضاف في قراءة الكسر تقديره لرعاية ما آتيتكم.

واختار السمين الحلبى(
) أن اللام تتعلق بالميثاق لأنه مصدر أى تواثقنا عليهم لذلك، قال هذا هو الأوجه بالنسبة إلى اللام.

المسألة الرابعة:

قوله تعالى: "والسارق والسارقة فاقطعوا أيديهما جزاء بما كسبا نكالا من الله"(
).

أعرب الأنباري(
):  السارق مبتدأ وفي خبره وجهان:

أحدهما أن يكون خبراً مقدراً وتقديره وفيما يتلى عليكم السارق والسارقة ثم عطف عليه كما تقول فيما أمرتك به فعل الخير فبادر إليه وهذا مذهب سيبويه(
).

الثاني: وذهب أبو الحسن الأخفش وأبو العباس المبرد(
)  إلى أن خبر المبتدأ (فاقطعوا أيديهما) ودخلت الفاء في الخبر لانه لم يرد سارقاً بعينه وإنما أراد كل من سرق فينزل السارق منزلة الذى سرق وهو يتضمن معنى الشرط والجزاء والمبتدأ إذا تضمن معنى الشرط والجزاء دخلت في خبره الفاء.

أورد الطبرسى(
) اختيار سيبويه أن القراءة فيها النصب في العربية كما تقول زيداً اضربه وأبت العامة القراءة إلا بالرفع  وجوزه الفراء(
)وعلل أبو حيان(
)  لذلك بقوله الأمر إن أريد به الخصوص جاز الرفع والنصب والنصب أجود أو العموم جاز النصب والرفع والرفع أجود.

وبيّن السمين الحلبى (
) أن الفاء رابط ولو لم يأتِ بالفاء لتوهم أن (ما بعد الفاء) أجنبى عما قبلها.

ورفض المبرد النصب وذكر أن الاختيار فيه الرفع بالابتداء للعموم.

وعلل الفراء(
) أنهما مرفوعان بما عاد من ذكرهما أو أنهما وجها توجيه الجزاء.

ورجح الزجاج(
) رأى المبرد وذكر أن القراءة الجيدة هى بالرفع واستدل بقوله تعالى "واللذان يأتيانها منكم فآذوهما(
)  وعلل أن دخول (الفاء) في الخبر للشرط المنوى واختار هذا القول النحاس(
) ورجحه الرازى(
)  وقال "فاقطعوا"  هو خبر المبتدأ إذ أننا لا نحتاج معه إلى إضمار، ولعل ما ذهب إليه المبرد وتبعه الزجاج والنحاس فيه هو أصوب الآراء للأدلة التى قدموها كما أنه موافق لرسم المصحف.

المسألة الخامسة:

قوله تعالى "وجنات من أعناب"(
)
ذكر الأنبارى(
) قرئ بالرفع على أنه مبتدأ محذوف الخبر وتقديره ولهم جنات، وقيل هو معطوف على (قنوان دانية) وأنكره قوم(
)  وقالوا لا يجوز أن يكون معطوفاً على (قنوان) لان الجنات لا تكون من النخيل.

أورد الطبرى(
) أن الاعمش(
) قرأ (وجنات) فرفع الجنات على اتباعها القنوان في الإعراب وإن لم تكن من جنسها كما قال الشاعر(
):

         ورأيت زوجك في الوغى       متقلداً سيفاً ورمحا

ثم قال والقراءة التى لا أستجيز أن يقرأ ذلك إلا بها هى النصب لإجماع الحجة من القراءة على تصويبها ورفضهم ما عداها وبعد ذلك عن معنى الصواب إذا قرئ رفعاً ونسب أبو جعفر النحاس(
) قراءة الرفع إلى محمد بن عبدالرحمن بن أبى(
) ليلى – وأضاف هو الصحيح من قراءة عاصم "وجنات) بالرفع والقراءة جائزة والتقدير ولهم جنات.

كما قرأ جماعة من القراء "وحوراً عيناً"  وأجاز هذا سيبويه(
)  والكسائي والفراء(
)  ومثله كثير، وقيل التقدير "وجات من أعناب" أخرجناها.

وصوب الفراء ذلك فقال ولو رفعت الجنات تتبعها القنوان كان صواباً.

المسألة السادسة:

قوله تعالى "ولباس التقوى ذلك خير"(
)
قال الأنبارى(
) : قرئ (لباس) بالنصب والرفع – على أنه مبتدأ وفي ذلك خمسة أوجه:

الاول: أن يكون مرفوعاً على انه مبتدأ ثان وخير خبره والمبتدأ الثانى وخبره خبر عن المبتدأ الأول.

الثاني: أن يكون (ذلك) فعلاً وخير خبر المبتدأ الذي هو (لباس) التقوى.

الثالث:  أن يكون ذلك وصفاً للباس التقوى.

الرابع : أن يكون بدلاً

الخامس:  أن يكون عطف بيان كأنه قال ولباس التقوى المشار إليه خير كما تقول زيد هذا ذاهب.

والوجه الأول هو قول الأخفش(
) والوجه الثالث هو قول الفراء(
) وأضاف (ذلك خبر) فرفع خير بذاك

واختار ابن جرير(
) هذا القول ونصَّ:  أنه أولى عنده بالصواب في رافع (اللباس) لأنه لا وجه للرفع إلا أن يكون مرفوعاً بـ (خير) وإذا رفع بخير لم يكن في ذاك وجه إلا أن يجعل (اللباس) نعتاً لا أنه عائد على اللباس من ذكره ويكون تأويل الكلام ولباس التقوى ذلك الذي قد علمتموه خير لكم يا بنى آدم وقال النحاس(
) – وهذا أولى ما قيل فيه.

وقال بنحوه الرازى(
) إلا أنه اعتبر ذلك صفة أشير بها إلى (اللباس)  وأورد أبو على الفارسى(
) : قطع (اللباس) من الأول واستأنف به فجعله مبتدأ أو من قال ذلك (لغو) لم يكن على قوله دلالة لأنه لا يجوز أن يكون على حدما ذكرنا. وقال العكبرى(
):  وقيل (لباس التقوى) خبر مبتدأ محذوف تقديره وساتر عوراتكم لباس التقوى أو على العكس ولباس التقوى ساتر عوراتكم وفي الكلام حذف مضاف إى ولباس أهل التقوى. وقال به مكى القيسى(
) قال ابن عصفور(
) وقد يكون الرابط اشارة إلى المبتدأ كما في الآية.

المسألة السابعة:

قوله تعالى : "وهذا بعلى شيخا"(
)
قال الأنبارى(
): شيخاً يقرأ بالرفع والرفع من أربعة أوجه:

الاول:  أن يكون خبراً بعد خبر.

الثاني:  أن يكون بدلاً من بعلى

الثالث:  أن يكون بدلاً من هذا ويكون شيخ خبراً عن هذا 

الرابع:  أن يكون الشيخ خبر مبتدأ آخر على تقدير هذا شيخ وكذلك قول الشاعر(
) (رؤبة بن العجاج).

من يك ذا بت فهذا بتي

مقيظ مصيف مشتـى

وهذه الأوجه هى ما ذكره ابن جنى(
) في المحتسب ونسب الوجه الاول أنه على مذهب الكسائى إذ أنه يعتقد أن خبر المبتدأ لابد أن يشتمل على ضمير وإن كان جامداً.

وقد ذكر النحاس(
) هذه الأوجه وزاد وجهاً خامساً هو : أن يكون (هذا) مبتدأ و (زيد) مبيناً عنه و (قائم) خبر وحكى عن سيبويه هذا حلو حامض.

ونسب الطبرسى(
) هذه الأوجه إلى أبى على الفارسى ونسب قراءة الرفع إلى الاعمش.

ونسب الأخفش(
) قراءة الرفع إلى ابن مسعود(
) وقال ووجه الرفع على أن تقول (هو شيخ) كأنه فسر بعدما مضى الكلام الاول.

والوجه الخامس هو قول الزمخشرى(
) ونسب القراءة إلى عبدالله(
) وأبى(
).

المسألة الثامنة:

قوله تعالى: "مثل الجنة التى وعد المتقون"(
)
قال الأنبارى(
) : مثل الجنة مرفوع لأنه مبتدأ وفي خبره وجهان:

أحدهما:  أن يكون خبره محذوفاً وتقديره فيما يتلى عليكم مثل الجنة وهذا قول سيبويه(
).

والثاني: أن يكون خبره تجرى من تحتها الأنهار وهذا قول الفراء(
) وأنكره قوم وقالوا هذا يؤدى إلى الغاء المضاف والإخبار عن المضاف إليه.

أورد القرطبى(
) اختلاف النحاة فى رفع (مثل) – فقال قال الخليل (بن أحمد) ارتفع بالإبتداء وخبره (تجرى من تحتها الأنهار) أى صفة الجنة التى وعد المتقون وأنكر هذا القول أبو علي الفارسى(
) بقوله: لم يسمع (مثل) بمعنى الصفة انما معناه الشبه الا تراه يجرى مجراه في مواضعه ومنصرفاته كقولهم مررت برجل مثلك كما تقول مررت برجل شبهك وأضاف ويفسد أيضاً من جهة المعنى لأن مثلاً اذا كان معناه صفة كان تقدير الكلام صفة الجنة فيها أنهار وذلك غير مستقيم لأن الأنهار في الجنة لا صفتها.

وأفاد الزجاج(
) : مثَّل الله عز وجل لنا ما غاب عنا بما نراه والمعنى مثل الجنة جنة تجرى من تحتها الأنهار وأنكره أبو علي الفارسى أيضاً حيث قال: لا يخلو المثل على قوله أن يكون الصفة أو الشبه وفى كلا الوجهين لا يصح ما قاله، ألا ترى أن الشبه عبارة عن المماثلة التى بين المتماثلين وهو حدث والجنة غير حدث فلا يكون الأول والثاني أى ما قاله الخليل والزجاج.

ولم يرتض أبو علي الفارسي(
) ما ذهب إليه الفراء واختار قول سيبويه والأخفش(
) الذى قدر أو مثل الجنة فيما نقص عليك وأورد الطبرى(
) ما قاله الفراء وقال هو كما تقول حلية فلان أسمر فليس الأسمر مرفوع بالحلية انما هو ابتداء.  ولو دخل (أن) فى مثل هذا كان صواباً مثلما ما تقول العامة صفتك أنك كذا.

المسألة التاسعة:

قوله تعالى "ثم لننزعن من كل شيعة أيهم أشد"(
)
قال الأنبارى(
): قرئ بالرفع والنصب فأما الرفع فهى القراءة المشهورة فاعلم أن مذاهب البصريين والكوفيين اختلفت فأما البصريون فذهب أكثرهم إلى أنّ (أيهم) فى موضع نصب بـ (لننزعن) وأن الضمة فيه ضمة بناء، لأن القياس يقتضى أن تكون (أى) مبنية لوقوعها موقع الاسم الموصول أو الاستفهام أو الجزاء فوجب أن تبنى على الضم لأنه أقوى الحركات تعويضاً عن المحذوف والذى يدل على أن البناء أولى انما كان كحذف المبتدأ لأنهم إذا لم يحذفوا المبتدأ اعربوها.

وذهب الخليل بن أحمد إلى أن (أيهم) مرفوع على الحكاية واختاره ابن السراج(
)  وتقديره  ثم لننزعن من كل شيعة الذى يقال لهم أيهم كما قال الشاعر(
) (الكامل)

     ولقد أبيت من الفتاة بمنزل       فأبيت لا حرج ولا محروم

وتقديره فأبيت لا يقال في هذا حرج ولا محروم.

ونقل الأنبارى ما رد به سيبويه(
) هذا القول بقوله:

ولو كان كما زعم الخليل لكان ينبغى أن يقول اضرب الفاسق الخبيث أى اضرب الذى يقال له الخبيث وهذا لا يجوز بالاجماع.

أورد النيسابورى(
) ان سيبويه قال وهذا باب قلما يصار إليه في سعة الكلام.

وأما قول الشاعر فأبيت لا حرج ولا محروم فهو مرفوع بـ (لا) (كليس) وخبر ليس محذوف وتقديره لا حرج ولا محروم في مكانى.

وزعم يونس(
) بن حبيب البصرى أن أيهم مرفوع بالإبتداء وأشد خبره ويعلق (لننزعن) عن العمل وينزله منزلة أفعال القلوب نحو ظننت وعلمت وما أشبهها.

وقد ضعف الأنبارى ما قاله يونس فقال: وهذا ضعيف لأن هذا الفعل ليس من أفعال القلوب في شئ بل هو فعل كسائر الأفعال  المؤثرة فينبغى الا يلغى كما لا يلغى غيره من سائر الأفعال المؤثرة.

وقد ذكر الطبرسى(
) أن أبا علي الفارسي اعترض على قول يونس ووجهه بقوله ينبغى أن يكون مراد يونس بقوله أن الفعل معلق عن العمل أنه معمل في موضع من كل شيعة وهذا قول الكسائي كما نقله القرطبى(
) حيث قال هو كما تقول أكلت من الطعام ولبست من الثياب.  وقال القرطبى(
): زاد المهدوى أن قوله (أيهم) جملة مستأنفة مرتفعة بالابتداء.

وأورد الأنبارى مذهب الكوفيين فقال وأما الكوفيون فذهبوا إلى أن الضمة في (أيهم) ضمة إعراب وأنه مرفوع بالإبتداء وأن (أيهم) لم يعمل فيها (لننزعن) لأن (أيهم) فيها معنى الشرط والجزاء والشرط له صدر الكلام فلم يعمل فيه ما قبله وأورد القرطبى أن المهدوى فند قول الفراء فقال: وإنّ نادى فعل يعلق إذا كان بعده جملة كظننت فتعمل فى المعنى ولا تعمل فى اللفظ.

قال الأنبارى: وقد سمع الضم قال الشاعر(
): (المتقارب)

          اذا ماأتيت بنى مالك       فسلم على أيهم أفضل

بضم (أيهم) فدل على انها لغة منقولة وهى اللغة العالية الفصيحة وهو قول سيبويه.

نقل الطبرسى(
) قول أبى علي الفارسي الذى علل للبناء على الضم حيث قال: إنما وجب البناء على الضم على مذهب سيبويه لأنه حذف منه ما يتعرف به وهو الضمير مع افتقار اليه كما حذف في (من قبل ومن بعد).

وقال بنحوه ابن هشام(
) والسيوطى(
) والصبان(
) وخالد الأزهرى(
).

وقال أبو علي (أيهم) في الآية بمعنى (الذى) عند سيبويه وهو عنده مبنى على الضم لأنه قد حذف من صلته ما يعود إليه وأشد خبر المبتدأ المحذوف(
).

وبه قال مكي القيسى(
).

أورد الطبرسي أن أبا جعفر النحاس(
) علق على قول سيبويه فقال: ما علمت أحداً من النحويين إلا وقد خطّأ سيبويه في هذا وسمعت أبا أسحق يقول ما يبين لى أن سيبويه غلط فى كتابه هذا إلا في موضعين هذا أحدهما. وقد علمنا أن سيبويه أعرب (أيا) وهى مفردة لأنها تضاف فكيف يبنيها وهى مضافة، واختار الزجاج قول الخليل لانه معنى قول أهل التفسير، وقال النحاس هذه آية مشكلة في الإعراب لأنها قرئت بالرفع الا هارون(
) الاعور قرأها بالنصب.

وقد استحسن النحاس ما قاله المبرد وهو (أيهم) متعلق بشيعة فهو مرفوع بالابتداء والمعنى ثم لننزعن من الذين تشايعوا فنظروا أيهم أشد على الرحمن عتياً.

المسألة العاشرة:

قوله تعالى "يدعو لمن ضره أقرب من نفعه"(
)
قال الأنبارى(
):

فيه أربعة أوجه:

الأول:  أن يكون (من) فى موضع نصب بـ (يدعو) واللام موضوعة في غير موضعها وتقديره يدعو من ضره أقرب من نفعه فقدمت اللام إلى (من) وضره مبتدأ وأقرب من نفعه خبره وهذا قول الكوفيين.

والثاني: أن يكون مفعول (يدعو) محذوفاً واللام في موضعها وتقديره يدعو اليها لمن ضره أقرب من نفعه فمن مبتدأ وخبره أقرب من نفعه، جملة اسمية صلة من وبئس المولى خبر (من) وهو قول أبى العباس المبرد.

والثالث: أن يكون يدعو بمعنى يقول وما بعده مبتدأ وخبر وتقديره يقول لمن ضره أقرب من نفعه الهى فيكون خبر المبتدأ محذوف (وهو قول الأخفش)(
).

وفسر القرطبى(
) : معنى الكلام القسم والتأخير ونسبه إلى الفراء(
) والكسائي والزجاج(
).

وأورد النحاس ضعف تأخير اللام وقال وليس للام من التصرف ما يوجب أن يكون فيها تقديم ولا تأخير وعلق القرطبى: حق اللام التقديم وقد تؤخر – قال الشاعر(
) (الكامل)

       خالى لأنت ومن جرير خاله      ينل العلاء ويكرم الاخوالا

أى لخالى أنت وقد تقدم.

ثم أضاف : قال النحاس وحكى لنا علي بن سليمان عن محمد بن يزيد قال فى الكلام حذف والمعنى يدعو لمن ضره اقرب من نفعه إلها، وخطأه النحاس بقوله واحسب أن هذا القول غلطاً على محمد بن يزيد لأنه لا معنى له لأن ما بعد اللام مبتدأ فلا يجوز نصب إله وما أحسب مذهب محمد بن يزيد الا قول الأخفش.

وأورد الطبرسى أن الزجاج قال – قال البصريون والكوفيون معنى هذه اللام التأخير ولم يشرحوه وشرحه أن اللام للتمنى والتوكيد وفيه وجه آخر اغفله الناس أن يكون لمن ضره مستأنفاً.

ونقل الطبرسى(
) قول أبى علي الفارسي: وكما حكى أبو الحسن فى حكاية نادرة إن زيداً وجهه لحسن فاذا كان هذه اللام حقها أن تدخل على المبتدأ، أو على اسم إن وخبرها من حيث دخولها على المبتدأ وكان دخولها على خبر المبتدأ ضرورة مع أنه المبتدأ فى المعنى فدخولها فى الموصول والمراد به الصلة ينبغي أن لا يجوز لأن الصلة ليست بالموصول كما أن خبر المبتدأ ليس بالمبتدأ فمن زعم أن اللام فى (لمن ضره) حكمها أن تكون فى المبتدأ الذى في الصلة ثم قدم على الموصول كان مخطئاً.

المسألة الحادية عشرة:

قوله تعالى "هذا فليذوقوه حميم وغساق"(
)
أورد الانبارى(
) ما يجوز فى اعراب (هذا) فقال:

يجوز فى موضعه الرفع والرفع من أربعة أوجه:

الأول:  أن يكون مبتدأ وحميم خبره وفليذوقوه اعتراض.

الثاني: أن يكون (هذا) مخصوصاً بالذم أى بئس المهاد هذا المذكور وهو قول الجامع النحوى(
).

الثالث:  أن يكون هذا مبتدأ وخبره (فليذوقوه) ودخلت الفاء للتنبيه الذى في (هذا) ويرفع حميم على تقدير (هو) حميم وهو رأى الأخفش(
).

والرابع: أن يكون خبر مبتدأ وتقديره الأمر هذا ويرفع حميم على تقدير هو حميم وقيل منه حميم.

الوجه الثالث هو ما قاله الزجاج(
) والرابع هو ما ذكره النحاس(
) هو قول الفراء(
) وأنشد:  (البسيط)

حتى إذا ما أضاء الصبح فى غلس

وغودر البقل ملوى ومحصود

واضاف الفراء – ويكون هذا فى موضع رفع ومن رفع رفع بالهاء التى فى قوله (فليذوقوه) كما تقول فى الكلام الليل فبادره والليلُ والوجه الرابع أخذ به الطبرى(
).  وقال قد يتجه ذلك إلى أن يكون هذا مكتفياً بقوله فليذوقوه.

مسائل حذف المبتدأ

المسألة الأولى:

قوله تعالى "من الذين هادوا يحرفون الكلم عن مواضعه"(
) 

قال الأنبارى(
): أن يكون (من) متعلقاً بمحذوف وتقديره من الذين هادوا قوم يحرفون وقوم مبتدأ ويحرفون فى موضع الصفة للمبتدأ وحذف الموصوف وأقيمت الصفة مقامه وخبره (من الذين هادوا) مقدماً عليه.

ونسب الزجاج(
) هذا القول إلى سيبويه(
) وأنشد النحويون: (الرجز)

 لو قلت ما فى قومها لم تيثم            يفضلها فى حسب وميسم(
) 

قال الأخفش(
) (منهم قوم)  فأضمر القوم، قال النابغة(
) [الوافر] 

        كأنك من جمال بنى أقيش        يقعقع بين رجليه بشن

أى كأنك جمل منها.

وأورد الفراء(
): إن شئت جعلتها متصلة بقوله (ألم ترإلى الذين أوتوا نصيباً من الكتاب) وإن شئت كانت منقطعة مستأنفة ويكون المعنى من الذين هادوا من يحرفون الكلم وذلك من كلام العرب أن يضمروا (من) فى مبتدأ الكلام فيقولون منا يقول ذلك ومنا لا يقوله  وذلك أن (من) بعض لما هى منه فلذلك أدت عن المعنى المتروك.

ذكر ابن جرير(
) قول الفراء وقال فتحذف (مَن) اكتفاء بدلالة (مِن) عليها كما قال ذو الرمة(
):   (الطويل)

فظلوا ومنهم دمعه سابق له

وآخر يثنى عبره العين بالهمل

ثم قال: والقول الذى هو أولى بالصواب عندى في ذلك قول من قال قوله (من الذين هادوا) من صلة (الذين أوتوا نصيباً من الكتاب).

لأن الخبرين والقضيتين من صفة نوع واحد من الناس.  وأورد الطبرسى(
) ما قاله الطبرى وقال وأنشد سيبويه(
) :  (الطويل)

وما الدهر إلا تارتان فمنهما

أموت وأخرى ابتغى العيش أكدح

وذكر أن المبرد(
) والزجاج أنكرا قول الفراء فقالا لأن (من) يحتاج إلى صلة وصفة تقوم مقام الصلة فلا يحسن حذف الموصول مع بقاء الصلة.

وأجاز أبو حيان(
) ذلك فذكر:  ويجوز أن يبدأ بالحمل على المعنى ثم بالحمل على اللفظ باتفاق إن وقع بين الحملتين فصل نحو من يقومون فى غير شئ وينظر فى أمورنا قومك فإن لم يفصل قلت من يقومون وينظر فى أمورنا قومك لم يجز عند الكوفيين وأجازه البصريون.

ونقل عن أبي علي الفارسي قوله: وفى البسيط اتفاق بين النحويين أن العرب قد ترجع من الواحد إلى الجمع ومن المذكر إلى المؤنث من لفظه إلى معناه ولا ترجع من معناه إلى لفظه.

المسألة الثانية:

قوله تعالى "تماماً على الذى أحسن"(
)
قال الأنباري(
) ومن قرأ أحسنُ بالرفع كان أحسن مرفوعاً لأنه خبر مبتدأ محذوف وتقديره على الذى هو أحسن وحذف المبتدأ من الجملة اذا وقعت صلة الذى قليل.

قال الفراء(
)  وإن شئت جعلت الذى على معنى (ما) تريد تماماً على ما أحسن موسى فيكون المعنى تماماً على إحسانه ويكون أحسن مرفوعاً تريد على الذى هو أحسن.

ذكر الطبرسي(
): وفى الشواذ قراءة يحي بن يعمر(
) على الذى أحسن بالرفع – وقال ابن جنى(
) : هذا مستضعف الإعراب عندنا لأنه حذف المبتدأ العائد إلى الذى لان تقديره على الذى هو أحسن، وإنما يحذف من صلة الذى الهاء المنصوبة بالفعل الذى هو صلتها نحو مررت بالذى ضربت أى ضربته، ومن المفعول بدله وطال الاسم بصلته فحذف الهاء لذلك وليس المبتدأ بنيف ولا فضله فيحذف تخفيفاً لا سيما وهو عائد إلى الموصول.

وعلى أن هذا قد جاء نحوه حكى سيبويه عن الخليل أنه سمع ما أنا بالذى قائل لك شيئاً وسوءاً أى بالذى هو قائل لك وقال لم أر مثل الفتيان في غير الأيام ينسون ما عواقبها، أى ينسون الذى هو عواقبها وعلى الوجه الأول حمله أصحابنا.

وأورد القرطبى(
) ما قاله الأنبارى وقال: قال المهدوى وفيه بعد من أجل حذف المبتدأ العائد على الذي.

وذكر ابن هشام(
) فى المغنى: يجوز كون الذى موصولاً اسمياً فيحتاج إلى تقدير عائد (أى زيادة علىالعلم الذى أحسن)، وكونه موصولاً حرفياً فلا يحتاج لعائد. أى تماماً على احسانه وكونه نكرة موصوفة فلا يحتاج إلى صلة ويكون أحسن حينئذ اسم تفضيل.

تعريف خبر المبتدأ:

قال ابن يعيش(
)  : خبر المبتدأ هو الجزء المستفاد الذى يستفيده السابق ويصير مع المبتدأ كلاماً تاماً والذى يدل على ذلك أنه يقع به التصديق والتكذيب.

مسائل الخبر:

قوله تعالى "فآخران يقومان مقامها من الذين استحق عليهم الأوليان"(
).

ذكر الأنباري(
)   ان (آخران)  مرفوع من  ثلاثة أوجه:

الأول:  أن يكون خبر مبتدأ مقدر وهو الأوليان وتقديره فالأوليان آخران يقومان مقامهما فآخران خبر مقدم ويقومان صفة (آخران).

الثاني: أن يكون مرفوعاً لأنه خبر مبتدأ محذوف وتقديره فالشاهدان آخران والاوليان بدل من الضمير في يقومان.

والثالث: أن يكون مرفوعاً لأنه مبتدأ ويقومان صفة له والاوليان خبره، وقيل هو مفعول ما لم يسم فاعله لاستحق على قراءة من قرأ بضم التاء على تقدير مضاف وتقديره من الذين استحق عليهم اثم الاولين.

وذكر السمين الحلبى(
) هذه الاوجه – وعدها أربعة – بالمفعول ما لم يسم فاعله وأورد هذه الأقوال الطبرسي(
) نقلاً عن أبي علي الفارسي.

قال الفراء(
) برفعها بـ (استحق) ويجعلهما الاولين باليمين لأن اليمين كانت عليهما وكانت البينة علىالطالب فقيل الأوليان بموضع اليمين.

قال الأخفش(
): وقال بعضهم (الأوليان) وبما نقرأ لأنه حين قال يقومان مقامها من الذين استحق عليهم كأنه قد حدهما حتى صارا كالمعرفة في المعنى فقال (الأوليان) فأجرى المعرفة عليهما بدلا، ومثل هذا مما يجرى على المعنى كثير قال الراجز(
).

        علي يوم تملك الامور       صوم شهور أوجبت نذورا

وبدناً مقلداً منحورا

وبنحوه قال الرازي(
) – وابن أبى مريم(
).

قال أبوحيان(
) الأوليان صفة لآخران وأجاز بعضهم وصف المعرفة بالنكرة ومنه عنده للمغنى (رسول الزور قواد)(
)  (البسيط)  ثم أضاف أن ابن الطراوة(
) زعم أنه يجوز وصف المعرفة بالنكرة اذا كان الوصف بها خاصاً بالموصوف وجعل من ذلك وفي انيابها السم ناقع وقال ناقع صفة للسم.

قال الزجاج(
) ان هذا الموضع من أصعب ما في القرآن من الاعراب والأوليان في قول أكثر البصريين يرتفعان على البدل مما في يقومان.

ذكر الطبرسي(
) أن النحاس(
) قال هذا حسن أحسن ما قيل فيه لأنه لا يجعل حرف بدلاً من حرف.

وقال القرطبي(
) : وقيل النكرة اذا تقدم ذكرها ثم أعيد صارت معرفة.

وصوب الطبرى(
) اعراب الأوليان انها مرفوعان بما لم يسم فاعله وأضاف وأنهما وضعا موضع الخبر عنهما فعمل فيهما ما كان عاملاً في الخبر عنهما فوضع الأوليان موضع (الاثم)، واستشهد بقول المتنخل الهذلي(
): (الوافر)

     يمشى بيننا حانوت خمر      من الخرس الصراصرة القطاط

وهو يعنى صاحب حانوت خمر فأقام الحانوت مقامه لأنه معلوم ان الحانوت لا يمشى فكذلك ذلك القول انما هو "من الذين استحق فيهما خيانتهما – فنفت الخيانة وأقيم المختانان مقامهما.  وقال مكى وقيل معناه أولى بالميت من غيره والأوليان مثنى أولى(
).

المسألة الثانية :

قوله تعالى "يوم ينفخ في الصور عالم الغيب والشهادة"(
)  

ذكر الأنباري(
) أن (عالم الغيب) يقرأ بالرفع من ثلاثة أوجه:  

الأول : أن يكون مرفوعاً لأنه صفة الذى في قوله (وهو الذي خلق السموات)

والثاني: أن يكون مرفوعاً على تقدير مبتدأ محذوف وتقديره هو عالم الغيب.

والثالث: أن يكون مرفوعاً حملاً علىالمعنى وتقديره ينفخ فيه عالم الغيب، كأنه لما قال من ينفخ قال عالم الغيب كما قال الشاعر(
) (الطويل) 

    لبيك يزيد ضارع لخصومة       ومختبط مما تطيح الطوائح

ذكر ابن جرير(
) هذا الوجه ونسبه إلى ابن عباس(
) رضى الله عنهما وأضاف ومعنى الكلام يوم ينفخ الله فيالصور عالم الغيب والشهادة، كما تقول العرب (اكل طعامك) عبدالله فتظهر اسم الآكل بعد أن قد جرى الخبر بما لم يسم آكله، ورجح الوجه الأول.

وأورد القرطبي(
):  وقد روى عن بعضهم أنه قرأ (ينفخ) فيجوز أن يكون الفاعل (عالم الغيب) 

وقال الزمخشري(
) (عالم) مرفوع على المدح.

 كان وأخواتها  (أفعال المقاربة)

قوله تعالى "كاد يزيغ قلوب فريق منهم"(
).

قال ابن الأنباري(
):  فيه ثلاثة أوجه:

الأول:  أن يكون في (كاد) ضمير الشأن والحديث وهو اسمها 

الثاني:  أن القلوب رفع بكاد لأنه اسمها ويزيغ خبرها وتقديره كاد قلوب فريق يزيغ وهو قول أبى العباس المبرد(
).

الثالث:  أن يكون في (كاد) ضمير القبيل المتقدم ذكر أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم في قوله: "لقد تاب الله على النبي والمهاجرين والأنصار"  وتقديره كاد قبيل يزيغ قلوب فريق منهم وهذا قول أبى الحسن الأخفش(
).

والوجه الاول أوجه الأوجه:

نقل الطبرسى(
) ما قاله أبوعلى(
) في الحجة حيث ذكر الوجه الذى رجحه الأنبارى وهو أن ضمير القصة والحديث فاعل لـ(كاد) ويكون تزيغ الخبر.  قال أبو علي: وجاز ذلك فيها وإن كان الأصل في إضمار القصة انما هو في الإبتداء، لأن الخبر لازم لكاد فأشبه العوامل الداخلة على الإبتداء للزوم الخبر له ولا يجوز ذلك في (عسى) لأن (عسى) قد يكون فاعله المفرد فلا يلزمه الخبر كقوله "وعسى أن تكرهوا شيئاً وهو خير لكم"(
)  فإذا كان كذلك لم يحتمل الضمير الذي يحتمله (كاد) كما لم تحتمله سائر الأفعال التى تسند إلى فاعليها مما لا يدخل على المبتدأ.

أورد أبوحيان(
) قراءة (تزيغ) بالتاء والياء فقال وقرأ حمزة(
) وحفص(
) (يزيغ) بالياء – فتعين أن يكون في (كاد) ضمير الشأن وارتفاع القلوب بتزيغ لامتناع أن يكون قلوب اسم (كاد) وتزيغ في موضع الخبر لا، النية به التأخير ولا يجوز من بعد ما كاد قلوب (يزيغ) بالياء وقرأ باقى السبعة بالتاء فاحتمل أن يكون قلوب اسم كاد وتزيغ الخبر وسط بينهما.

وقدر  المرفوع  بـ (كاد)  باسم  ظاهر  وهو  القوم  ابن عطية(
) وأبو البقاء(
) كأنه قال من بعدما كاد القوم.

وعلى كل واحد من هذه الأعاريب الثلاثة إشكال على ما تقرر في علم النحو من أن خبر أفعال المقاربة لا يكون مضارعاً رافعاً ضمير اسمها، فبعضهم أطلق وبعضهم قيد بغير (عسى)  من أفعال المقاربة (وهو أبو علي الفارسى).

ولا يكون سبباً وذلك بخلاف كان فإن خبرها يرفع الضمير والسببى لاسم (كاد) فإذا قدرنا فيها ضمير الشأن كانت الجملة في موضع نصب على الخبر،  والمرفوع ليس ضميراً يعود على اسم (كاد) ولا سبباً له وهذا يلزم في قراءة الياء أيضاً،  وأما توسيط الخبر فهو مبنى على جواز مثل هذا في التركيب في مثل كان يقوم زيد وفيه خلاف والصحيح المنع.  واما توجيه الآخر فضعيف جداً من حيث أضمر في (كاد) ضميراً ليس له من يعود عليه إلا بتوهم ومن حيث يكون خبر يكاد واقعاً سببياً.

ثم قرر ويخلص من هذه الاشكالات اعتقاد (كاد) زائدة ومعناها مراد ولا عمل لها إذ ذاك في اسم ولا خبر فتكون مثل كان إذا زيدت يراد معناها ولا عمل لها ويؤيد هذا التأويل قراءة ابن مسعود من بعدما زاغت باسقاط (كاد).

وقد ذهب الكوفيون إلى زيادتها في قوله تعالى: "لم يكد يراها" مع تأثيرها للعامل وعملها هى فأحرى ان يدعى زيادتها وهى ليست عاملة ولا معمولة.

قال سيبويه(
): (فلا تذكر خبرها (أى خبر كاد)  إلا فعلاً لأنها لمقاربة الفعل في ذاته.

واختلف النحاة في اقتران (كاد) بأن فقال الزمخشري(
) كما لا يقع في خبر بكاد ولم يسمع فيه أن.

قال الزجاجى(
) والأجود أن تستعمل بغير (أن)  وأورد الرضى(
) ان اقتران ان (بكاد) ضرورة.  وخالفهم ابن مالك(
) فقال يجوز اقتران خبر (كاد) بأن.

تعريف نواسخ الابتداء (إن وأخواتها):

قال ابن يعيش(
) من العوامل الداخلة على المبتدأ والخبر تنصب ما كان المبتدا وترفع ما كان خبراً، وإنما عملت لشبهها بالفعل من وجوه.

1- اختصاصها بالأسماء كاختصاص الأفعال بالأسماء.

2- أنها على لفظة الأفعال إذ كانت أكثر من حرفين كالأفعال.
3- هى مبنية على الفتح كالأفعال الماضية
4- أن لا يتصل بها ضمير المنصوب ويتعلق بها كتعلقه بالفعل.
إنّ وأخواتها

قوله تعالى: "إنّ الذين آمنوا والذين هادوا والصابئون والنصارى"(
).

ذكر الأنباري(
): إنّما رفع (الصابئون) لوجهين:

أحدهما:  أن يكون في الآية تقديم وتأخير والتقدير إنّ الذين آمنوا والذين هادو من آمن منهم بالله واليوم الآخر فلا خوف عليهم ولا هم يحزنون والصابئون والنصارى كذلك، كقول الشاعر(
): (الطويل)

غداة أحلت لابن أصرم طعنة

                          حصين عبيطات السدائف والخمر

فرفع الخمر على الاستئناف فكأنه قال والخمر كذلك 

و بنحوه قال الزجاجي(
):

والثانى أن تجعل قوله تعالى: "من آمن بالله واليوم الآخر"  خبراً للصابئين والنصارى وتقدر للذين آمنوا والذين هادوا خبر مثل الذى أظهرت للصابئين والنصارى، كقولك زيد وعمرو قائم فيجوز أن تجعل  قائماً خبراً لعمرو وتقدر لزيد خبراً آخر كقول الشاعر(
): (الوافر)

والا فاعلموا أنّا وأنتم

بغاة ما بقينا في شقاق

وقيل إنّ (إن) بمعنى نعم فلا تكون عاملة فيكون (إنّ الذين آمنوا والذين هادو) في موضع رفع والصابئون عطف عليه.

وقيل إنّه معطوف على المضمر المرفوع في (هادوا) وهو ضعيف لأن العطف على الضمير المرفوع المفصل لا يجوز من غير فضل ولا تأكيد وكذلك قول من قال إنما رفع (الصابئون) لأنّه جاء على لغة بنى الحارث لأنهم يقولون مررت برجل وقبضت منه درهمان فيقلبون الياء ألفاً لانفتاح ما قبلها فقط ولا يغيرون حركتها في نفسها.

وكذلك قول من قال إنّما رفع لأن (إنّ) لم يظهر عملها فى الذين لأنه مبنى لأن العطف على المبنى إنّما يكون على الموضع لا على اللفظ.

وكذلك قول من قال إنه معطوف على موضع (إنّ) قبل تمام الخبر لأنّ العطف على موضعها لا يجوز إلا بعد تمام الخير. نسب القرطبى(
) الوجه الأول إلى الخليل  وسيبويه(
) والوجه الثانى هو ما قال بنحوه أبو على الفارسي والقول الأول الذى ضعفه الأنبارى هو قول الكسائي(
) كما نقله القرطبى والقول الثانى هو قول سيبويه.  والثالث هو قول الفراء(
).

والقول الأخير هو ما جوزه الاخفش(
) على أن تجعل العطف على المعنى ثم قال ولكنه إذا جعل بعد الخبر فهو أحسن وأكثر وعلل للرفع بقوله: وقال بعضهم (لما كان قبله فعل شبه في اللفظ بما يجرى على ما قبله وإن كان ليس عليه في المعنى ذلك أنه تجئ أشياء في اللفظ لا تكون في المعانى منها قولهم "هذا جحر ضب خرب" وقولهم "كذب عليكم الحجُ"  يرفعون الحج بكذب وإنما معناه (عليكم الحج) نصب بأمرهم ونقول "هذا حب رمانى"  فتضيف الرمان إليك وإنما لك الحب وليس لك الرمان فقد يجوز هذا واشباهه والمعنى على خلافه.

ورد الزجاج(
) هذا القول  بقوله: "إن المعطوف شريك المعطوف عليه فيصير المعنى إن الصابئين قد دخلوا في اليهودية وهذا محال وبنحوه قال أبو حيان(
). 

كما علق على قوله الفراء السابق بقوله وسبيل ما يتبين فيه الاعراب وما لا يتبين واحد.

ونقل الطبرسى(
) عنه: وهذا غلط لأن أن تعمل النصب والرفع وليس في العربية ناصب ليس معه مرفوع ثم قال وكيف يكون نصب إنّ ضعيفاً وهو يتخطى الظروف فينصب ما بعدها نحوه إنّ فيها قوماً جبارين".

وعلق على قول الكسائي قائلاً: إنّ العطف  على الضمير المرفوع من غير توكيد فبيح وانما يأتى في ضرورة الشعر كما قال عمرو بن أبى ربيعة(
):  (الخفيف)

قلت إذ اقبلت وزهر تهادى

كنعاج الفلا يعتسفن رملا

ونسب الوجه الأول إلى سيبويه وجميع البصريين واستشهد بقول الشاعر(
): (الطويل)

       فمن يك أمسى بالمدينة رحله      فإنى وقيار بها لغريب

وقال ابن السراج(
) في هذا البيت: فمن  رفع كأنّه قال فإنى بها لغريب وقيار فنوى بقيار التأخير وحمله على موضع (إنّ) وما حمل عليه وبنحوه قال الشوكانى(
) معللاً لما قاله الفراء ثم قال وقيل إن خبر إنّ مقدر واستشهد بقول الشاعر(
). (المنسرح)

      نحن بما عندنا وأنت بما       عندك راض والرأي مختلف

وذكر الرضى(
) أن الواو اعتراضية لا للعطف.

وقال ابن هشام(
):  لم يشترط الكسائي والفراء استكمال الخبر تمسكاً بقوله "إن الذين آمنوا والذين هادوا …".

وذكر ابن جنى(
) أن قراءة الحسن(
) والزهرى(
) (الصابيون) يثبت الياء ولا يهمز. والخطب في هذا أيسر من (الصابيون) بالرفع لأن النصب على ظاهره.

قوله تعالى: "الم يعلموا أنه من يحادد الله ورسوله فأن له نار جهنم"(
)
ذكر الأنبارى(
): فأنَّ له فيه أربعة أوجه:

الاول: أن يكون في موضع رفع لأنه خبر مبتدأ محذوف، وتقديره فالواجب أن له نار جهنم واليه ذهب على بن سليمان الاخفش. 

الثاني: أن يكون في موضع رفع بالاستقرار على تقدير محذوف بين الفاء وأنّ، وتقديره فأنّه له نار جهنم وإليه ذهب أبو علي الفارسي.

والثالث: أن أن مبدلة من (أن) الأولى في موضع نصب بيعلموا وهذا مذهب سيبويه.

والرابع:  أنها مؤكدة للأولى في موضع نصب والفاء زائدة وهذا مذهب أبى عمرو الجرمى(
) وأبى العباس المبرد(
).

ويلزم على الوجهين الاخيرين جواز البدل والتأكيد قبل تمام المبدل منه والمؤكد ولم يوجد ههنا لأن (أنّ) من قوله تعالى: "الم يعلموا أنّه" لم يتم قبل تمام الفاء، فكيف تبدل منها أو تؤكد قبل تمامها وتمامها أينما يكون بتمام خبرها وهو الشرط وجوابه وإذا لم يتم فكيف تبدل منها أو تؤكد.

قال أبو حيان(
) بالوجه الأول، وذكر الزمخشري(
) الوجه الثاني وقدر فحق له نار جهنم.

قال ابن جرير الطبرى(
) والقراءة التى لا أستجيز غيرها فتح الألف في كلا الحرفين أعنى (أنّ) الأولى والثانية لأن ذلك قراءة الأمصار.

نسب الطبرسي(
) إلى الزجاج(
):  ولو قرئ فإنّ له بكسر الهمزة على وجه الاستئناف لكان جائزاً كقولك فله نار جهنم غير أنه لم يقرأ به أحد.

ورد الطبرسي قول أبى علي بقوله ولا يجوز أن يرتفع بفعل مضمر لأن الفعل لا يقع بعد الفاء في جواب الشرط إذا كان مبتدأ أو خبر أو جملة فعلية ير خبرية.

ورد ابن عطية(
) ما قاله الطبرسي بقوله: ووجهه في العربية قوى (أى قراءة الكسر) لأن الفاء تقتضى القطع والاستئناف ولأنه يصلح في موضعها الاسم ويصلح الفعل وإذا كانت كذلك وجب كسرها، وأجاز الخليل وسيبويه(
) كسر همزة (فأنّ) قال سيبويه وهو جيد وأنشد لابن مقبل(
) [الطويل].

وعلمى بأسدام المياه فلم تزل

قلائص تخدى في طريق طلائح

وإنّى إذا ملت ركابي مناخها

فإنى على حظى من الامر جامح

قوله تعالى: "إن الذين آمنوا والذين هادوا"  إلى قوله "والذين اشركوا"(
)
قال الأنبارى(
): لم يذكر خبر "لإنّ) وفي خبرها وجهان:

أحدهما: أن يكون الخبر محذوفاً

والثاني: أن يكون الخبر قوله تعالى: "إنّ الله يفصل بينهم"

كقول الشاعر(
) [البسيط]

إنّ الخليفة إنّ الله سربله

سربال ملك به ترجى الخواتيم

وأجاز البصريون إنّ زيداً إنّه منطلق كما يجوز أن يقال إنّ زيداً هو منطلق، وأباه  الفراء(
) – وأجازه في الآية لأنّ فيها معنى الجزاء فحمل الخبر على المعنى أورد القرطبى(
) قول الفراء وأن الزجاج(
) رد عليه بقوله لا يجوز إنّ زيداً إنه أخاه منطلق، لأنه لا فرق بين زيد وبين الذين و (إنّ) تدخل على كل مبتدأ فتقول إنّ زيداً هو منطلق ثم تأتى بإنّ فتقول إنّ زيداً إنه منطلق.

قال ابن جرير(
):  والعرب تدخل أحياناً في خبر إنّ إنّ إذا كان خبر الاسم الأول في اسم مضاف وإلى ذكره فتقول إنّ عبدالله إنّ الخبر عنده لكثير، وأورد قولاً آخر للفراء فقال وكان الفراء يقول [من  قال هذا لم يقل إنك إنك قائم ولا إنّ أياك إنَّه قائم لأن الاسمين قد اختلفا فحسن رفض الأول وجعل الثانى كأنه هو المبتدأ فحسن للاختلاف وقبح للاتفاق.

تعريف الفاعل:

قال ابن يعيش(
):  في عرف النحويين هو كل اسم ذكرته بعد فعل وأسندت ونسبت ذلك الفعل إلى ذلك الاسم ولذلك ان في الايجاب والنفي سواء.

وقال بعضهم في وصفه : هو كل اسم تقدمه فعل غير مغير عن بنيته.

ثم قال ابن يعيش: وخصته من الحركات الرفع ورافعه ما أسند إله من الفعل أو ما كان فيمعناه من الأسماء مثل: اسماء الفعلين، والمفعولين ولاصفة المشبهة بأسماء الفاعلين.

قال الأنباري(
): هو كل اسم ذكرته بعد فعل وأسندت ذلك الفعل إلى ذلك الاسم.
مسائل الفاعل

المسألة الأولى:

قوله تعالى: "فعموا وصموا كثير منهم"(
)
أورد الأنباري(
): أن كثير مرفوع لأنه فاعل (عموا وصموا) وتجعل الواو للجمعية لا للفاعل على لغة من قال أكلوني البراغيث(
) وهذا ضعيف لأنها لغة غير فصيحة.

قال القرطبي(
):  قال الأخفش(
)  أن يكون على لغة من قال "أكلونى البراغيث" وعليه قول الشاعر(
) 

ولكن ديافىً أبوه وأمه

بحوران يعصرن السليط اقاربه

أورد الطبرسى(
) ما قاله أبو علي هو قول الأخفش واستشهد بقول الشاعر(
) (متقارب)

يلوموننى في اشتراء النخيل

أهلى فكلهم يعذل

وقال الفارقي(
) والوجه يلومنى فألحق الفعل علامة الجمع مقدماً.

ثم قول الشاعر (
) (رجز)

والفيتا عيناك عن القفا

أولى فأولى لك ذا واقيه

واختار الزجاج(
) أن يكون كثير منهم خبر ابتداء محذوف، المعنى ذوو العمى والصم كثير منهم وقال الشوكاني(
) : وقرئ (عمو وصموا) بالبناء للمفعول.

المسألة الثانية:

قوله تعالى: "لقد تقطع بينكم"(
)
قال الأنباري(
): زعم الأخفش(
) أن (بينكم) في موضع رفع لأنه فاعل إلا أنه جاء منصوباً لتمكنه من الظرفية – وهذا القول ضعيف وليس بمرضٍ.

قال أبوجعفر الطبري(
):  قرأته عامة قرأة أهل المدينة نصباً بمعنى لقد تقطع ما بينكم وقرأ ذلك عامة قرأه مكة والعراقيين "لقد تقطع بينكم" رفعاً بمعنى لقد تقطع وصلكم ثم نص أبوجعفر والصواب من القول عندى أن يقال انهما قراءتان مشهورتان باتفاق المعنى فبأيتهما قرأ القارئ فمصيب الصواب وذلك أن العرب قد تنصب (بين) في موضع الاسم ذكر سماعاً منها أتانى نحوك ودونك وسواءك نصباً في موضع الرفع، وذكر عنها سماعاً الرفع في بين اذا كان الفعل لها وجعلت اسماً وينشد بيت مهلهل(
) (الوافر):

كأنّ رماحهم أشطان بئر

بعيد بين جاليها جرور

برفع (بين) اذا كانت اسماً غير أن الأغلب عليهم في كلامهم النصب في حال كونها صفة أو حال كونها اسما.

ذكر الطبرسي(
) ما قاله أبوعلي: استعمل هذا الاسم على ضربين أحدهما أن يكون متصرفاً كالافتراق والاخر أن يكون ظرفاً والمرفوع في قراءة من قرأ (رفعاً) هو الذي كان ظرفاً ثم استعمل اسما والدليل على جواز كونه اسماً قوله تعالى ومن بيننا وبينك حجاب، فلما استعمل في هذه المواضع جاز أن يسند إليه الفعل فلا يجوز ن يكون المصدر لأن تقديره لقد تقطع افتراقكم وهذا خلافاً للمعنى المراد لأن المراد تقطع وصلكم وما كنتم تأتلفون عليه.

المسألة الثالثة:

قوله تعالى: "ثم بدا لهم من بعد ما رأوا الآيات ليسجننه حتى حين"(
)
أورد الأنباري(
): أن فاعل (بدا) فيه ثلاثة أوجه:

الأول:  أن يكون الفاعل مقدراً دل عليه (بدا) وتقديره ثم بدا له بداء وأظهره الشاعر(
) في قوله: (الطويل)

لعلك والموعود صدق لقاؤه

بدا لك من تلك القلوص بداء

وإليه ذهب المبرد(
)
والثاني : أن يكون الفاعل ما دل عليه (ليسجننه) وقام مقامه، وإليه ذهب سيبويه(
).

والثالث: أن يكون الفاعل محذوفاً وإن لم يكن في اللفظ ما يقوم مقامه وتقديره ثم بدا لهم رأي.

والوجه الأول أوجه الأوجه (أى أن الأنباري رجح قول المبرد).

ذكر القرطبي(
) قول سيبويه وأضاف أن المبرد رد هذا القول بقوله: وهذا غلط لا يكون الفاعل جملة ولكن الفاعل ما دل عليه (بدا) وهو المصدر أي بدا لهم بداء فحذف لأن الفعل دل عليه كما قال الشاعر(
): (الوافر):

وحق لمن أبوموسي أبوه

يوقفه الذي نصب الجبالا

أي وحق الحق فحذف.

وقال أبو حيان(
) : وحق التوفيق ودل يوفق على التوفيق.

تعريف نائب الفاعل:

قال الأنباري(
):  هو ما لم يسم فاعله، قيل لأن الغاية قد تكون بذكر المفعول كما تكون بذكر الفاعل وقد يكون للجهل بالفاعل وقد يكون للإيجاز والاختصار إلى غير ذلك.

قال ابن يعيش(
)  : اعلم أن الفاعل قد يذكر وفعله الرافع له محذوف لأمر يدل عليه – من ذلك قوله تعالى  "يسبح له فيها بالغدو والاصال رجال"

بفتح الباء في قراءة عاصم وابن عامر وذلك أنه بناه لما لم يسم فاعله فأقام الجار والمجرور بعده مقام الفاعل.

قال السيوطى(
) 

قد يترك الفاعل لغرض لفظى أو معنوى أو قصد ابهامه بأن لا يتعلق مراد المتكلم بتعينه.

نائب الفاعل

قوله تعالى: "وكأين من نبى قاتل معه ربيون كثير"(
).

قال الأنباري(
) : ومن قرأه قُتل فربيون مرفوع على أنه مرفوع بقتل لأنه مفعول ما لم يُسمَ فاعله، وقد ضعف قوم هذه القراءة لأنه لم يقتل نبي في معركة وقرأوا بقراءة من قرأ (قاتل).

وصوب الطبرى(
) قراءة (قُتل) بضم القاف بقوله لأن الله عز وجل عاتب بهذه الآية والآيات التى قبلها الذين انهزموا يوم أحد وتركوا القتال، وأما الربيون فإنّهم مرفوعون بقوله (معه) لا بقوله (قُتل) (وبنحوه قال الطبرسي)(
) لأن تأويل الكلام وكأين من نبى قتل ومعه (ربيون كثير)، وفي الكلام اضمار (واو) لأنها (واو) تدل على معنى حال قتل النبي صلى الله عليه وسلم غير أنه اجتزأ بدلالة ما ذكر من الكلام عليها من ذكرها، وذلك كقول القائل (قتل الأمير معه جيش عظيم) بمعنى قُتل ومعه جيش عظيم  (وبنحوه قال القرطبي)(
) ورد ابن جنى(
) هذا القول بقوله: في هذه القراءة دلالة على أن من قرأ من السبعة (قُتل) أو قاتل فإن (ربيون) مرفوع في قراءته بقُتل أو قاتل وليس مرفوعاً بالإبتداء ولا بالظرف الذى هو معه كقولك مررت برجل يقرأ عليه سلاح، ألا ترى أنه لا يجوز كم نبي قُتّل بتشديد التاء على فُعِّل فلابد إذاً أن يكون ربيون مرفوعاً بقتل وهذا واضح.

تعريف الصفة المشبهة

قال سيبويه(
) الصفة المشبهة بالفاعل فيما عملت فيه ولم تقو أن تعمل عمل الفاعل لأنها ليست في معنى المضارع فإنما شبهت بالفاعل فيما عملت فيه.

وإنما تعمل فيما كان من سببها معرفاً بالألف واللام أو نكرة لا تجاوز ذلك.

قال المبرد(
) أعلم أن هذه الصفة حدها أن تقول هذا رجل حسن وجهه وكثير ماله، فترفع ما بعد (حسن) و (كثير) بفعلهما لأن الحسن إنما هو للوجه، والكثرة إنما هي للمال فهذا بمنزلة هذا رجل قائم أبوه وقاعد أخوه.

وقال الرضى(
): إن إضافة الصفة المشبهة إلى فاعلها إضافة لفظية وإنَّ ذلك من المتفق عليه.

الصفة المشبهة

قوله تعالى: "جنات عدن مفتحة لهم الأبواب"(
).

ذكر الأنباري(
) أن الأبواب مرفوع من وجهين: 

أحدهما أن يكون مرفوعاً على البدل من الضمير في "مفتحة" لأنك تقول فتحت الجنان إذا فتحت أبوابها.

والثاني:  أن يكون مرفوعاً بقوله (مفتحة) ولا يكون في مفتحة ضمير وتقديره مفتحة لهم الأبواب منها فحذف منها.

وذهب الكوفيون إلى أن التقدير فيه مفتحة لهم أبوابها فأقاموا الألف واللام مقام الضمير وهذا لا يجوز عند البصريين لأن الحرف لا يكون بدلاً من الاسم. 

القول الأول هو قول أبو على الفارسي(
).

والقول الثاني هو قول الزجاج(
). وقال به مكي القيسي(
).

ومذهب الكوفيين هو قول الفراء(
).

وذكر ابن جرير ما قاله الفراء ووجه بأن الألف واللام في الأبواب بدل الاضافة واستدل عليه بقول الشاعر(
):  (الطويل)

    ما ولدتكم مية ابنة مالك        سفاحاً وما كانت أحاديث كاذب

وقال النيسابوري(
): في مفتحة ضمير الجنان والأبواب بدل الاشتمال من الضمير تقديره مفتحة هى الأبواب نظيره في بدل البعض ضرب زيد اليد والرجل. واجازه الزمخشري(
) وذكر القرطبي(
): رفعت الأبواب لأنها مفعول ما لم يسم فاعله – وقال ابن الحاجب(
). وقد ضعف أبو علي وغيره هذا الوجه من حيث أن شرط إعمال الصفات أن تكون في السبب دون الأجنبي فلابد من ضمير يعود على الأولي ولا ضمير هنا.

ذكر الطبرسي(
) وعلى تقدير العربية الأبواب منها أجود أن يجعل الألف واللام بدلاً من الهاء والألف لأن معنى الالف واللام ليس من معنى الهاء والألف في شئ لأن الهاء والألف اسم والالف والالم دخلتا للتعريف.

المرفوعات محلاً

المرفوع بسواء
قوله تعالى: "ليسوا سواء من أهل الكتاب أمة قائمة يتلون آيات الله آناء الليل وهم يسجدون"(
).

قال الأنباري(
): (أمة قائمة) في رفعه ثلاثة أوجه:

الأول:  أن يكون مرفوعاً على البدل من الضمير في (ليسوا) والتقدير ليس (أمة قائمة) وأمةغير قائمة سواء فحذف غير قائمة.

والثاني: أن يكون مرفوعاً على الإبتداء ومن أهل خبر مقدم.

والثالث: أن يكون مرفوعاً بالظرف على قول الأخفش(
) والكوفيين.

وليس قول من قال أنه مرفوع بسواء صحيح لأنه يؤدى إلى ألا يعود من خبر ليس إلى اسمها شئ وذلك لا يجوز وهذا قول الفراء(
).

وقد نقل  القرطبي(
) ما رد به النحاس(
) حيث قال: إنه يرفع بما ليس جارياً على الفعل، ويضمر ما لايحتاج إليه لأنه قد تقدم ذكر الكافرة.

وأخذ أبو عبيدة(
) بقول الفراء وقال هذا مثل قولهم (أكلوني البراغيث) وذهبوا أصحابك ورده النحاس حيث ذكر وهذا غلط لأنه قد تقدم ذكرهم وأكلوني البراغيث لم يتقدم لهم ذكر.

ونقل القرطبي عن الأخفش: التقدير من أهل الكتاب ذو أمة أي ذو طريقة حسنة وأنشد قول النابغة(
):  (الطويل)

وهل بأثمن ذو أمة وهوطائع

وذكر الطبرسي(
) أن الزجاج(
) أنشد هذاالبيت ورد عليه الرماني بقوله: وهذا ضعيف لأنه عدول عن الظن وحكم بالحذف من غير دلالة.

قال الزمخشري(
) : وقوله من أهل الكتاب أمة قائمة كلام مستأنف لبيان قوله ليسوا سواء.

مسألة رقم 2

قوله تعالى "أم حسب الذين اجترحوا السيئات أن نجعلهم كالذين آمنوا وعملوا الصالحات سواء محياهم ومماتهم"(
).  قال الأنبارى(
):  وسواء يقرأ بالرفع والنصب.

فالرفع على أن يكون "محياهم" مبتدأ، ومماتهم عطف عليه وسواء خبر مقدم.

والنصب على الحال من الضمير في (نجعلهم)، ويرتفع (محياهم ومماتهم) لسواء لأنه بمعنى (مستوى).

قال الفراء(
):  والمحيا والممات في موضع رفع بمنزلة قوله رأيت القوم سواء صغارهم وكبارهم، وكذلك الرفع وربما جعلت العرب (سواء) في  مذهب اسم  بمنزلة حسبك فيقولون رأيت قوماً سواء صغارهم وكبارهم فيكون كقولك مررت برجل حسبك أخوه ولو جعلت مكان (سواء) مستو لم ترفع.

قال الأخفش(
):   "سواء محياهم ومماتهم"  رفع – ثم قال: "سواء محيا الكفار ومماتهم".

أى محياهم محيا سوء ومماتهم ممات سوء فرفع السواء على الابتداءن ومن فسر (المحيا) و (الممات) للكفار والمؤمنين فقد يجوز في هذا المعنى نصب السواء ورفعه، لان من جعل السواء مستوياً فينبغى له أن يرفعه لأنه الاسم وإن شاء رفع السواء اذا كان في معنى (مستوى) لأنها صفة لا تصرف كما تقول "رأيت رجلاً خيراً منه أبوه" والرفع أجود.
قال الزجاج(
):  وقد قرئت "سواء محياهم ومماتهم" بنصب الممات، وحكى بعض النحويين أن ذلك جائز في العربية والاختيار عند سيبويه والخليل وجميع البصريين (سواء) برفع (سواء) وعليه أكثر القراء – ويجيزون النصب والرفع أجود لان سواء في مذهب المصدر.

       ومن نصب محياهم ومماتهم فهو عند قوم من النحويين سواء في محياهم وفي مماتهم يذهب به مذهب الاوقات وهو يجوز على غير ذلك أن تجعله بدلاً من الصاد والميم.  

قال أبو علي الفارسي(
):  ويجوز أن يكون سواء منتصباً على الحال مما في قوله كالذين آمنوا من معنى الفعل ثم أضاف ويرتفع به المحيا وفيه قولان أحدهما أن يكون في الجملة ضمير الكفار دون الذين آمنوا فكان سواء على هذا القول مرتفعاً بأنه خبر مبتدأ مقدم.

والقول الآخر – ان الضمير في محياهم ومماتهم للقبيلين فاذا كان كذلك جاز أن ينتصب سواء على أنه المفعول الثاني من نجعل فيمن استجاز أن يعمله في الظاهر.

قال الرازى(
): قرأ حمزه والكسائي وحفص عن عاصم (سواء)  بالنصب والباقون بالرفع واختبار أبى عبيد النصب أما وجه القراءة بالرفع فهو أن قوله (محياهم ومماتهم) مبتدأ والجملة في حكم المفرد.  نظيره (ظننت زيد أبوه منطلق) وأما وجه القراءة بالنصب فقال الزمخشرى – أجرى سواء مجرى مستوياً فارتفع (محياهم ومماتهم) على الفاعلية.

 قال القرطبى(
)  وقراءة العامة (سواء) بالرفع على أنه خبر ابتداء مقدم أى محياهم ومماتهم سواء والضمير في (محياهم ومماتهم) يعود على الكفار.

قال الطبري(
): ولو جعلت مكان (سواء)  مستو لم يرفع ولكن نجعله متبعاً لما قبله مخالفاً لسواء لأن مستوى من صفة القوم – ولأن سواء كالمصدر والمصدر اسم.

وربما جعلت العرب سواء في مذهب اسم بمنزلة حسبك ويجوز أن يرفع لأن سواء لا ينصرف.

ما ارتفع (بالظرف) بالجار والمجرور

قوله تعالى: "ومنهم أميون لا يعلمون الكتاب إلا أماني وإن هم إلا يظنون"(
).

قال الأنباري(
): "منهم أميون" مبتدأ وخبر، المبتدأ "أميون" و "منهم" الخبر وهو مقدم عليه، وذهب الكوفيون والأخفش(
) إلى أن (أميون) مرفوع بالجار والمجرور ارتفاع الفاعل بفعله.

والقول الأول للزجاج(
).

ذكر الطبرسي(
) أن معنى قول الأخفش كان المعنى استقر منهم أميون.

وأن أبا علي رفضه وقال ليس يرتفع أميون عند الأخفش بفعلهم وإنما يرتفع بالظرف الذي هو منهم، ثم أضاف أن مذهب سيبويه إن في منهم ضمير لقوله (أميون) وموضع منهم مرفوع لوقوعه خبر الابتداء.

ثم علل أبو علي الارتفاع بالظرف على مذهب الأخفش فقال:  فأما على مذهب الأخفش فلا ضمير لقوله أميون في منهم ولا موضع له، كما لا موضع لذهب في قولك ذهب زيد  وإنما  رفع  الأخفش  الاسم  بالظرف  لأنه نظر إلى هذه الظروف فوجدها  تجري  مجرى  الفعل  في  مواضع وفي أنها تحتمل الضمير كما يحتمله الفعل وما قام مقامه من اسماء الفاعلين.  ويؤكد ما فيها كما يؤكد ما في الفعل وما قام قامه في نحو مررت بقومك أجمعون.

وينصب بها الحال كما ينصب بالفعل.

ويوصل بها الاسماء الموصولة كما يوصل بالفعل والفاعل فيصير فيها ضمير الموصول كما يصير ضميره في الفعل ويوصف به النكرة كا يوصف الفعل والفاعل.

فلما رآها في هذه المواضع تقوم مقام الفعل أجراها أيضاً مبتدأ مجرى الفعل فرفع بها الاسم كما رفع بالفعل اذ قامت هذه الظروف مقام الفعل في هذه المواضع فقال في عندك زيد وفي الدارعمرو و (منهم أميون) ونحو ذلك يرتفع بالظرف إذا كان الظرف قد أقيم مقام الفعل في غير هذه المواضع والدليل على أن الاسم هنا يرتفع بالظروف دون الفعل الذي هو استقر أنه لو كان مرتفعاً بالفعل لجاز قائماً في الدار زيد كما يجوز قائماً استقر زيد فامتناع تقديم الحال هنا يدل على أنه لا عمل للفعل هنا.

الرفع على البدل

قوله تعالى: "فأسر بأهلك بقطع من الليل ولا يلتفت منكم أحد إلا امرأتك"(
).

أورد الأنباري(
): قرئ (امرأتك) بالنصب والرفع على البدل من أحد (وهذا توجيه أبىعمر بن العلاء(
)) وأنكر أبو عبيدة(
) هذا وقال:

إذا أبدلت المرأة من أحد وجزمت (يلتفت) على النهي كان المعنى على أن المرأة أبيح لها الالتفات وذلك لا يجوز ولا يجوز الرفع على (البدل) إلا برفع "يلتفت" وتكون (لا) للنفي ولم يقرأ به أحد.

وذهب أبو العباس المبرد(
) إلى أن المراد المخاطب ولفظه لغيره كما تقول لغلامك لا يخرج فلان فلفظ النهي لفلان والمراد به المخاطب.

قال النحاس(
) وهذا الحمل من أبى عبيدة وغيره على مثل أبى عمرو مع جلالته ومحله في العربية لا يجب أن يكون والرفع على البدل له معنى صحيح والتأويل له ما قاله المبرد.

قال الفراء(
) وقد كان الحسن يرفعها ويعطفها علي أحد.

خاتمة

حاولت هذه الدراسة أن تعرض لأهم وأبرز مسائل المرفوعات في كتاب البيان  في غريب إعراب القرآن لأبى البركات الانباري.

وقد اهتمت بالخلاف النحوى في هذه المسائل  واستعرضت كثيراً من الآراء النحوية والأدلة والشواهد التى تؤيد وتفند آراء بعض النحاة وقد رجعت في كثير من الأحيان إلى الآراء التى تعتبر قاطعة في جملة المسائل النحوية التى تناولتها خصوصاً آراء ابن جرير الطبري الذى كان يؤيد أقواله بكثير من الأمثلة والشواهد والقراءات ومناسبة المعنى وبعده وقربه من الصواب في حالة اختلاف القراءات.

ثم أوردت كذلك آراء ابن جنى في شواذ القراءات وتعليله النحوى لها، ولم تكتف بذلك بل عرضت أيضاً آراء المذاهب النحوية المختلفة حول المسألة الواحدة منتخبة أصح الآراء وأقواها أدلة وشواهد مع اتفاقها مع القراءة  لأن القراءة سنة متبعة ولا تستطيع دراسة بأى حال من الأحوال أن تأتى على كل جوانب الموضوع الذى يكون قيد الدراسة لذا فلا يزال هذا الموضوع بحاجة إلى مزيد من البحث والدراسة.

وقد تناولت عصر الأنباري مركزة على الجانب السياسى والفكري لما له من أثر في حياته ثم استعرضت حياته بما فيها ومن شيوخه وتلاميذه وثقافته ومذهبه النحوى وشعره ومؤلفاته.

وتعرضت لشرح معنى الغريب ومفهومه سواء في القرآن أو الحديث أو اللغة مركز على غريب الإعراب أو المشكل ولعله من نافلة القول إذا ذكرنا هنا أن بعض المسائل التى تعرضت لها الدراسة قد قال عنها كبار النحاة مثل الزجاج إن هذا الموضع من أصعب المواضع في الاعراب في القرآن الآية "من الذين استحق عليهم الأوليان".

وكذلك قول النحاس عن الآية "ثم لننزعن من كل شيعة أيهم أشد على الرحمن عتيا" وهذه آية مشكلة في الاعراب، ثم استعرضت المسائل التى كان الخلاف النحوى أبرز سماتها مثل اختلاف النحاة في تعدد المبتدأ والأخبار عنه بواحد، وكذلك اختلافهم في الاسم الموصول الواقع مبتدأ وخبره محذوف وتقدير ذلك الخبر.

واختلافهم في (ما) و (من) و (أى) الموصولات الواقعان مبتدأ وحذف (من) الموصولة الواقعة مبتدأ وحذف اسم التفضيل الواقع مبتدأ.

واختلافهم في الرفع على الإبتداء والنصب على الاشتغال والمبتدأ المعطوف على غيره ومختلفاً عنه في الجنس.

واختلاف النحاة في (أسماء الاشارة) الواقعة مبتدأ أو خبراً، ولفظة (آخران) و (عالم) الواقعة خبر مبتدا.

وبعد أن تناولت المبتدأ والخبر قامت بدراسة نواسخ الابتداء وأفعال المقاربة مثل (كاد) واختلافهم فيها.

و "إنّ"  وأخواتها والعطف على الموضع قبل تمام الخبر، ثم دراسة مسائل الفاعل واختلافهم في مثل لفظة (كثير) و (بينكم) الواقعتين فاعل، وكذلك لفظة (ربيون) الواقعة نائب فاعل و (مفتحه) الواقعة صفة مشبهة ومرفوعها.

ثم استعرضت المرفوعات محلاً مثل المرفوع بسواء والمرفوع بالظرف والمرفوع على البدل.

ولعل الدراسة بذلك تفتح باباً أمام الباحثين لتقديم دراسات مماثلة ومتخصصة في الدراسات النحوية المتعلقة بالقراءات وغيرها من علوم القرآن.

نتائج وتوصيات البحث

مما سبق يمكننا أن نستنتج الآتي:

1-  أعرب الأنباري (اسم) الاشارة بأنه فاعل بئس المقدرة في المسألة العاشرة وهذا الرأى وجدته عند جامع العلوم النحوي وقد خلت منه كافة الكتب النحوية التى رجعت إليها، ووصفه الجامع بأنه لا يوجد إلا في كتابه.

2-  ضعف الأنباري لغة (أكلونى البراغيث) مع ورودها في القرآن – قال تعالى (وأسروا النجوى الذين ظلموا) ووردت في الحديث والشعر.

3-  ضعف العطف على الضمير المرفوع المتصل مع وروده فى الشعر (المسألة الأولى ، نواسخ الابتداء).

توصيات البحث

يوصي الباحث بإعادة تحقيق هذا الكتاب لأهميته واحتوائه لكثير من الآراء النحوية خاصة التى لم تصل إلينا الكتب التى تحويها والقيام بمزيد من الدراسات أو البحوث في هذا المجال تعميماً للفائدة وخدمة للغة العربية.

ملخص البحث

تناولت هذه الدراسة بالبحث والتحليل مسائل المرفوعات فى كتاب البيان فى غريب إعراب القرآن لأبى البركات الأنباري مهتمة بالخلاف النحوى فيها.  وقد جاءت هذهالدراسة في ثلاثة فصول وستة مباحث،  استعرض الفصل الأول – حياة ابن الأنباري وشرح معنى الغريب في القرآن والحديث والشعر وهدفت الدراسة إلى تقديم تعريف موجز للأنباري ومعرفة الغريب.

الفصل الثاني:  تناول دراسة المرفوعات متناولاً بعضها بشئ من التفصيل مثل تناول المبتدأ والخبر حذفه ونواسخها وورده إذا كان اسماً صريحاً أو موصولاً مجرداً من لام الابتداء والقسم أو مقترنا بها ككاد وكان الغرض منها تقديم نماذج مرتبة من هذه المسائل. 

الفصل الثالث:  تناول الباحث فيه مسائل الفاعل ونائب الفاعل والصفة المشبهة والمرفوع بسواء والمرفوع بالظرف والمرفوع على البدل إلى استعراض أهم الإراء في الخلاف النحوى وقد استعرضت الدراسة آراء فيها ومذاهب النحويين المختلفة.  مزودة بها أو ردوه من أدلة وشواهد مهتمةً بالخلاف النحوى فيها، مختارة بعض المسائل التى كثير (حولها) الخلاف إذ أنالإحاطة بكل مسائل الخلاف أمر لا تسعه هذه الدراسة، لذا فقد قامت  باختيار مسائل مكتفية بها عن غيرها مما يشابهها.

ثم قدمت الدراسة توصياتها في خاتمة هذا البحث.
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97.   ابن منظور – أبو الفضل جمال الدين محمد بن مكرم الأفريقي المعرى، لسان العرب، دار صادر للطباعة والنشر بيروت 1388هـ - 1968م.

98. النابغة الذبيانى -  ديوانه ، تحقيق وشرح كرم البستان، دار صادر، بيروت 1379هـ.
99.  النحاس – أبو جعفر أحمد بن محمد بن اسماعيل، اعراب القرآن، تح / زهير غازى زاهد، عالم الكتب 1405هـ - 1985م.
100.  النيسابورى- نظام الدين الحسن بن محمد  بن حسين القمى، غرائب القرآن ورغائب الفرقان، و/تح ط / بولاق مصر 1328هـ.
101. ابن هشام – جمال الدين أبو محمد عبدالله بن يوسف، أوضح المسالك إلى الفية بن مالك، تح/محمد محى الدين عبدالحميد، دار الجيل، بيروت 1399هـ - 1979م.
102. ابن هشام – مغنى اللبيب عن كتب الأعاريب، تح/ مازن المبارك، محمد علي حمد الله ، دار الفكر 1419هـ - 1998م.
103. ابن الوردى – زين الدين عمر / تتمة المختصر في أخبار البشر/ ط المطبعة البهية – مصر 1285هـ. 
104.  اليافعى – أبو محمد عبدالله بن أسعد بن علي بن سليمان، مراة الجنان وعبرة اليقظان، وتح/ دار الكتب العلمية بيروت/ ط(1) 1417هـ - 1997م.
105. ياقوت، شهاب الدين أبوعبدالله بن عبدالله الحموي، معجم البلدان جـ(1) ، دار صادر للطباعة والنشر، د. تح، بيروت 1399هـ - 1979م.
106. ياقوت، معجم الأدباء تح/ أحمد فريد رفاعي، دارالمأمون مصر 1357هـ - 1936م.
107. ابن يعيش – موفق الدين يعيش بن علي بن يعيش، شرح المفصل عالم الكتب  د.ت.ط.
108. اليمنى – عبدالباقى بن عبدالمجيد، اشارة التعيين وتراجم النحاة واللغويين/ تح / عبدالمجيد دياب شركة الطباعة العربية، السعودية ط(1) 1406هـ - 1986م.
� )   السلاجقة: هم إحدى عشائر التركمان الغز التى كانت تعيش في سهوب القيرغنز من بلاد التركستان خلف نهر سيحون، ثم انتقلوا الى جند على أطراف سيحون ثم إلى بخارى ثم عبروا النهر إلى خراسان حيث خيموا بظواهر خوارزم ومن هناك زحفوا إلى بغداد – بعد أن أقاموا دولة في بلاد فارس.  ابن الأثير/ الكامل في التاريخ ج(9)/ ص 473/ دار صادر بيروت.


� )  ابن الوردى/ تتمة المختصر في أخبار البشر جـ (2)/ ص 25. ط المطبعة البهية – مصر 1285هـ.


� )   المصدر نفسه / ص 91. –


� )  ابن تغرى بردى/ النجوم الزاهرة ج(4)/ ص 75 – 77.


� )   الخضرى/ تاريخ الأمم الإسلامية/ جـ (3) / ص 429/ مطبعة الاستقامة/ مصر 1353هـ - 1954.


� )   ابن الاثير/  الكامل في التاريخ/ جـ (10) / ص 36.


� )  حسن ابراهيم حسن/ تاريخ الاسلام السياسى والدينى والثقافى والاجتماعى/ جـ (4)/ ص 491/ مكتبة النهضة المصرية 1967.


� )   الخضرى/ تاريخ الأمم الإسلامية، ص 439.


� )  جورجى زيدان/ تاريخ التمدن الاسلامي/ ص 222.


� )  جرجى زيدان / تاريخ التمدن الاسلامي / ص 222 – 226.


� )  حسن ابراهيم حسن/ تاريخ الاسلام/ جـ (4) / ص 470.


� )   شهاب الدين أبو عبدالله بن عبدالله الحموى الرومي البغدادى/ معجم البلدان جـ1/ ص 257-258  / الطبعة الأولى / دار صادر للطباعة والنشر 1374هـ - 1955م.


� )  ذكر ياقوت الانبار فقال: الأنبار بفتح أوله مدينة قرب بلخ وهى قصبة ناحية جوزجان وبها كان مقام السلطان وهى على الجبل ولها مياه وكروم وبساتين كثيرة ينسب إليها قوم منهم أبو الحسن علي بن محمد بن الأنباري.


وسميت الأنبار لأنها كان يجمع بها أنابير الحنطة والشعير والغث والتبن وكانت الاكاسرة ترزق أصحابها منها وكان يقال لها الاهراء فلما دخلتها العرب عربتها فقالت الأنبار.


تنظر ترجمته في:


أ-  الكامل في التاريخ: عزالدين أبى الحسن علي بن أبي الكرم بن محمد بن محمد بن عبدالكريم بن عبدالواحد الشيباني المعروف بابن الأثير. جـ (11) ص 477 ، 1402.


ب-  انباه الرواة على أنباه النحاة: القفطي ، جـ(2) ص 169.


ج==  إشارة التعيين وتراجم النحاة واللغويين عبدالباقي بن عبدالمجيد اليمنى. ط 1 .


د-   العبر في خبر من عبر: الحافظ الذهبي – 748


سير أعلام النبلاء تصنيف الامام شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي 748-1374م الجزء (21) .


د/ ممى هلال السرحان – ط1  1404هـ - 1984م


هـ - فوات الوفيات والذيل عليها محمد بن شاكر الكتبي 754هـ جـ(2)


 و-  مرآة الجنان وعبرة اليقظان في معرفة ما يعتبر من حوادث الزمان تاليف الامام أبى محمد عبدالله بن أسعد بن علي بن سليمان اليافعي اليمنى المكى ط(1) .


ز-   طبقات الشافعية الكبري: تاج الدين أبى نصر عبدالوهاب بن علي بن عبدالكافي السبكي الجزء السابع – ط 1 .


س -   البداية والنهاية: أبو الفداء – الحافظ بن كثير.


ش-  طبقات الشافعية : لأبى بكر أحمد بن محمد الدمشقي  عالم الكتب – ط (1)  


ص – النجوم الزاهرة في أخبار ملوك مصر والقاهرة – تأليف جمال الدين أبو المحاسن يوسف بن تغري بردى الأتابكي– الجزء السادس.


ض – بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحويين للحافظ / جلال الدين عبدالرحمن السيوطي


تحقيق – محمد أبو الفضل إبراهيم - الجزء الثاني – الطبعة الثالثة.


ط-  روضات الجنات في أحوال العلماء والسادات تأليف الموزا محمد باقر الموسوى الخوانساري .


وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان- لأبى عباس شمس الدين أحمد بن محمد بن أبى بكر بن خلكان ،  المجلد الثالث.


كشف الظنون في أسامي الكتب والفنون : للعلامة/ المولى مصطفى بن عبدالله القسطنطينى الرومى الحنفى الشهير بالملا كاتب الجلبى والمعروف بحاجى خليفة ، المجلد الخامس.


شذرات الذهب في أخبار من ذهب،  للمؤرخ الفقيه الأديب أبى الفلاح عبدالحي ابن العماد الحنبلى ،  الجزء الثالث.


� )   الكامل في التاريخ جـ 11 / ص 477.


� )  النجوم الزاهرة جـ 6/ ص 90.


� )  شذرات الذهب جـ 4 / ص 258.


� )  طبقات الشافعية جـ 4 / ص 248.


� )  نزهة الألباء في طبقات الأدباء / ص 485.


� )  الأنبارى/ نزهة الألباء/ ص 396- 398.


� )   لابن قتيبة وقد وضع عليه الأستاذ مصطفى صادق الرافعي مقدمة جيدة.


� )   الأنباري/ نزهة الألباء/ ص 404 – 406.


� )  الإنصاف في مسائل الخلاف بين البصريين والكوفيين تحقيق – محمد محي الدين عبدالحميد.


� )  أنباه الرواة ص 169 – 170.


� )  وفيات الأعيان جـ 2/  ص 320.


� )  اشارة التعيين إلى تراجم النحاه واللغويين ص 185.


� )  العبر في خبر من غبر جـ 4 ص 931.


� )  فوات الوفيات جـ 1/  ص 293.


� )  مرآة الجنان وعبره اليقظان ص 51.


� )  طبقات الشافعية الكبرى ص 155.


� )  طبقات ابن قاضي شهبه ص 10.


� )   بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة جـ 2/ ص 86.


� )   الخوانساري/ روضات الجنات/ جـ 5 / ص 30.


� )  الذهبي/ المشتبه في الرجال أسمائهم وأنسابهم/ جـ (1)/ ص     / تح / علي محمد البجاوي/ دار احياء الكتب العربية/ عيسى البابي الحلبي 1962م.


� )   ياقوت/ معجم الأدباء/ جـ (18) / ص 307.


� )   ياقوت/   معجم الأدبا ج (8)/ ص 175 دار المأمون تحقيق أحمد فريد الرفاعي، وزارة المعارف العمومية.


� )  غاية النهاية في طبقات القراء جـ 2 ص 228.  لشمس الدين أبى الخير محمد بن محمد بن الجزرى المتوفى سنة 833هـ، عنى بنشره  ج – برجستراسر، سنة 1352هـ - 1933م، مطبعة السعادة جوار محافظة مصر.


� )   ابن العماد الحنبلي/ شذرات الذهب / ص 96.


� )   ابن تغرى بردى/ النجوم الزاهرة جـ (6)/ ص 90.


� )  الانصاف/ جـ (1) / ص 3.


� )  الأنباري/ أسرار العربية ص 137.


� )  مهدى المخزومى/ مدرسة الكوفة ومنهجها في النحو/ ص 362/ دار الرائد العربي/ بيروت 1406هـ - 1986م.


� )  مكي القيسى/ مشكل اعراب القرآن/ تح / حاتم صالح العضامن/ ج(1) / ص 32.


� )  سورة آل عمران الآية (113).


� )   سورة هود الآية (78)  "قال ياقومى هؤلاء بناتى هن أطهر لكم".


� )  العكبري/ مسائل خلافية في النحو/ ص 68/ تح / محمد خبير حلوانى/ دار الشروق العربي/ بيروت 1412هـ - 1992م.


� )   الأنباري/ أسرا العربية ص 35/ تح فخر صالح قدارة – دار الجيل بيروت 1415هـ - 1995م.


� )  ياقوت / معجم الأدباء/ جـ (1) ص 3/  ط (2)  تصحيح د. س مرجليوث/ مصر 1923.


� )  ذكر محقق الانصاف الشيخ محمد محي الدين عبدالحميد أن النحاس قد ألف كتاباً سماه (المبهج) في الخلاف النحوى بين البصريين والكوفيين ويتضح أن الملف لم يطلع عليه.


� )  طبع هذا الكتاب ثلاث مرات : الأولى في ليدن سنة 1886، والثانية في دمشق سنة 1957 بتحقيق / محمد بهجت البيطار والثالثة 1995 بدار الجيل بيروت بتحقيق فخر صالح قدارة.


� )  طبع هذا الكتاب مرة واحد بتحقيق طه عبدالحميد طه في مصر سنة 1969مم.


� )   والحمي موضع ورد في الشعر كثيراً منه قل ابن سهل الأندلسي 


                    هل درى ظبي الحمي               أن قد حما 


                          قلب صب حله عن مكنس


� )    الأثيلات تصغير أثلات والأثل ضرب من الشجر ومنه قول عبدالرحيم البرعى 


                     ويا أثيلات نجد  ما لعبت ضحاً         إلا لعبت بقلبي يا أثيلات


         ابن منظور أبو الفضل جمال الدين محمد بن مكرم/ لسان العرب جـ11/ ص 10/ دار صادر للطباعة والنشر 1956م. جـ 4 / ص 560.


� )   والعرار نبت طيب الرائحة ومنه القول المشهور :  ابن منظور / لسان العرب/ جـ(4) ص 560.


             تزود من شميم عرار نجد            فما بعد العشي من عرار


� )   والرند نوع من النبات طيب الرائحة ومنه قول ابن الدمينة:


          أإن بكت ورقاء في رونق الضحي           على غصن غض النبات من الرند


� )  ابن منظور ابو الفضل جمال الدين محمد بن مكرم الأفريقي المصري/ لسان العرب / مادة غرب جـ (1) ص 637-648/ دار صادر للطباعة والنشر/ بيروت 1388هـ – 1968م.


� )   


� )  سورة النور الآية 35.


� )  ديوان النابغة الذبيانى ص 34، تحقيق وشرح كرم البستاني دار صادر للطباعة والنشر، دار بيروت للطباعة والنشر، بيروت 1379هـ.


� )  الفيروزبادي – مجد الدين أبو طاهر محمد بن يعقوب الشيرازى / القاموس المحيط جـ 1 / ص 95 د.تح.


� )   ابن فارس، أبو الحسين أحمد/ معجم مقاييس اللغة/ تحقيق عبدالسلام محمد هارون جـ4/ ص 241/ ط3 / مكتبة الخانجى بمصر 1402هـ – 1981م.


� )  المصدر نفسه جـ 1/ ص 291.


� )   الزمخشري – جار الله محمود بن عمر/ أساس البلاغة / ص 447/ كتاب الشعب / دار ومطابع الشعب 1960م القاهرة.  


� )   ابن سيده، أبو الحسن علي بن اسماعيل الأندلسى المحكم والمحيط الأعظم في اللغة جـ5/ ص 2299/ تحقيق عبدالستار أحمد فراج/ ط 1 / 1377هـ – 1958م.


� )  الزبيدى – محب الدين السيد محمد مرتضي الحسينى/ تاج العروس من جواهر القاموس/ المجلد الأول، ص 404،  الطبعة الأولى بالمطبعة الخيرية المنشأة بجمالية مصر المحمية سنة 1306هـ د.تح.


� )  ابن حجر العسقلاني/ فتح الباري بشرح صحيح البخارى/ جـ(7)  فضائل الصحابة ص 50 – رقم الحديث 3682 / تح محب الدين الخطيب/ دار الريان للتراث/ القاهرة – ط(1) 1407هـ - 1986م.


� )  ديوان لبيد بن ربيعة العامري/ دار صادر / ص 58 / بيروت 1966م.


� )  ابن قتيبة/ الشعر والشعراء جـ1/ تحقيق  أحمد محمد شاكر، دار المعارف القاهرة 1982م/ ص 66.


� )   قدامة أبو الفرج قدامة بن جعفر، نقد الشعر / ص 147 / ط 1 / تحقيق كمال مصطفى / مكتبة الخانجى 1367هـ – 1948م.


� )  الجرجاني / القاضى علي بن عبدالعزيز/ الوساطة بين المتنبي وخصومه / ص 33/ تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم – علي محمد البجاوى/ طبع بمطبعة عيسى البابى الحلبى وشركاه 1386هـ - 1966م.


� )  ابن رشيق القيروانى،  أبو علي الحسن / العمدة في محاسن الشعر وآدابه جـ 2/ ص 1015 – 1016.


� )  القلقشندى أحمد بن علي / صبح الأعشى في صناعة الإنشاء جـ 2 / ص 225/ شرح وتعليق محمد شمس الدين ط1 دار الكتب العلمية بيروت 1407هـ - 1987م.


� )   المصد رنفسه / ص 226.


� )   المصدر نفسه/ ص 227.


� )  ابن الأثير، ضياء الدين أبو الفتح نصر الله بن أبى الكرم محمد بن محمد بن عبدالكريم بن عبدالواحد الشيباني/ المثل السائر في أدب الكاتب والشاعر، تقديم  وتعليق أحمد الحوفى وبدوى طبانة، دار نهضة مصر للطبع والنشر القاهرة (بدون تاريخ).


� )  السيوطى ، أبوبكر عبدالرحمن جلال الدين المزهر فى علوم اللغة وأنواعها جـ 1/ ص 186/ شرحه وضبطه محمد أحد جاد المولى، محمد ابو الفضل إبراهيم ، علي محمد البجاوي / ط4 / دار احياء الكتب العربية / القاهرة 137هـ - 1958م.


� )  السيوطى / المزهر جـ 1/ ص 211.


� )  ابن قتيبة: أبو محمد عبدالله بن مسلم / تفسير غريب القرآن، تحقيق السيد أحمد صقر دار إحياء الكتب العربية/ عيسى البابى الحلبى وشركاه / القاهرة 1378هـ - 1958م.


� )  الباقلانى، أبوبكر محمد بن الطيب/ اعجاز القرآن / ص 53/ تحقيق السيد أحمد صقر/ در المعارف/ القاهرة 1374هـ - 1954.


� )  الزركشى ، بدرالدين محمد بن  عبدالله/ البرهان في علوم القرآن جـ 1/ ص 291.  تحقيق محمد ابو الفضل إبراهيم / مكتبة دار التراث القاهرة 1957.


� )  ابن الأثير مجد الدين أبو السعادات المبارك بن محمد / النهاية في غريب الحديث والأثر / تحقيق الطاهر أحمد الزاوى ومحمود محمد الطناحي / دار إحياء التراث العربي بيروت لبنان


� )  السيوطى / الاتقان في علوم القرآن / جـ(1) ص 450 - 468.


     المبرد/  الكامل/  جـ(7) ص 154.    


� )  السيوطى / الاتقان في علوم القرآن / جـ (1)/ ص 450-468/ مصطفى البابى الحلبي/ د/تح  1398هـ /1978م.


� )  المرصفى/  رغبة الآمل جـ (7) ص 154.


� )  الزركشى / البرهان / ص 301 – 302.


� )  سورة النساء الآية 12.


� )  الانباري/  البيان / جـ (1)/ ص 245.


� )  الكلالة : هو من مات وليس له ولد أو والد يرثه.


� )  ابن يعيش ، شرح المفصل، ج(1) ،  ص 74.


� )  السيوطي / همع الهوامع / جـ 2/ ص 93.


� )  الأنباري،  أسرار العربية، ص 78 / تح، د. فخر صالح قداره، دار الجيل بيروت، 1415هـ - 1995م.


� )  ابن يعيش / شرح المفصل/ جـ3 / ص 83.


� )  سورة البقرة الآية 217 . "يسألونك عن الشهر الحرامقتال فيه قل قتال فيه كبير ......".


� )  الأنبارى/ البيان جـ 1 / ص 152" تح طه عبدالحميد ه، الهيئة المصرية العامة للكتاب 1969.


� )   أبو العباس محمد بن يزيد/ المقتضب، جـ1/ ص 27/ تحقيق محمد  عبدالخالق  عضيمة، ط 1/  المجلس الاعلى للشئون الاسلامية. لجنة إحياء التراث الإسلامى، مصر 1399هـ- 1979م.


� )   أبو اسحق إبراهيم بن السرى/ معانى القرآن واعرابه، جـ 1/ ص 289/ تح عبدالجليل عبده شلبى، ط دار الحديث القاهرة 1424هـ - 2004م.


� )   نور الدين  أبو الحسن علي بن الحسين الباقولى:  كشف المشكلات وايضاح المعضلات في إعراب القرآن وعلل القراءات جـ(1) ص (279)، تح د/ عبدالقادر عبدالرحمن السعدى، دار عمار للنشر والتوزيع عمان الأردن 1422هـ - 2001م.


� )   تاج الدين أبو محمد أحمد بن عبدالقادر بن أحمد/  الدر اللقيط بهامش البحر المحيط  جـ(3) ص 146.  تح، ط مكتبة النصر الحديثة، الرياض، المملكة العربية السعودية 1328هـ.


� )   سليمان بن عمر العجيلى الشافعى، الفتوحات الالهية جـ (1) ص (173)  د/تح/ المكتبة التجارية الكبرى بمصر 1379هـ - 1959م. 


� )  محمد بن طاهر، التحرير والتنوير جـ 2 / ص 323/ دار سحنون للنشر والتوزيع، تونس 1418هـ - 1997م.


� )  أبو زكريا يحي بن زياد، معانى القرآن  جـ (1) ص (141)، تحقيق أحمد يوسف نجانى وآخرين. عالم الكتب 1400هـ - 1980م.


� )   أثير الدين محمد بن يوسف الغرناطى الأندلسى البحر المحيط/ جـ 2/ ص 146. د – تح  1328هـ.


� )  أبوعبدالله محمد بن عمر بن حسين القرشى الطبرستاني التفسير الكبير، و تح،  جـ (6)  ص (33)،  المطبعة البهية المصرية بميدان الأزهر بمصر 1325هـ - 1935م.


� )  أبو محمد مكي بن أبى طالب القيسى، مشكل إعراب القرآن تح حاتم صالح الضامن، مؤسسة الرسالة، بيروت لبنان  جـ 1/ ص 128/ 1407هـ - 1987م.


� )  أبو القاسم عبدالرحمن بن عبدالله السهيلى، نتائج الفكر في النحو ص (313) تح د/ محمد إبراهيم البنا – منشورات جامعة قاريونس – ليبيا  1398هـ - 1978م.


� )  سورة البقرة / الآية 234.


� )   الأنباري/ البيان جـ 1 / ص 160.


� )  أبو بشر عثمان بن قنبر/ الكتاب / جـ (1) ص (71) تح / عبدالسلام هارون – دار الجيل بيروت لبنان  1385هـ - 1966م.


� )  أبو البقاء عبدالله بن الحسين، التبيان في اعراب القرآن جـ (1) ص (186) تح: علي محمد البجاوى، دار الجيل بيروت لبنان  1407هـ - 1987م.


� )  القرطبى: أبو عبدالله محمد بن أحمد  الأنصارى، تفسيره جـ (3) ص (45) د/تح – مطبعة دار الكتب المصرية القاهرة، مصر 1353هـ - 1934م.


� )  أحمد بن عمار، ترجمته – غاية النهاية في طبقات القراء – جـ (1) ص (221 – 222).  ابن الجزرى عنى بنشره ج – برجستر اسر مطبعة السعادة، مصر  1352هـ - 1933م.


� )  ابو محمد عبدالحق بن عطية الاندلسي – المحرر الوجيز جـ 1 / ص 223/ تح – عبدالله بن إبراهيم الأنصارى – وآخرين طـ (1) قطر .


� )  سعيد بن مسعدة، معانى القرآن، جـ 1/ ص 372/ تح / عبدالأمير محمد أمين الورد، ط عالم الكتب.


� )   عبدالرحمن بن أم الحكم/ المبرد، ما اتفق لفظه واختلف معناه ص (37)./ تح / عبدالعزيز الميمنى/ مطبعة السعادة /مصر 1350هـ/1939م.


� )  ابن عاشور، التحرير والتنوير/ جـ (1) / ص (441).


� )  أبو حيان/ البحر المحيط/ جـ(2)/ ص (221 – 223).


� )  الزجاج/ معانى القرآن/ جـ (1) / ص 270.


� )  الرازى/ التفسير الكبير/ جـ (6) ص (134).


� )  الفراء/ معانى القرآن جـ (1) ص (150).


� )  محمد أبو جعفر محمد بن جرير/ جامع البيان عن تأويل آى القرآن/ جـ (5) ص (77 – 79) حققه محمود محمد شاكر/ ط دار المعارف مصر.


� )  ثابت بن قطنه العتكى شاعر فارسى من شعراء خراسان، ورد في معانى القرآن للفراء، جـ 1/ ص 150.


� )  أبو حيان، البحر المحيط، جـ (2)/ ص (223).


� )  أبو عنترة شداد العبسى الكتاب / جـ (1) ص 302.


� )  أبو علي الفضل بن الحسن، مجمع البيان في تفسير القرآن جـ(1) ص 337 / دار مكتبة الحياة/ د/ ت بيروت لبنان 1380هـ - 1961م.


� )  أبو جعفر أحمد بن محمد بن اسماعيل، إعراب القرآن، جـ 1 / ص 391/ تح زهير غازى زاهد، عالم الكتب ط 2 .


� )  سورة آل عمران الآية 81.


� )  الأنباري/ البيان جـ 1/ ص 209


� )    سيبويه/ الكتاب جـ 3/ ص 107/ تح عبدالسلام هارون ط دار الجيل، بيروت، لبنان.


� )  الخليل بن أحمد الفراهيدى، أستاذ سيبويه، عالم بالنحو وينسب إليه علم العروض/ السيوطى/ بغية الوعاة جـ (1)/ ص 560.


� )  النحاس/  اعراب القرآن، جـ2 / ص  31.


� )  الاخفش / معانى القرآن / جـ 1 / ص (413).


� )  القرطبى، تفسيره، جـ4 ، ص  124 – 125.


� )  أبو علي الفارسى، الحجة  / جـ 2/ ص (32).  وضع حواشيه وعلق عليه كامل مصطفى الهنداوى منشورات محمد علي بيضون، السعودية دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان.


� )  مكى القيسى، مشكل اعراب القرآن، جـ 1، ص 165.


� )  الفراء، معانى القرآن/ جـ1/ ص 225.


� )  الرازى/ التفسير الكبير/ جـ 8/ ص 124 – 125.


� )  يحي بن وثاب – الأسدى – مولاهم يحي بن وثاب الأسدى مولاهم الكوفى، تابعى ثقة كبير من العباد الاعلام روى عن ابن عمر وابن عباس وتعلم القرآن من عبيد  بن  نضلة. –  الكوفى ت (103هـ) ص (380).


� )  ابن مكتوم / الدر اللقيط/ جـ 2/ ص (221 – 223).


� )  القرطبى/ الجامع لأحكام القرآن/ جـ (4)/ ص 124 – 125 مرجع سابق.


� )  النابغة : زياد بن معاوية ديوانه/ ص 43/  تحقيق شكرى فيصل – دار الفكر -  لبنان.


� )   ابو عمرو عثمان بن الحاجب، أمالى ابن الحاجب جـ (1) ص (161-162)  تح – د/ فخر صالح سليمان قدارة دار الجيل بيروت – لبنان ط 1 / 1409هـ - 1989م.


� )  الامام نصر بن علي بن محمدأبىعبدالله الشيرازى الفارسي القسوى – الموضح في وجوه القراءات وعللها / جـ (1) ص (378) تح – عمر حمدان الكبيسى. ط (1) – مكة المكرمة جامعة أم القرى / 1414هـ - 1993م.


� ) الطبرى/ جامع البيان/ جـ (6) / ص 550 – 552. 


� )  العكبري/ التبيان في اعراب القرآن جـ1/ ص 275. 


� )  شهاب الدين أبو العباس بن يوسف/ الدر المصون في علوم الكتاب المكنون جـ 2 / ص (153-154) / تحقيق أحمد محمد الخراط/ دار القلم، دمشق 1407هـ / 1987م.


� )   سورة المائدة الآية 38.


� ) الأنباري / البيان جـ 2 / ص 290.


� ) سيبويه/ الكتاب جـ (1)/ ص 143 – 144


� ) المبرد/  المقتضب جـ (3) / ص 225.


� )  الطبرسي / البيان / ص 89.


� ) الفراء/ معاني القرآن جـ (1) / ص 306.


� )   أبو حيان / تذكرة النحاة/ ص 325/ تح د. عفيف عبدالرحمن/ مؤسسة الرسالة بيروت لبنان.


� )  السمين الحلبى/ الدر المصون جـ (1) / ص 520 – 521.


� )  الفراء/ معاني القرآن/ جـ(1) / ص 306.


� )  الزجاج/ اعراب القرآن جـ (2) / ص 171.


� )  سورة النساء الآية 16.


� )   النحاس / اعراب القرآن جـ2/ ص 139. 


� )   الرازى/ التفسير الكبير/ جـ (11) / ص 222 – 223.


� )  سورة الأنعام الآية 99.


� )  الأنبارى/ البيان جـ (1) / ص (333).


� )  مكى القيسى/ مشكل إعراب القرآن جـ (1)/ ص (264).


� )   الطبري / جامع البيان جـ (11)/ ص 577.


� )   ابن الجزري/ غاية النهاية  / ترجمة سليمان بن مهران جـ 1/ ص 315.


� )   عبدالله بن الزبعري/ تأويل مشكل القرآن/ ص 214. 


         ومثله قول الآخر:    علفتها تبناً وماءً باراداً            حتَّى شتت همالة عيناها


� )  النحاس/ اعراب القرآن جـ (2) / ص 85.


�    ابن الجزري/ غاية النهاية جـ 1/ ص 165/ ترجمة ابن أبى ليلي الأنصارى الكوفى  عبدالرحمن بن أبى ليلى. أبو عيسى الأنصاري الكوفى تابعى كبير أخذ القراءة عرضاً عن علي بن أبى طالب رضى الله عنه روى عنه ابنه عيسى./ ت 148هـ.


� )  سيبويه / الكتاب جـ 1 / ص 95.


� )  الفراء/ معانى القرآن / جـ 2/ ص 347.


� ) سورة الأعراف/ الآية 26. 


� )  الأنباري/ البيان جـ1 / ص 358. 


� )   الأخفش/ معانى القرآن جـ (2) / ص (516).


� )  الفراء / معانى القرآن جـ (1) / ص (375).


� )  ابن جرير الطبرى/ جامع البيان جـ 12/ ص 368 – 370.


� )  النحاس/ اعراب القرآن جـ (2) / ص (120).


� )    الرازى / التفسير الكبير/ ج (14) / ص (51).


� )    أبو علي الفارسي/ الحجة جـ (2) / ص (234).    


� )  العكبرى / التبيان جـ (1) / ص 562.


� )  مكى القيسى  / مشكل إعراب القرآن/ جـ (1) / ص 286.


� )  علي بن مؤمن – المقرب / ص 89/ تح أحمد عبدالستار الجوارى – عبدالله الجبورى  - مطبعة العانى – بغداد 1402هـ - 1981م.


� )   سورة هود الآية 73.  قال تعالى: (قالت يا ويلتى أألد وأنا عجوز وهذا بعلى شيخاً إن هذا لشئ عجيب) والنصب هنا على الحال وهو المشهور.


� )    الأنباري/ البيان جـ 2 / ص 23.


� )  شواهد سيبويه / جـ (1) / ص 258، تح محمد هاشم الريح.


� )  أبو الفتح عثمان ابن جنى، المحتسب في شواذ القراءات. جـ 1 / ص  324  / تح على النجدى ناصف وآخرين ط(1) دار المعارف، مصر  1966م.


� )    النحاس / إعراب القرآن  جـ 2/ ص 294.


� )  الطبرسي/ مجمع البيان جـ 9 / ص 184. 


� )  الأخفش / معاني القرآن جـ 2 / ص 580.      


� )  عبدالله بن مسعود صحابي جليل / ابن الجزري / غاية النهاية.  


� )  أبو القاسم جار الله محمود بن عمر الخوارزمى- الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل جـ (2) / ص / 74، الدار العالمية للطباعة – لبنان.


� )   عبدالله بن كثير عبدالله بن كثير الامام أبو مفيد المكى الدارى إمام أهل مكة في القراءة – وقيل له الدارى لانه كان عطاراً والعطار تسميه العرب دارياً نسبة إلى دارين موضع بالبحرين يجلب منه الطيب / ابن الجزري/ غاية النهاية/ جـ (1) / ص 443.. 


� )  أبى بن كعب / أبى بن كعب بن قيس رضى الله عنه سيد القراء بالاستحقاق وأقرأ هذه الأمة على الاطلاق قرأ على النبي صلى الله عليه وسلم. المصدر السابق/ ص 31.


� )  سورة الرعد آية (35).  (مثل الجنة التى وعد المتقون تجرى من تحتها الأنهار أكلها دائم وظلها تلك عقبى الذين اتقوا وعقبى الكافرين النار).


� )   الأنباري/ البيان جـ 2 / ص 52.


� )   سيبويه / الكتاب جـ 1/  ص 71.


� )  الفراء/ معانى القرآن / جـ 2/ ص  (65).


� )   القرطبي/ الجامع لأحكام القرآن جـ 9 / ص 324.


� )   الطبرسي/ مجمع البيان جـ 13/ ص 182.


� )  الزجاج / إعراب القرآن جـ 3 / ص 122.


� )  الطبرسي/ مجمع البيان / جـ 13 / ص 182.


� )  الأخفش/ معاني القرآن جـ 2 / ص 598.   


� )  الطبري/ جامع البيان جـ 13/ ص 161-162.


� ) سورة مريم الآية 69. (ثم للنزعن من كل شيعة أيه أشد على الرحمن عتياً).


� ) الأنباري/ البيان جـ 2 / ص 130-133. 


� )  أبوبكر  محمد بن سهل/ الأصول في النحو / جـ(2) / ص 324 تح / عبدالحسين القتلى مؤسسة الرسالة بيروت لبنان.


� )  الأخطل غياث بن غوث/ ديوانه ص 84 تحقيق انطوان صالحاني / مطبعة الآباء اليسوعيين/ بيروت لبنان 1891م. 


� )   سيبويه/ الكتاب جـ(2)/ ص 399.


� )   نظام الدين الحسن بن محمد بن حسين القمي/ غرائب القرآن ورغائب الفرقان / هامش تفسير الطبرى جـ 16 / ص 65 دون تحقيق بولاق 1328هـ.  


� )  ابن الجزري / غاية النهاية جـ2 / ص 406/ ترجمة يونس بن حبيب النحوي البصري/  يونس بن حبيب – بن عبدالقاهر بن عبدالعزيز أبو البشر العجلى الاصبهانى، مقرئ عدل ضابط ثقة روى القراءة عرضاً عن قتيبة بن مهران عن الكسائي.  الكسائي – أبو الحسن علي بن الحسن بن عبدالرحمن بن يزيد بن عمران، مقرئ معروف أخذ القراءة عرضاً عن محمد بن غالب صاحب أبى يوسف الأعشى وكان ثقة. .


� )  الطبرسي / مجمع البيان جـ 16/ ص 55.            


� )   القرطبي / الجامع لأحكام القرآن جـ 11/ ص 133 – 134.           


� )  مصدر سابق.       


� ) غسان بن وعلة / سيبويه الكتاب جـ    / ص   .


� )  القرطبى/ جـ 11م ص 133-134.          


� )  ابن هشام /   جمال الدين أبو محمد عبدالله بن يوسف /  أوضح المسالك جـ1/ ص 152. تحقيق محمد محي الدين عبدالحميد/ ط5 / دار الجيل / بيروت/ 1399هـ - 1977م.


� )  السيوطي /  همع الهوامع جـ 1 / ص 91. تصحيح محمد بدرالدين النعساني / دار المعرفة للطباعة والنشر/ بيروت / لبنان / د.ت.


� ) محمد بن علي /حاشية الصبان على شرح الأشموني جـ 1 / ص 166/ د.ت/ طبعة دار احياء الكتب العربية عيسي البابي الحلبي وشركاه.  


� )   خالد الأزهري/ التصريح على التوضيح جـ 1 / ص 136.


� )  أبو علي الفارسي/ التعليقة على كتاب سيبويه جـ 2/ ص 106.  تحقيق عوض بن حمد القوزى، ط1، 1412هـ - 1992م  دار امعارف/ مصر.


� ) مكي القيسي / مشكل اعراب القرآن جـ 2 / ص 458.  


� )  النحاس / اعراب القرآن جـ 2 / ص 25.


� )  هارون بن موسى أبو عبدالله الأعور العتكي البصري – علامة صدوق نبيل له قراءة معروفة روى القراءة عن عاصم الجحدرى وعاصم بن أبى النجود. عاصم بن بهدلة أبى النجود أبوبكر الأسدى – شيخ الاقراء بالكوفة وأحد القراء السبعة وهو الامام الذى انهت اليه رئاسة القراء بالكوفة بعد أبى عبدالرحمن السلمى.– غاية النهاية / جـ (2) ص 348.


� )   سورة الحج الآية 13.     


� )   الأنباري/ البيان جـ 2 / ص 170.


� )   الأخفش / معاني القرآن جـ 2 / ص 151.


� )  القرطبي/ الجامع لأحكام القرآن جـ 12/ ص 19.


� )   الفراء / معاني القرآن جـ 2 / ص 217.


� )  الزجاج / اعراب القرآن جـ 3 / ص 337.


� )  لم يعرف / شرح الأشموني جـ 1 / ص 286.


� )  الطبرسي / مجمع البيان جـ 17/ ص 73.           


� )  سورة ص الآية 57.


� )   الأنباري / البيان جـ 2/ ص 317.


� )   الباقولى/ كشف المشكلات جـ 2/ ص 265.


� )    الأخفش / معاني القرآن جـ 2 / ص 80.


� )  الزجاج / إعراب القرآن جـ 4 / ص 254.


� )  النحاس / إعراب القرآن جـ 2 / ص 801.


� )  الفراء / معاني القرآن جـ 2 / ص 410، والبيت لذي الرمه.


� )  الطبري / جامع البيان جـ 23 / ص 112-113.


� )   سورة النساء الآية 46.


� )   الأنباري / البيان جـ 1 / ص 255 – 256.


� )  الزجاج / إعراب القرآن جـ 1 / ص 46.


� )  سيبويه / الكتاب جـ 2 / ص 346. 


�)   حكيم بن معية/ الأشموني جـ 3 / ص 70.


� )  الأخفش / معاني القرآن جـ 1 / ص 447 – 448.


� )  النابغة/ ديوانه / ص 123.


� )  القراء / معاني القرآن جـ 1 / ص 271.


� )   الطبري/ جامع البيان جـ 8/ ص 430 – 431.        


� )  عقبة بن غيلان العدوى/ ديوانه / ص 485 تحقيق عبدالقدوس أبو صالح/ مجمع اللغة العربية / دمشق 1973م.        


� )  الطبرسي/ مجمع البيان جـ5 / ص 116.


� )  سيبويه/ مرجع سابق/ ص 346. تميم بن عقيل.


� )  المبرد/ الكامل ص 538 تحقيق السباعي بيومى / دار المعارف 1970م.


� )   أبوحيان / ارتشاف الضرب جـ1 / ص 554.


� )  سورة الأنعام الآية 155.


� )   الأنباري/ البيان جـ 1 / ص 350.


� )  الفراء / معاني القرآن جـ1 / ص 365.


� )   الطبرسي/ مجمع البيان جـ 3/ ص 236.


� )  ابن الجزري/ غاية النهاية جـ 2 / ص 381. ترجمة يحي بن يعمر أبو سليمان العدواني البصري  يحي بن يعمر أبو سليمان العدوانى البصري تابعى جليل عرض على ابن عمر وابن عباس وعلى ابى الأسود الدؤلى..


� )  ابن جني / المحتسب جـ 1/ ص 234.


� )  القرطبي / الجامع لأحكام القرآن جـ 7 / ص 137.


� )  ابن هشام / مغني اللبيب/ ص 533 تحفبف مازن المبارك ومحمد علي حمد الله / ط 1 / دار الفكر / بيروت 1419-1998م.


� )  ابن يعيش/ شرح المفصل / جـ (3)/ ص 87.


� )  سورة  المائدة  الآية 107.


� )  الأنباري/ البيان  جـ 1  / ص  /  309.


� )  السمين الحلبى / الدر المصون جـ (2) / ص (633).


� )  الطبرسي/ مجمع البيان جـ 7 / ص 224-225.


� )  الفراء / معاني القرآن جـ 1 / ص 324.


� )  الأخفش/ معانى القرآن  جـ 1/ ص 478.


� )  لم يعرف قائله.    


� )  الرازي/  التفسير الكبير/ جـ 11/ ص 120.


� ) ابن ابى مريم / الموضح في وجوه القراءات/ جـ 1 /  ص 453.   


� ) أبو حيان / ارتشاف الضرب / جـ 2 / ص 580  تحقيق مصطفى أحمد النحاس ط (1) القاهرة.. 


� )   الأحوص / ديوان الأحوص / ص 112. تحقيق عادل سليمان جمال / ط 1 / الهيئة المصرية العامة للنشر القاهرة 1390هـ – 1970م.  


          لابن اللعين الذي يخبا الدخان له       وللمغنى رسول الزور قواد


� )  بن الطراوة هو سليمان بن محمد بن عبدالله السيوطي/ بغية الوعاة جـ 1 / ص 263.


� )   الزجاج/ إعراب القرآن جـ 2 / ص 175.


� )   الطبرسي/ مرجع سابق/  ص 224 – 225.


� )   النحاس/ اعراب القرآن جـ2 / ص47.


� )  القرطبي / الجامع لأحكام القرآن جـ 6 / ص 358 – 359.


� )  الطبرى / جامع البيان / جـ 11 / ص 198 – 200.


� )   شرح أشعار الهذليين / ج 2 / ص 21/ تح عبدالستار أحمد فراج ط(1) مطبعة المدني القاهرة مصر.


� )  مكي القيسي/ الكشف عن وجوه القراءات السبع وعللها وحججها جـ1 / ص 420 تحقيق محي الدين رمضان/ مؤسسة الرسالة / بيروت / 1407 – 1408.


� )  سورة الأنعام الآية  73.


� )   الا،باري/ البيان / جـ 1 / ص 326-327.


� )  شواهد سيبويه جـ 1/ ص 145 وقد نسبه للحارث بن نهبك ونسبه الاعلم الشنتمري إلى لبيد بن ربيعة العامري. والبيت لنهشل بن حري.


� )   الطبرى/ جامع البيان جـ 11/ ص  464.


� )  عبدالله بن عباس صحابي جليل، ابن عم رسول الله صلى الله عليه وسلم/ ابن الجزري / غاية النهاية جـ 425.


� )  القرطبي/  الجامع لأحكام القرآن  جـ 7 / ص  21.


� )   الزمخشري/ الكشاف / جـ 2 /  ص 23.


� )  سورة التوبة ص 117.


� )   الأنباري / البيان جـ 2/ ص 337.


� )    المبرد/ المقتضب جـ3/ ص 74.


� )    علي بن سليمان الأخفش


� )   الطبرسي/ مجمع البيان جـ 11/ ص 155.


� )   


� )  سورة البقرة الآية (216).


� )    أبو حيان / البحر المحيط جـ 5/ ص 109.


� )  ابن الجزري، طبقات القراء، ترجمة حمزة بن حبيب بن عمارة الزيات جـ 1 / ص 261.


� )   ابن الجزري، طبقات القراء، ترجمة أبو عمر بن سليمان المغيرة جـ1 / ص 254.


� )    ابن عطيه / المحرر الوجيز جـ 7 / ص 70.


� )    العكبري، التبيان جـ 2 / ص 662.


� )  سيبويه/ الكتاب جـ(1) / ص 478.


� )  الزمخشري/ المفضل جـ   / ص  1028.


� )  أبو القاسم عبدالرحمن بن اسحق، الجمل ص (202). تح د/ على توفيق الحمد، مؤسسة الرسالة بيروت، لبنان.


� )  الرضى    / الكافية جـ (2) / ص 284.


� )  جمال الدين محمد بن عبدالله شواهد التوضيح والتصحيح لمشكلات الجامع الصحيح/ ص (98) تح / محمد فؤاد عبدالباقى/ ط عالم الكتب.


� ) ابن يعيش/ شرح المفص ج(1)ل، ص 102..


� )    سورة المائدة الآية 69.


� )  الأنباري / البيان جـ 1 / ص    . 


� )  الفرزدق – همام بن غالب/ ديوانه جـ 1 / ص 217، تحقيق عبدالله الصاوى مطبعة الصاوى- القاهرة – مصر 1954م.


� )  الزجاجي / الجمل / ص 204. 


� )  بشر بن أبى خازم بن عقيل/ شرح التسهيل جـ 1 / ص 337.


� )  القرطبى/الجامع لأحكام القرآن جـ 6 / ص 246.


� )   سيبويه/  الكتاب/ جـ 1  / ص 38.


� )  ابن الجزري /  غاية النهاية  / ترجمة علي بن حمزة – إمام أهل الكوفة في النحو  وأحد القراء السبعة جـ 1 / ص 53.


� )    الفراء/ معاني القرآن جـ 1/ ص 311.


� )    الأخفش / معاني القرآن جـ 2 / ص 473.


� )   الزجاج / اعراب القرآن جـ 2/ ص 192.


� )   أبو حيان / البحر المحيط جـ 3 / ص 531.


� )  الطبرسى / مجمع البيان جـ 6 / ص 155.  


� )    عمرو بن أبى ربيعة/ ديوانه / ص 490/ تح محمد محي الدين عبدالحميد/ مطبعة الساعدة مصر 1952م.


� )  ضابئى البرجمى/ سيبويه الكتاب جـ  1 / ص 75.  


� )  ابن السراج/ الأصول جـ (1)/ 256-257.


� )  محمد بن علي بن محمد/ فتح القدير/ جـ (2) ص (58) مصطفى البابي الحلبى، تح  مصر.


� ) عمرو بن امرئ القيس/ ابن قتيبة / تأويل مشكل القرآن / ص 289/ تح السيد أحمد صفر/ دار الكتب العلمية / بيروت ط3/ 1401هـ - 1981م.  


� )  الرضى / الكافية جـ (4)/ ص 355 تح يوسف حسن عمر/ منشورات جامعة قاريونس ليبيا 1978م.


� )  ابن هشام/ ضياء السالك/ جـ (1) ص 335، تح محمد عبدالعزيز النجار.


� )  ابو الفتح عثمان/ المحتسب/ جـ (1) / ص 216.


� )   أبو سعيد الحسن بن أبى الحسن يسار البصري  الحسن البصري – الحسن أبى الحسن يسار السيد الامام أبو سعيد امام زمانه علماً وعملاً قرأ على حطان بن عبدالله الرقاشى عن أبى موسى الأشعري./ ابن الجزري / غاية النهاية جـ 1 / ص 23.


�)   محمد بن مسلم بن عبيدالله بن عبدالله بن الشهاب أبوبكر ابن شهاب الزهري- محمد بن مسلم بن عبيدالله بن عبدالله أبوبكر المدنى أحد الأئمة الكبار وعالم الحجاز والأمصار تابعى وردت عنه الرواية في حروف القرآن قرأ على أنس بن مالك / ابن الجزري/ غاية النهاية جـ 2 / ص 262.


� )   سورة التوبة الآية 63.


� )  الأنباري / البيان  جـ1 / ص 402.


� )  القفطى / أنباه الرواة جـ 2 / ص 80/ ترجمة ابو عمر صالح بن اسحق – أخذ عن أبىعبيدة والأخفش وأبى زيد والأصمعى.


� )  المبرد / المقتضب جـ 2 / ص 356 – 357.


� )    أبو حيان / البحر المحيط جـ5 / ص 65.


� )   الزمخشري/ الكشاف جـ 2 / ص 190.


� )  الطبرى / جامع البيان جـ 14/ ص 330.   


� )  الطبرسي / مجمع البيان جـ 11/ ص 88.


� )   الزجاج/ اعراب القرآن جـ 2 / ص 370.


� )  ابن عطية/ المحرر الوجيز/ جـ (6)/ ص 552.


� )    سيبويه / الكتاب جـ 3 / ص 134.


� )  المرصفى / رغبة الآمل جـ 7 / ص 178/ تميم بن مقبل، ورواية الديوان:


          وإنى إذا ملت ركابي مناخها             ركبت ولم تعجز على  المناجح


          وعاودت أسدام المياه ولم تزل           قلائص تحتى في طريق طلائح


ديوان تميم بن مقبل/ ص 45 – 46 / تح/ عزة حسن/ مطبعة الترقي وزارة الثقافة / الجمهورية العراقية 1962م.


� )   سورة الحج الآية 17.


� )   الأنباري/ البيان جـ 2 / ص 171.


� )   جرير بن عطيه الخطفى / ديوانه جـ 2 / ص 134/ تح نعمان محمد أمين طه / دار المعارف مصر 1969.  


� )   الفراء/ معاني القرآن جـ 2 / ص 218.


� )   القرطبي/ الجامع لأحكام القرآن جـ 12 / ص 23.


� )   الزجاج / اعراب القرآن جـ 3/ ص 339.


� )  الطبري / جامع البيان جـ 17 / ص 98.   


� )   شرح المفصل ، جـ1 ، ص 79.


� )  المرجع السابق، ص 87.


� )   سورة المائدة الآية 71.


� )   الأنباري / البيان جـ 1/ ص 301.       


� )  ما يسمى بلغة أكلوني البراغيث هى لغة بني الحارث بن كعب وهم قوم فصحاء وبلغتهم شواهد في القرآن والحديث والشعر.


� )     القرطبي/ الجامع لأحكام القرآن جـ2 / ص 248.


� )     الاخفش / معاني القرآن جـ2 / ص 475.


� )     الفرزدق: همام بن غالب / ديونه جـ 1 / ص 50. تحقيق عبدالله الصاوى مطبعة الصاوى القاهرة 1966م.


� )   الطبرسي/ مجمع البيان جـ6 / ص 159


� )    عروة بن الورد ونسب إلى عمر بن ملقط / ابن هشام / المغنى / ص 371.


� )   أبو النصر الحسن بن أحمد / الافصاح في شرح أبيات مشكلة الإعراب/ ص 226.  تح  سعيد الأفغاني / ط 1 / منشورات جامعة بنغازي 1393هـ -1973م.  وروى البيت :


            يلوموننى في اشتراء النخيل       قومى فكلهم ألــوم / ونسبه إلى أحيحة بن الجلاح.


� )    أمية بن أبى الصلت/  خالد الأزهري/ التصريح جـ 1 / ص 276.


� )     الزجاج/ اعراب القرآن / جـ 2 / ص 158.


� )  الأمير محمد بن علي الصنعاني/ فتح القدير جـ 2 / ص 63.  


� )   سورة  الأنعام الآية 94.


� )  الأنباري / البيان / ص 332.


� )    القرطبي/ الجامع لأحكام القرآن جـ 7 / ص 143.


� )    الطبري/ جامع البيان/ جـ 11/ ص 548 – 550.


� )   ابن ربيعة / القالى / الأمالي جـ 2 / ص 132.


� )    الطبرسي / مجمع البيان جـ 7 / ص 134.


� )   سورة يوسف الآية 35.


� )    الأنباري / البيان جـ 2 / ص 41.


� )    محمد بن بشير الخارجي/ ابن جني / الخصائص جـ 1/ ص 340. تح محمد علي النجار ط 2  دار الهدي للنشر بيروت 1952م.


� )   المبرد / المقتضب جـ 4 / ص 391.


� )   سيبويه / الكتاب جـ 1 / ص 377.


� )   الجامع لأحكام القرآن جـ 9 / ص 186.


� )   لم يعرف قائله.    


� )  أبو حيان / تذكرة النحاة / ص 490 – 491.


� ) أسرار العربية، ص 95.


� )  ابن يعيش / شحر المفصل جـ (1) / ص 80.


� )  السيوطى / همع الهوامع جـ (1) ص 160.


� )  سورة آل عمران الآية 146. تفرأ ربيون (بضم الراء وفتحها وكسرها).  


� )   الأنباري/ البيان جـ 1 / ص 224 – 225.


� )   الطبري / جامع البيان جـ 7 / ص 264.         


� )  الطبرسي / مجمع البيان جـ 4 / ص 223.


� )   القرطبي / الجامع لأحكام القرآن جـ 4 / ص 228.


� )  ابن جني / المحتسب في شواذ القراءات جـ 1 / ص 173. تحقيق على النجدى ناصف وآخرين ط1 مؤسسة دار التحرير القاهرة 1386هـ - 1966م.


� )  سيبويه / الكتاب جـ (1) / ص 99.


� )  المبرد/  المقتضب/ جـ(4) ص 158.


� )  الرضى / شرح الكافية / جـ(1) ص 256.


� )  سورة ص الآية 50.    


� )  الأنباري/  البيان جـ 2/ ص 316 – 317.


� )   الطبرسي/ مجمع البيان جـ 23/ ص 123.     


� )  الزجاج / اعراب القرآن جـ 4 / ص 281.


� )   مكى القيسي / مشكل إعراب القرآن جـ 2 / ص 627.


� )   الفراء / معاني القرآن جـ 3 / ص 281.   


� )    لم يعرف قائله.   


� )   النيسابوري : نظام الدين بن الحسن بن الحسين القمى/ غرائب القرآن ورغائب الفرقان بهامش تفسير الطبري د . ح  طبعة بولاق – مصر / 1328هـ.


� )  الزمخشري/ الكشاف / جـ 3/ ص 378.  


� ) القرطبي/ الجامع لاحكام القرآن جـ 15 / ص 218.


� )  ابن الحاجب: أبو عمر عثمان/ أمالى ابن الحاجب جـ 1 / ص  222.


� )   الطبرسي / مجمع البيان جـ 23/ ص 123.


� )   سورة  آل عمران الآية 113.


� )   الأنباري / البيان جـ 1 / ص 215.


� )   الأخفش / معاني القرآن  جـ 1 / ص 417.


� )  الفراء / معاني القرآن جـ 1 / ص 230.


� )   القرطبي / الجامع لأحكام القرآن جـ 4 / ص 175.


� )   النحاس / إعراب القرآن جـ 1 / ص 401.


� )   أبو عبيدة المعمر بن المثني التميمي / مجاز القرآن جـ 1 / ص 101. تحقيق  محمد فؤاد سزكين مؤسسة الرسالة بيروت  1401هـ - 1981م.


� )   صدر البيت :  حلفت فلم أترك لنفسك ريبة      النابغة / ديوانه / ص 81.


� )  الطبرسي / مجمع البيان / جـ 4 ص 171.


� )  الزجاج / إعراب القرآن جـ 1 / ص 385.


� )   الزمخشري / الكشاف  جـ 1 / ص 211.


� )   سورة الجاذية الآية (21).


� )   الأنباري/  البيان جـ (2)/ ص 365.


� )  الفراء/ معانى القرآن جـ (3)/ ص 9.


� )  الاخفش / معانى القرآن جـ (2) / ص 691.


� )  الزجاج / معانى القرآن واعرابه – جـ (4) ص 328.


� )   الطبرسى/ مجمع البيان جـ (25)/ ص 132 – 133.


� )  الرازى/ تفسيره جـ (27)/ ص 266 – 267.


� )  القرطبى/ الجامع لأحكام القرآن جـ (16)/ ص 165.


� )   الطبري/ جامع البيان جـ (25)/ ص 90.


� )   سورة البقرة الآية 78.


� )   الأنباري / البيان جـ 1 / ص 98.


� )   الاخفش / معاني القرآن جـ 1 / ص 115.


� )   الزجاج / إعراب القرآن جـ 1 / ص 143.


� )  الطبرسي/ مجمع البيان جـ 1 / ص 323.


� )  سورة هود الآية 81.        


� )  الأنباري / البيان جـ 2 / ص 26.


� )   أبوعمر بن العلاء : زبان بن العلاء بن عمار أبو عمرو بن العلاء زيان بن العلاء بن عمار – البصري – أحد القراء السبعة – قرأ بمكة والمدينة وقرأ أيضاً بالكوفة والبصرة على جماعة كثيرة سمع أنس بن مالك وغيره./ بن الجزري / غاية النهاية جـ 1 / ص 288.


� )   أبوعبيدة / مجاز القرآن  جـ 1 / ص 295.


� )  المبرد/ المقتضب جـ 4 / ص 395.


� )  النحاس/ إعراب القرآن جـ2 / ص 297.


� )  الفراء / معاني القرآن جـ 2 / ص 24.
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شكر وتقدير



الحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات وأصلى واسلم على نبيه محمد صلى الله عليه وسلم من بعث بالآيات المعجزات.

وبعد

إنى لأعجز عن شكر أولئك الذين أولونى اهتماماً وعناية خاصة بما قدموه لى من عون وجود وأخصهم بالشكر اعترافاً بفضلهم وهم:

الدكتور الحبر يوسف نور الدائم المشرف على هذا البحث.

والدكتور عبدالله محمد أحمد الذى كان لتشجيعه أثر كبير في اتمام هذا البحث

والدكتور الصديق عمر الصديق الذى أسعفنى بمراجع نادرة والاخوة الاصدقاء عبدالفتاح عمر محمد الحاج، أسامة اسماعيل عبدالله، محمد الأمين عبدالله، خالد عبدالرحيم، الرشيد ابنعوف الحسين وخالد علي يوسف.

كما لا يفوتنى أن أوجه شكراً خاصاً وخالصاً للذين تولوا رعاية هذاالبحث منذ أن كان فكرة فأسهموا بمالهم وفكرهم وصادق تعاونهم.  وهم :

الأستاذ/ محمد الطيب قسم الله، الأستاذ/ حسن عثمان العياشي، الشيخ محمد السيد حاج ابراهيم، الأستاذ/ حسن حاج علي والدكتور عمر محمد عبدالسلام.
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المقدمة



الحمد لله رب العالمين حمداً يليق بجلائل نعمه والصلاة والسلام على أشرف المرسلين سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم تسليماً كثيراً.

وبعد

أتقدم بخالص شكر وتقديري للدكتور الحبر يوسف نورالدائم الذى أشرف على هذه الرسالة وكان لتوجيهه وتصويبه أثر طيب في اخراج هذه الرسالة  التى جاءت بعنوان:  مسائل المرفوعات في كتاب البيان في غريب اعراب اقرآن – لأبى البركات الأنباري.  

لقد ظلت الدراسات النحوية تحظى باهتمام كبير من الباحثين والدارسين منذ أن وضع سيبويه (رحمه الله) كتاب الكتاب الذي يعتبر أساس النحو العربي، فهو كتاب لا يستغنى عنه باحث ولا دارس في مجالات اللغة المختلفة، وقد تأثر به الأنباري كثيراً كما سنتعرض له.

وقد تأثر به كثير من العلماء النحويين واللغويين والفقهاء والأصوليين والمفسرين والمحدثين، ثم تعددت وتباينت المذاهب النحوية الآخذة منه وفقاً لاختلاف ثقافتها، فظهرت المدارس النحوية مثل المدرسة البصرية والكوفية والبغدادية ومدرسة الموصل  ومدرسة أهل الأندلس ومصر، وتبعتها مؤلفات حاولت أن تعرض إلى أهم نقاط الخلاف بين هذه المدارس خاصة البصرية والكوفية منها، مستعرضة الأدلة والشواهد والأقيسة النحوية  مؤيدة تارة ومنتقد أخرى.

وتعرضت مؤلفات أخرى لمسائل الخلاف هذه مطبقة لما على القرآن الكريم وتفسيره تفسيراً نحوياً لغوياً مثل كتاب معاني القرآن للأخفش ومعاني القرآن لللكسائى ومعاني القرآن للفراء.

واعراب القرآن للزجاج واعراب القرآن للنحاس، وتوجيه القراءات توجيهاً نحوياً مثل كتاب الحجة لأبى علي الفارسي والمحتسب لابن جنى، وتلتها كتب أخرى تناولت الغريب والمشكل والمجاز وتعنى كل هذه الألفاظ التفسير النحوى واللغوي للقرآن، متبعة المذهب البصري تارة والكوفى تارة. مثل مجاز القرآن لابىعبيدة ومشكل اعراب القرآن لمكى القيسى.

ومن بين هذه الكتب كتاب البيان في غريب اعراب القرآن لابى البركات الانبارى صاحب كتاب الانصاف في مسائل الخلاف بين النحويين البصريين والكوفيين.

ويعتبر كتاب البيان آخر مؤلفاته النحوية وقد وضع فيه خلاصة آرائه فى النحو والصرف وكان من أبرز سمات هذا الكتاب اهتمامه بالخلاف النحوى.  وتحاول هذه الدراسة أن تعرض لبعض مسائله النحوية خاصة بشئ من التفصيل والذى دفعنى لذلك هو أن قراءتى للكتاب جعلتن أرجع إلى كثير من المظان النحوية المتعددة متتبعاً الأقوال والآراء التى ذكرها فقر عزمي على مناقشة بعض مسائله التى كان الخلاف النحوى أبرز سماتها، وقد اعترضتنى صعوبات جمة أهمها: 

(أ)   أن هذا الكتاب لم يطبع غير مرة واحدة ولم أجد منه نسخة مكتملة إلا بعد طول بحث وعناء.

(ب)  ذكر الأنباري كثيراً من الأقوال ولم يعزها إلى أصحابها، ولم يذكر مصادر هذه الآراء.

(ج)  كان يكتفى بالادلاء بالرأى دون تعليل له.

(د)  كماأن كثيراً من الآراء التى نسبهاإلى أصحابها لم أجدها فى كتبهم بل وجدته مبثوثاً في كتب أخرى ولعل بعض هذه الكتب لم يصل إلينا.

(هـ)   وأخيراً فانه لم يسند بعض الشواهد الشعرية إلى أصحابها.

وقد كان منهج هذه الدراسة هو المنهج الوصفى التحليلى عرضت من خلاله إلى دراسة معنى ومفهوم الغريب في القرآن والحديث واللغة دراسة وصفية مع الاهتمام بغريب الاعراب خاصة ولم أجد دراسة سابقة تناولت هذا الموضوع، وكان من أهم المصادر التى رجعت إليها: تفسير ابن جرير الطبرى وتفسير الطبرس والقرطبى واعراب القرآن للزجاج والنحاس.

وانقسمت هذه الدراسة إلى ثلاثة فصول وستة مباحث على النحو التالى:

الفصل الأول:

المبحث الأول:  حياة ابن الأنباري

المبحث الثاني:  تعريف الغريب لغة واصطلاحاً

الفصل الثاني:  المرفوعات

المبحث الأول : مسائل المبتدأ والخبر

المبحث الثاني : مسائل نواسخ الابتداء

الفصل الثالث:  الفاعل ونائبه والصفة المشبهة والمرفوعات محلاً

المبحث الأول: مسائل الفاعل ونائب الفاعل والصفة المشبهة

المبحث الثاني:  المرفوعات محلاً.

المسألة الأولى: المرفوع بسواء

المسألة الثانية:المرفوع بالظرف.

المسألة الثالثة:  المرفوع على البدل.

خاتمة البحث والتوصيات

المصادر والمراجع


بسم الله الرحمن الرحيم



قال تعالى:

 "يرفع الله الذين آمنوا منكم والذين أوتوا العلم درجات"

سورة المجادلة الآية (11)
























الاهـــداء



إلى روح والدى/ بشير حجاج أحمد حسن

إلى روح خالى العزيز/ علي عبدالمحمود محمد خوجلي 

اللهم أنزل عليهما شآبيب رحمتك






شكر وتقدير



الحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات وأصلى واسلم على نبيه محمد صلى الله عليه وسلم من بعث بالآيات المعجزات.

وبعد

إنى لأعجز عن شكر أولئك الذين أولونى اهتماماً وعناية خاصة بما قدموه لى من عون وجود وأخصهم بالشكر اعترافاً بفضلهم وهم:

الدكتور الحبر يوسف نور الدائم المشرف على هذا البحث.

والدكتور عبدالله محمد أحمد الذى كان لتشجيعه أثر كبير في اتمام هذا البحث

والدكتور الصديق عمر الصديق الذى أسعفنى بمراجع نادرة والاخوة الاصدقاء عبدالفتاح عمر محمد الحاج، أسامة اسماعيل عبدالله، محمد الأمين عبدالله، خالد عبدالرحيم، الرشيد ابنعوف الحسين وخالد علي يوسف.

كما لا يفوتنى أن أوجه شكراً خاصاً وخالصاً للذين تولوا رعاية هذاالبحث منذ أن كان فكرة فأسهموا بمالهم وفكرهم وصادق تعاونهم.  وهم :

الأستاذ/ محمد الطيب قسم الله، الأستاذ/ حسن عثمان العياشي، الشيخ محمد السيد حاج ابراهيم، الأستاذ/ حسن حاج علي والدكتور عمر محمد عبدالسلام.

وكل من لم يرد اسمه هنا فله المعذرة والعتبى واسأل الله سبحانه أن يجعل ما فعلوه في ميزان حسناتهم، إنه سميع مجيب.
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