الفصل الثاني

حذف الاسم :

وقد أشار أصحاب كتب معاني القرآن وإعرابه إلى هذا النوع من الحذف وهو يشمل حذفه إذا كان مرفوعا كحذف المبتدأ الذي يكثر في القرآن الكريم(
)، وحذف الخبر وهو ايضا كثير في كتاب الله فما حذف خبره للدلالة عليه اكثر من ان يحصى(
) . 

كما يشمل حذف الاسم إذا كان منصوبا كحذف المفعول به الذي كثر في القرآن الكريم فلا يمكن ان يؤتى به لكثرته(
)، وعدّ كثرة حذفه من اقوى الادلة على قوة العربية(
)، وقد فصل النحاة في حذفه كثيرا(
) .

ويتناول هذا الفصل حذف المضاف إذ يحذف كثيرا في كلام العرب ويكون شائعا إذا لم يؤد حذفه إلى اشكال المعنى إذ يستغنى عنه اختصارا ويقام المضاف اليه مقامه ويعرب باعرابه(
)، وحذف المضاف اليه الذي اجازه النحاة وهو عندهم اقل من حذف المضاف لأن في حذفه نقض للغرض الذي جيء به من اجله وهو التعريف والتخصيص(
) . وفيما يأتي مواطن حذف الاسم على حسب ما ورد في كتب اعراب القرآن ومعانيه ومن ذلك : 

حذف مرفوعات الأسماء : 

حذف المبتدأ :

1- حذف المبتدأ في قوله تعالى : (مِنَ الَّذِينَ هَادُوا يُحَرِّفُونَ الْكَلِمَ عَنْ مَوَاضِعِهِ وَيَقُولُونَ سَمِعْنَا وَعَصَيْنَا وَاسْمَعْ غَيْرَ مُسْمَعٍ وَرَاعِنَا لَيًّا بِأَلْسِنَتِهِمْ وَطَعْنًا فِي الدِّينِ وَلَوْ أَنَّهُمْ قَالُوا سَمِعْنَا وَأَطَعْنَا وَاسْمَعْ وَانظُرْنَا لَكَانَ خَيْرًا لَهُمْ وَأَقْوَمَ وَلَكِنْ لَعَنَهُمْ اللَّهُ بِكُفْرِهِمْ فَلا يُؤْمِنُونَ إِلا قَلِيلا)(
)
أشار الفراء والاخفش(
) إلى ان هناك محذوفا خبره الجار والمجرور (من الذين) الا ان الفراء قدره على حذف الاسم الموصول أي : من الذين هادوا من يحرفون . اما الاخفش فقد قدره على حذف (القوم) أي (منهم قوم) .

واختلف النحاة في تقدير المحذوف في الاية الكريمة فمنهم من قدره على : من الذين هادوا من يحرفون الكلم عن مواضعه ، فتحذف (مَن) الموصولة اكتفاءً بدلالة (مِن) عليها(
) وذكر ان (من) هنا تكون نكرة موصوفة وليست موصولة لان الموصول لا يحذف دون صلته لأنه كحذف جزء من الكلمة وهذا مذهب البصريين(
) . وهناك من قدر الكلام على حذف الموصوف وهو (القوم) واقامة الصفة مقامه(
) . وهو جائز مع (من) التبعيضية وان كانت الصفة فعلا(
) .

والكلام إذا فسر على تقدير المحذوف تكون جملة (من الذين هادوا) مستأنفة عن سابقتها ، اما إذا لم نقدر محذوفاً فتكون جملة (من الذين) من صلة (الذين) في قوله تعالى(
) قبلها : (أَلَمْ تَرَ إِلَى الَّذِينَ أُوتُوا نَصِيبًا مِنْ الْكِتَابِ)(
) . واجيز الفصل بينهما بجمل عدة لانها جمل متعاطفة وبالعطف يكون الشيئان كالشيء الواحد(
) .

وقد أشار الفراء إلى هذا الوجه كما اختاره قسم من العلماء لان الخبرين جميعا والصفتين من صفة نوع واحد من الناس هم اليهود فلا حاجة في الكلام إلى الحذف ، وهو ما نراه الوجه الصحيح في إعراب الاية الكريمة(
) اما من يرى ان المبتدأ المحذوف كأنه جواب لسؤال : من الذين اوتوا نصيبا من الكتاب؟ فيقدر الكلام على : هم الذين ، فتكون (من) هنا بيانية(
) .

2- حذف المبتدأ في قوله تعالى : (يَاأَهْلَ الْكِتَابِ لا تَغْلُوا فِي دِينِكُمْ وَلا تَقُولُوا عَلَى اللَّهِ إِلا الْحَقَّ إِنَّمَا الْمَسِيحُ عِيسَى ابْنُ مَرْيَمَ رَسُولُ اللَّهِ وَكَلِمَتُهُ أَلْقَاهَا إِلَى مَرْيَمَ وَرُوحٌ مِنْهُ فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَرُسُلِهِ وَلا تَقُولُوا ثَلاثَةٌ انتَهُوا خَيْرًا لَكُمْ إِنَّمَا اللَّهُ إِلَهٌ وَاحِدٌ سُبْحَانَهُ أَنْ يَكُونَ لَهُ وَلَدٌ لَهُ مَا فِي السَّمَاوَاتِ وَمَا فِي الأَرْضِ وَكَفَى بِاللَّهِ وَكِيلا)(
) . 

ذهب الفراء(
) إلى ان (ثلاثة) مرفوعة على تقدير : هم ثلاثة وان كل ما جاء بعد القول ولا رافع له ففيه إضمار الاسم . أما الزجاج فقد قدره على : الهتنا ثلاثة .

ووافق عدد من العلماء على ان في الكلام محذوفا دل عليه الظاهر وهو : (هم) على أن يكون (ثلاثة) خبراً لهذا المبتدأ المحذوف ، واجاز ذلك لان القول حكاية والعرب تفعل ذلك في الحكاية وهو ينطبق على كل اسم جاء بعد القول ولا رافع له(
) . وهناك من ذهب إلى ان التقدير : آلهتنا ثلاثة والدليل قوله تعالى بعدها مباشرة : (انما الله اله واحد) (
) إذا كان المقصود انهم يقولون : بان الله والمسيح ومريم ثلاثة الهة اما إذا قصد انهم يقولون : ان الالهة جوهر واحد مكون من الاب والابن وروح القدس . فالتقدير : الله ثلاثة(
) و كأنما حذف الاسم هنا لينطبق على مذاهب النصارى كلها(
)، وهذه من الاوهام التي وقع بها النصارى إذ أُلبس عليهم ذلك فتبارك الله عما يصفون(
)، ونرى ان التقدير : لا تقولوا هو ثالث ثلاثة أو الله ثالث ثلاثة بحذف المبتدأ والمضاف ويدل على ذلك قوله تعالى (لَقَدْ كَفَرَ الَّذِينَ قَالُوا إِنَّ اللَّهَ ثَالِثُ ثَلاثَةٍ وَمَا مِنْ إِلَهٍ إِلا إِلَهٌ وَاحِدٌ وَإِنْ لَمْ يَنتَهُوا عَمَّا يَقُولُونَ لَيَمَسَّنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْهُمْ عَذَابٌ أَلِيمٌ)(
). إذ نهاهم جلّ وعلا عن قول حكي عنهم(
) .
3- حذف المبتدأ في قوله تعالى : (ذَلِكَ وَمَنْ يُعَظِّمْ حُرُمَاتِ اللَّهِ فَهُوَ خَيْرٌ لَهُ عِنْدَ رَبِّهِ وَأُحِلَّتْ لَكُمُ الأَنْعَامُ إِلا مَا يُتْلَى عَلَيْكُمْ فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الأَوْثَانِ وَاجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ) (
).

أشار كل من الزجاج والنحاس(
) إلى ان (ذلك) في محل رفع على انه خبر لمبتدأ محذوف ، والتقدير : الامر ذلك .

وأجيز ان يكون معنى الكلام في الاية الكريمة جاء على حذف الخبر ، والتقدير : هذا الامر الذي هو الفرض الواجب عليكم(
) . ووافق قسم من العلماء ان يكون (ذلك) في محل رفع على إضمار مبتدأ ، والتقدير : الامر ذلك . او فرضكم ذلك . او الواجب ذلك . فبعد ان تحدث جل وعلا عن معاني عدة اراد التعبير عن معنى آخر فجاء بـ(ذلك)(
) للفصل بين الكلامين تنبيها للعناية بما سيذكر ، واختير (ذلك) للدلالة على التعظيم في الامر(
) .

وذهب آخرون إلى جواز نصب (ذلك) على معنى : اتبعوا ذلك من امر الله(
)، او امتثلوا ذلك(
) .

ولانه لا يمكن ان تكون الجملة بعد اسم الاشارة خبرا عنه اختير ان يكون خبره مقدرا من معنى الكلام(
) وهو الرأي الارجح والاقرب للمعنى فبعد ان ذكر الله جل وعلا تكاليف الحج ومناسكه اكد بالجملة الاسمية على الفروض الواجبة علينا ثم استأنف كلاما جديدا مرتبطا بسابقه وهو ضرورة تعظيم جميع تلك المناسك والتكاليف وحذف الخبر من الجملة لانه واضح جلي بالكلام قبله وفي اعادته يحدث قطع في ترابط المعنى وقوته .

4- حذف المبتدأ على قراءة الرفع في (عالمُ) قوله تعالى : (عَالِمِ الْغَيْبِ وَالشَّهَادَةِ فَتَعَالَى عَمَّا يُشْرِكُونَ) (
) .

أشار النحاس(
) إلى ان (عالم) تقرأ(
) بالرفع على اضمار المبتدأ وبالخفض (عالم) على النعت لله جل وعلا ، وان اكثر النحاة الكوفيين والبصريين يذهبون إلى الرفع لان قبله رأس آية تم الكلام عندها فالابتداء اولى ، اما عدد من الكوفيين والفراء فيرون انه لو كان مخفوضا لكان بالواو فيكون : عالم الغيب وتعالى . فلما كان (فتعالى) كان الرفع اولى . ويرى الاخفش ان الجر اجود ليكون الكلام على وتيرة واحدة ويتصل بعضه ببعض(
) .

وذهب عدد من العلماء إلى ان الصواب في القراءة بالرفع لانه اجماع الحجة من القراء ولصحته في العربية اذ ان دخول الفاء في (فتعالى) ترجح الرفع ، ولو كانت فسيكون المعنى : سبحان الله عالم الغيب والشهادة وتعالى ، بالعطف على (سبحان الله) ذلك ان العرب تبدأ الكلام بالواو(
) وقد تبدأ بالفاء لذا هناك من اجاز الخفض مع الفاء(
) .

ونرى ان الصحيح ان يساوي بين الاعرابين الرفع والجر من دون تفضيل فالرفع على الابتداء ، والجر على البدل من (الجلالة) أو الصفة (لله)(
) .

فالمعنى بالرفع والجر هو الاشارة إلى انتقاء الشريك لله تعالى إذ المعنى واحد وهو انه تعالى اله واحد عالم بكل شيء ولو تعددت الالهة لاقتضى ان لا يعلم احد الا بمقدار ملكوته فيكون علم كل واحد ناقصا ومقتصرا على ما خلق(
) وحذف المبتدأ هنا من الحذف الشائع في الاستعمال بعد ان يراد الاخبار عن شيء قد اجريت عليه اخبار وصفات(
) وهو يفيد معنى التأكيد(
) .

5- حذف المبتدأ في قوله تعالى : (وَمَا أَهْلَكْنَا مِنْ قَرْيَةٍ إِلا لَهَا مُنذِرُونَ(208)ذِكْرَى)(
) . 

ذهب الزجاج(
) إلى ان (ذكرى) ينصب ويرفع فالنصب على المصدر ودل عليه الانذار واما الرفع فعلى معنى : انذارنا ذكرى ، أي على خبر الابتداء . وقدرها الفراء على : تلك ذكرى(
) . على حين يرى الكسائي أنها نصب على القطع(
) . 

وان (ذكرى) عند العلماء يجوز نصبها على المصدر المؤكد أي : منذرون ذكرى ، فيكون الوقف على (ذكرى) لانه في معناها مثل (قعدت جلوسا) ويجوز فيها موضع الرفع على إضمار مبتدأ دلت عليه قرينة السياق ، والتقدير : انذارنا ذكرى او ذلك او تلك او هذه ذكرى فيكون الوقف على قوله تعالى : (الا لها منذرون) (
) .

وأشار عدد من العلماء في نصبها إلى اوجه اخرى هي الحال من الضمير في (منذرون) أي : ينذرون ذوي ذكرى او على انها مفعول له أي : لاجل الموعظة(
) وهذه الاوجه كلها في نصب (ذكرى) تأتي بوصف انها تكملة للكلام السابق(
) .

واقرب الاوجه عندنا ان يكون اعراب (ذكرى) مفعولا له لان الانذار لم يكن من الله تعالى الا لأجل التذكير وكل الاوجه السابقة قد تكون بعيدة عن هذا المعنى .

6- حذف المبتدأ الموصول في قوله تعالى : (وَمَا أَنْتُمْ بِمُعْجِزِينَ فِي الأَرْضِ وَلا فِي السَّمَاءِ وَمَا لَكُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ وَلِيٍّ وَلا نَصِيرٍ)(
).

إذ ذهب الفراء إلى جواز حذف الموصول وابقاء الصلة (يقول القائل وكيف وصفهم انهم لا يعجزون في الارض ولا في السماء وليسوا من اهل السماء ؟ فالمعنى –والله اعلم- ما انتم بمعجزين في الارض ولا من في السماء بمعجزين وهو من غامض العربية للضمير الذي لم يظهر في الثاني)(
) .

وهو ما ذهب إليه بعض العلماء(
)، وهناك من قدر الكلام على : ولا اهل السماء بمعجزين من في السماء أو : ولا لو كنتم في السماء . أي بتقدير حذف جملة كان أو حذف الاسم المضاف(
) . 

وقيل يجوز تقدير (من) على ان تكون نكرة موصوفة بـ(في السماء) فحذف الموصوف واقيمت الصفة مقامه(
) . ورد بأن صفة النكرة كالصلة فكما لا يجوز حذف الموصول وبقاء صلته كذلك لا يجوز حذف النكرة الموصوفة وبقاء صلتها(
) .

وان حذف الموصول وبقاء صلته رأي ينسب إلى الكوفيين وابن مالك اما البصريون فلا يجيزون ذلك الا في الضرورة (
)، كما اشترط ابن مالك لذلك ان يكون معطوفا على اسم موصول اخر(
) .

ونميل إلى رأي الكوفيين إذ لا داعي للتقدير والتأويل  والحذف واذا كان الموصول كالجزء من الصلة فان حروف الكلمة الواحدة قد تحذف احيانا وهي الزق بالكلمة من الموصول بصلته(
) .

7- حذف المبتدأ في قوله تعالى : (لَقَدْ كَانَ لِسَبَإٍ فِي مَسْكَنِهِمْ آيَةٌ جَنَّتَانِ عَنْ يَمِينٍ وَشِمَالٍ كُلُوا مِنْ رِزْقِ رَبِّكُمْ وَاشْكُرُوا لَهُ بَلْدَةٌ طَيِّبَةٌ وَرَبٌّ غَفُورٌ) (
).

أشار كل من الفراء والاخفش والزجاج والنحاس(
) إلى ان (بلدة) مرفوعة على تقدير: هذه بلدة ، أي باضمار مبتدأ لها .

ووافقهم عدد من العلماء في ان (بلدة) مرفوعة على انها خبر مبتدأ مضمر ، أي : هذه بلدة طيبة . وليست سبخة على الاستئناف(
) .

وقريء(
) (بَلدةً طَيبةً) بالنصب على المدح(
) او على تقدير : اسكنوا بلدة طيبة(
) او هي مفعول له والعامل فيه اشكروا(
) . ورد بأن ذلك يجعل التقدير اشكروا ربكم ربا 
غفورا .

وهناك من رأى ان (بلدةٌ) مبتدأ و (طيبةٌ) صفة والخبر محذوف تقديره : لكم(
) . وحذف المبتدأ هنا هو الوجه الموافق للمعنى اذ بعد الحديث عن هذا المكان يقرر جل وعلا حقيقة ثابتة هي ان المتحدث عنها هي (بلدة طيبة) فحذف المبتدأ لوضوح معناه بالدليل عليه .

8- حذف المبتدأ في قوله تعالى : (فَاصْبِرْ كَمَا صَبَرَ أُوْلُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ وَلا تَسْتَعْجِلْ لَهُمْ كَأَنَّهُمْ يَوْمَ يَرَوْنَ مَا يُوعَدُونَ لَمْ يَلْبَثُوا إِلا سَاعَةً مِنْ نَهَارٍ بَلاغٌ فَهَلْ يُهْلَكُ إِلا الْقَوْمُ الْفَاسِقُونَ)(
) . 

ذهب كل من الفراء والزجاج والنحاس(
) إلى ان (بلاغٌ) مرفوعة باضمار مبتدأ قبلها، والتقدير : ذلك بلاغٌ . واجاز الزجاج والنحاس النصب على المصدر او على النعت لساعة الا ان ذلك عند الزجاج في العربية جيد لكنه يخالف رسم المصحف .

واشار عدد من العلماء إلى ان (بلاغ) مرفوعة على معنى : ذلك لبث بلاغ ، ثم حذف ذلك لبث بدلالة ما ذكر من الكلام عليها(
) او ان يكون المعنى : هذا القرآن والذكر الذي وعظتم به بلاغ(
) ففي الاول حذف المضاف واقيم المضاف اليه مقامه ثم حذف المبتدأ للعلم به ، وفي الثانية حذف المبتدأ وبقي الخبر مرفوعا على اضمار المبتدأ . وهناك من قدر : هو بلاغ(
) وهو الوجه ودليله من القرآن الكريم قوله تعالى(
) : (هذا بلاغ للناس) (
) . وذهب آخرون إلى ان التقدير : ذلك بلاغ ، وكل ذلك برفع (بلاغ) على اضمار المبتدأ(
) واجيز نصب (بلاغ) في الكلام العربي على المصدر او النعت لـ(ساعة) (
) . وقد قرئت(
) (بلاغا) بالنصب على اضمار فعل أي : بلغ بلاغا(
) . وقرئت(
) (بلغ) على الامر(
) و (بلاغ) (
) بالجر على النعت لـ (نهار) أي : من نهار ذي بلاغ او من نهار بلاغ(
)، أي على حذف المضاف او على وصف الزمان بالبلاغ مبالغة فيه(
) . وذكر انه يجوز رفع (بلاغ) على الابتداء ويكون الخبر هو المحذوف(
) او على الابتداء ويكون الخبر متقدما في قوله تعالى : (لهم) وعلى هذا سيوقف على قوله تعالى : (لا تستعجل) وضعف هذا القول لأن الخبر المتقدم سيكون بعيدا جدا عن المبتدأ مما يؤدي إلى تفكيك الكلام والفصل بين المبتدأ والخبر بالجملة التشبيهية وهي ليست منه لأن الظاهر تعلق (لهم) بالاستعجال(
) .

9- حذف المبتدأ في قوله تعالى : (فَمَنْ لَمْ يَجِدْ فَصِيَامُ شَهْرَيْنِ مُتَتَابِعَيْنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ يَتَمَاسَّا فَمَنْ لَمْ يَسْتَطِعْ فَإِطْعَامُ سِتِّينَ مِسْكِينًا ذَلِكَ لِتُؤْمِنُوا بِاللَّهِ وَرَسُولِهِ وَتِلْكَ حُدُودُ اللَّهِ وَلِلْكَافِرِينَ عَذَابٌ أَلِيمٌ) (
).

ذهب الزجاج إلى ان ("ذلك" في موضع رفع على معنى : الفرض ذلك الذي وصفنا)(
).

وأشير إلى ان في (ذلك) اشارة إلى الرخصة والتسهيل في نقل الحكم من التحرير إلى الصوم(
) وان التقدير : الفرض ذلك الذي وصفنا(
) على ان (ذلك) في محل رفع خبر لمبتدأ محذوف(
)، واجيز ان يكون (ذلك) مبتدأ حذف خبره أي : ذلك الذي وصفنا من التغليط في الكفارة (لتؤمنوا) (
) او يكون (ذلك) مفعولا به لفعل محذوف تقديره : فعلنا ذلك البيان والتعليم للاحكام لتصدقوا بالله ورسوله في العمل بشرائعه(
) والانسب ان تكون الجملة اسمية لدلالتها على الثبوت والدوام وكون (ذلك) مبتدأ اقرب للمعنى لانه جاء بعد كلام تام فكان ما بعده جملة جديدة تخبر عن المعنى الذي قبلها وتبرزه وحذف الخبر لوضوحه وعدم الحاجة إلى ذكره ، مع انه يجوز ان يكون (تلك) مبتدأً و (حدود الله) خبراً . 

حذف الخبر :

1- حذف الخبر في قوله تعالى : (وَإِنْ كَانَ ذُو عُسْرَةٍ فَنَظِرَةٌ إِلَى مَيْسَرَةٍ وَأَنْ تَصَدَّقُوا خَيْرٌ لَكُمْ إِنْ كُنتُمْ تَعْلَمُونَ) (
).
ذهب النحاس(
) إلى ان خبر (كان) في احد وجوه الاعراب يجوز ان يكون محذوفا تقديره : ان كان ذو عسرة في الدّين ، وقدره في موضع اخر : وان كان ذو عسرة فيمن تطلبون ذو عسرة . واما الوجه الثاني فهو ان تكون (كان) تامة بمعنى (وقع) وليست ناقصة ، مشيرا إلى قراءة(
) : (وان كان ذا عسرة) على تقدير : وان كان المعامل ذا عسرة . أي بحذف اسم (كان) .

وقد وافق عدد من العلماء ان (كان) هنا بمعنى (وقع) فهي تامة لا تحتاج إلى الخبر(
) وذكر آخرون ان (كان) هنا ناقصة وخبرها محذوف تقديره : (من غرمائكم) (
) او (لكم عليه حق) أو نحوه(
) وهو رأي الكوفيين ولم يجزه البصريون لا اختصارا ولا اقتصارا(
) .

واستدل من قال : أنها ناقصة بقراءة (ذا عسرة) لان فيها تقدير : ان كان المشتري ذا عسرة . وعد ذلك ضعيفا لأنه سيخص ناسا بأعينهم من دون آخرين وهم اهل الربا في الجاهلية وما بقي من الربا بعد الإسلام . لذا اجمع القراء المشهورون على رفع (ذو) لان المشتري وغيره ان كان ذا عسرة فله النظرة إلى حين ميسرة(
) فضلا عن ان النصب هنا يجعل الذي عليه الحق معنيا بالقول وهو ليس في لفظ الآية الا ان يتحمل لتقديره تحملا(
) .
2- حذف الخبر في قوله تعالى : (وَقَالَتِ الْيَهُودُ عُزَيْرٌ ابْنُ اللَّهِ وَقَالَتِ النَّصَارَى الْمَسِيحُ ابْنُ اللَّهِ ذَلِكَ قَوْلُهُمْ بِأَفْوَاهِهِمْ يُضَاهِئُونَ قَوْلَ الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْ قَبْلُ قَاتَلَهُمُ اللَّهُ أَنَّى يُؤْفَكُونَ) (
) . 

إذ أشار الزجاج إلى ان (عزير) قرئت(
) : (بالتنوين وبغير التنوين ، والوجه اثبات التنوين لأن "ابنا" خبر ، وانما حذف التنوين في الصفة نحو قولك : جاءني زيد بن عمرو ، فيحذف التنوين لالتقاء الساكنين وانّ "ابنا" مضاف إلى علم وانّ النعت والمنعوت كالشيء الواحد . فاذا كان خبراً فالتنوين وقد يجوز حذف التنوين على ضعف لالتقاء الساكنين … وفيه وجه آخر ان يكون الخبر محذوفا ، فيكون معناها : عزير ابن الله معبودنا ، فيكون "ابن" نعتا ولا اختلاف بين النحويين لأن إثبات التنوين اجود)(
) .

واثبات التنوين اختيار عدد من العلماء لأنه قراءة اكثر القراء ولأن العرب لا تنون إذا كان الابن نعتا للاسم ، والابن هنا خبر لعزير اذ اخبروا انه ابن الله(
) مع اجازة قسم آخر منهم حذف التنوين على ان يكون (عزير) مبتدأ و (ابن) صفة له فتكون همزته للوصل ويمنع التنوين استخفافا ولالتقاء الساكنين ولأن الصفة والموصوف كالاسم الواحد فكأنما التقى الساكنان بكلمة واحدة ، ويكون الخبر مضمرا تقديره : معبودنا او الهنا او صاحبنا او نبينا(
) مع اجازة كون المضمر هو المبتدأ و (عزير) خبراً له و (ابن) صفة او بدلا او عطف بيان(
) وهناك من قال ان (عزير) لم ينون لانه اسم اعجمي ومعرفة وان وافق العربية فهو عبراني(
) ورد هذا القول بأن (عزير) عربي معروف مأخوذ من قوله تعالى(
) : (وتعزروه) وانه حتى لو كان اعجميا فيصرف لأنه جاء على صيغة التصغير والاسماء الاعجمية لا تصغر(
)، وذكر انه انما هو اعجمي جاء على صيغة المصغر وليس بمصغر : كـ(سليمان) جاء على هيئة (عثمان) وليس بمصغر(
) وذكر آخرون انه لا يجوز جعل الخبر محذوفا لأن الانكار على الكذب المزعوم سيتوجه إلى الخبر أي كون (عزير) الها أو صاحبا أو نبيا ويثبت كونه (ابن الله) وهو كفر(
)، ورد هذا الكلام بأن المكذب للخبر لا يلزم بأنه مصدق للوصف وان هذا الكلام محمول على دليل الخطاب وهو غير جائز ولا سيما في مثل هذا المقام(
) ونميل إلى القول(
) بأن الذي انكر على اليهود هو نسب البنوة إلى الله جل وعلا فعلى هذا يكون (ابن) هو الخبر بتنوين أو بغير تنوين وليس هناك خبر محذوف انما جاء الكلام بنقل كفر من قال  : بان الله جل وعلا له ولد ، بدليل الحديث في الاية التي بعدها عن عادة الاحبار والرهبان بالانقياد لكلامهم وعبادة المسيح بن مريم عليه السلام قال تعالى : (اتخذوا أحبارهم ورهبانهم اربابا من دون الله والمسيح بن مريم) (
) .

3- حذف الخبر في قوله تعالى : (الزَّانِيَةُ وَالزَّانِي فَاجْلِدُوا كُلَّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا مِائَةَ جَلْدَةٍ وَلا تَأْخُذْكُمْ بِهِمَا رَأْفَةٌ فِي دِينِ اللَّهِ إِنْ كُنتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَالْيَوْمِ الآخِرِ وَلْيَشْهَدْ عَذَابَهُمَا طَائِفَةٌ مِنْ الْمُؤْمِنِينَ)(
).

ذهب الاخفش والزجاج والنحاس(
) الى ان (الزانية) رفع بالابتداء على تقدير حذف جملة : ومما أقص عليكم أو فيما فرض عليكم . ونقلوا في ذلك رأي سيبويه في تفضيل قراءة الرفع على النصب مع موافقة النصب للعربية لأنها قراءة الجماعة ، ورأي المبرد في ان معنى الرفع غير معنى النصب فالقصد بالرفع لا يتوجه الى واحد بعينه وهو ليس كقولنا : زيدا فاضربه . وقد قرأت الآية الكريمة بالرفع والنصب(
) . والرفع هو المختار عند عدد من العلماء لانه في الآية الكريمة لا يقصد اثنين بأعينهما ، فالرفع يكون على تقدير خبر محذوف هو : فيما فرض عليكم ، ويكون (فأجلدوه) كلاما مستأنفا(
) واشار القسم الاخر الى ان خبر (الزانية والزاني) هو ما بعدها من قوله : (فَاجْلِدُوا) وان (الفاء) هنا واقعة في صلة الموصول (ال) في (الزانية والزاني) والتقدير : الذي زنى والتي زنت فاجلدوا(
) . وقيل (الفاء) زائدة(
). كما اجيز كون الخبر فعل امر على وجهين الاول تقدير حذف القول أي : اقول اجلدوا ، والثاني على الحمل على المعنى أي : الزانية والزاني كل واحد منهما مستحق للجلد(
) . وهناك من قدر الخبر بـ : ينبغي ان يجلد(
) والخلاف في تقدير الخبر هو ان الخليل وسيبويه يريان ان (الفاء) لا تدخل الخبر الا إذا كان في المبتدأ ما يقبل اداة الشرط لفظاً أو تقديراً اما غيرهما فلا يرى ذلك لذا جاز : الذي يأتيني فله درهم ، ولم يجر : زيد فله درهم وعبد الله فمنطلق . إذ الدرهم يجب بالاتيان كما يجب في قولنا : ان يأتيني فله درهم(
) . ويراها الاخرون في الخبر زائدة على الاطلاق أو إذا كان الخبر امرا أو نهيا فقط(
) . وقيل : ان الخبر حذف هنا واكتفي بالمبتدأ لانه هو الغاية من الكلام وجاءت (الفاء) لتقوية الحكم بعدها ، وحذف الخبر لوضوح معناه ولان وجوده يضعف من قوة المعنى الذي جاء بقوة الشرط وجوابه(
) . ونرى ان كون الخبر (فاجلدوا) هو الاقرب إلى المعنى ، ولا يحتاج إلى تقدير محذوف أما وجود (الفاء) فلأن (أل) موصولة .

4- حذف الخبر في قوله تعالى : (وَلَقَدْ آتَيْنَا مُوسَى الْكِتَابَ فَاخْتُلِفَ فِيهِ وَلَوْلا كَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّكَ لَقُضِيَ بَيْنَهُمْ وَإِنَّهُمْ لَفِي شَكٍّ مِنْهُ مُرِيبٍ)(
) . 

اشار النحاس(
) إلى ان (كلمة) مرفوعة بالابتداء عند سيبويه وان خبرها محذوف لا يظهر ، وهو رأي البصريين(
) ومن الكوفيين من يقول (لولا) من الحروف الرافعة(
) ومعلوم ان الخبر بعد (لولا) هذه التي معناها امتناع الشيء لوجود غيره يحذف حذفا لازما لطول الكلام بالجواب ولدلالة الحال عليه ولكثرة الاستعمال فـ(كلمة) مرفوعة على الابتداء وخبرها محذوف تقديره لكان كذا وكذا(
) .

حذف المبتدأ أو الخبر :

1- حذف المبتدأ او الخبر في قوله تعالى : (ذَلِكُمْ فَذُوقُوهُ وَأَنَّ لِلْكَافِرِينَ عَذَابَ النَّارِ)(
) . 
اشار الاخفش والزجاج والنحاس(
) إلى ان في الكلام اضمارا وقدره الزجاج على اضمار المبتدأ أي : الامر ذلكم ، اما الاخفش والنحاس فقد اجازا فيه تقدير اضمار المبتدأ او الخبر أي : الامر ذلكم او ذلكم الامر . وخطأ الزجاج من قال ان (ذلكم) مبتدأ خبره (فذوقوه) لان ما بعد الفاء لا يكون خبرا لمبتدأ الا على اضمار فلا يجوز : زيد فمنطلق ، ولا : زيد فاضربه الا على تقدير : هذا زيد فاضربه .

وهناك من ذهب إلى ان (ذلكم) في موضع نصب ، والتقدير : عليكم ذلكم فذوقوه(
) ورد بأن هذا التقدير لا يجوز لأن اسماء الافعال لا تعمل مضمرة(
) وقالوا انه لا يجوز ان يكون (ذلكم) مبتدأ الا ان يكون المبتدأ موصولا او نكرة موصوفة مثل : الذي يأتيني فله درهم، او كل رجل في الدار فمكرم(
) . واجاز قسم من العلماء ان يكون (ذلكم) في موضع نصب على معنى : باشروا ذلكم فذوقوه . وعد الرأي الاحسن اذ تكون (الفاء) عاطفة(
) وهناك من اجاز ان يكون (ذلكم) في موضع نصب بـ(ذوقوا) كقولنا : زيدا فاضربه . أي من باب الاشتغال(
) فاذا كانت الاشارة في (ذلكم) الى العقاب نفسه ، فان المعنى يكون على : باشروا ذلكم العقاب الذي اصابكم فذوقوه ، اما اذا كان المراد ثبوت العقاب لهم فان يكون محله الرفع هو الاقرب للصواب لأن الخطاب في (ذلكم فذوقوه) هو للمشركين بعد ما رأوا قتلا لم يألفوه من قبل فادركوا بعد ان وقع بهم ان ذلك تحقيق لوعد الله ووعيده(
) .

ونرى ان يكون التقدير على حذف الخبر لأن الكلام جاء بجملة جديدة تخبر عن معنى قبلها قد تم بناؤه تأكيدا عليه وابرازا له ، وحذف الخبر لوضوح معناه للسامع اذ يفسره الكلام قبله فالاشارة في هذا المعنى الى الكلام السابق لذا هناك من قدر المحذوف على : ذلكم واقع ومستحق(
) .

2- حذف المبتدأ او الخبر في قوله تعالى : (ذَلِكَ بِأَنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا اتَّبَعُوا الْبَاطِلَ وَأَنَّ الَّذِينَ آمَنُوا اتَّبَعُوا الْحَقَّ مِنْ رَبِّهِمْ كَذَلِكَ يَضْرِبُ اللَّهُ لِلنَّاسِ أَمْثَالَهُمْ) (
).

اشار كل من الزجاج والنحاس(
) الى ان (ذلك) في موضع رفع اما على حذف المبتدأ، والتقدير : الامر ذلك او على حذف الخبر ، والتقدير : ذلك الاضلال لاتباعهم الباطل .

وذكر قسم من العلماء ان تقدير الكلام في الآية الكريمة جاء على حذف الخبر فتكون الاشارة الى الافعال التي فعلها جل وعلا ، والتقدير عندهم : هذا الذي فعلنا من الاضلال لأعمال الكافرين والتكفير عن المؤمنين جزاء منا لكل فريق منهم(
) واجاز آخرون ان يكون (ذلك) خبرا لمبتدأ محذوف أي : الامر ذلك(
) وذهب قسم آخر الى انه لا حاجة الى الاضمار في الآية الكريمة مع صحة المعنى بعدم الاضمار اذ يكون (ذلك) مبتدأ في محل رفع وما بعده هو الخبر أي الجار والمجرور (بأن الذين … )(
) .

ونرى ان المعنى في الآية الكريمة من دون تقدير اضمار سيكون محتاجا الى الخبر فالاشارة ستبقى من دون خبر وتفقد الجملة الاسمية الغاية منها وهو ابراز علة العناية بتلك الاعمال والاخبار عنها .

3- حذف الخبر او المبتدأ في قوله تعالى : (هَذَا وَإِنَّ لِلطَّاغِينَ لَشَرَّ مَآبٍ) (
).

ذهب الزجاج والنحاس(
) الى ان (هذا) في محل رفع على حذف المبتدأ أي : الامر هذا ، واجاز الزجاج ان يكون رفعا على الابتداء والخبر محذوف .

وذكر عدد من العلماء ان معنى الآية الكريمة : هذا الذي وصفت لهؤلاء المتقين . ثم استأنف جل وعلا بقوله (وان للطاغين) أي يكون خبر (هذا) محذوفا(
) واجاز عدد من العلماء ان يكون التقدير على حذف المبتدأ أي : الامر هذا . ثم استأنف بقوله (وان للطاغين) (
) .

وهناك من ذهب الى جواز ان يكون (هذا) فاعلا لفعل محذوف تقديره (مضى) ، او مفعولا لفعل محذوف تقديره (خذ) او ان يكون (ها) اسم فعل بمعنى (خذ) و(ذا) مفعولا به من غير تقدير لمحذوف(
) .

ونرى هذه الأوجه كلها بعيدة عن المعنى والاقرب ان يكون (هذا) مبتدأ خبره 
محذوف ، وقد ذكر الخبر في مثل هذا الموضع وفي السورة نفسها عند قوله تعالى : (هذا ذكر وان للمتقين لحسن مآب) (
) وهو ما يرجح حذف الخبر على حذف المبتدأ في الآية الكريمة . فالشيء لا يضمر الا بعد جري ذكره وقيام دلالة تنزله منزلة المظهر ، للاختصار والايجاز(
). 

حذف اسم الأفعال الناقصة : 

1- حذف اسم (ليس) في قوله تعالى : (لَيْسَ بِأَمَانِيِّكُمْ وَلَا أَمَانِيِّ أَهْلِ الْكِتَابِ مَنْ يَعْمَلْ سُوءًا يُجْزَ بِهِ وَلا يَجِدْ لَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِيًّا وَلَا نَصِيرًا)(
) . 

اشار الزجاج  إلى ان (اسم "ليس" مضمر ، المعنى : ليس ثواب الله بأمانيكم ولا اماني اهل الكتاب وقد جرى ما يدل على اضمار الثواب وهو قوله(
) : " وَالَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ سَنُدْخِلُهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِي مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهَارُ خَالِدِينَ فِيهَا أَبَدًا وَعْدَ اللَّهِ حَقًّا ")(
) .

وذكر ان اسم (ليس) مضمر فيها ولم يتقدم له ذكر ودل عليه بسبب نزول الاية فهو يعود إلى قول اليهود والنصارى : لن يدخل الجنة الا من كان هودا أو نصارى وقول المشركين : انهم لن يبعثوا(
). والتقدير على هذا : ليس ذلك بأمانيكم(
) ، وقدر على : ليس ينال وعد الله من الثواب بأمانيكم ولا اماني اهل الكتاب فاسم (ليس) يعود هنا على الملفوظ به من قوله تعالى(
) ، : (وَعْدَ اللَّهِ)(
) ويرى اخرون ان التقدير : ليس ثواب الله بأمانيكم . وان الخطاب يشمل أمة محمد صلى الله عليه وسلم ايضا ممن يظن انه يدخل الجنة بالاماني دون الاعمال واسم "ليس" يعود هنا على ما يدل عليه اللفظ(
)  والثواب المقصود هنا قوله تعالى : (سَنُدْخِلُهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِي)(
) ، وذكر ان التقدير : ليس وضع الدين على امانيكم(
) أو بإسناد (ليس) إلى ما قبلها من كلام قريب يكون الوجه الاقرب والاحسن أي التقدير : ليس ثواب الله الذي ذكر في قوله تعالى (سندخلهم جنات)(
) ويأتي بعد ذلك ان اسم (ليس) يعود إلى الايمان المفهوم من قوله تعالى : (وَالَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ) ثم انه قد يعود بعد ذلك على ما وقعت فيه محاورة المؤمنين واهل الكتاب وما قالته قريش واهل الكتاب ، أي على سبب نزول الاية الكريمة(
) أو ان يعود على ماهو ملفوظ من قبلة من قوله تعالى :(وَعْدَ اللَّهِ)(
) ونرى ان ارجح الاراء القول : بأن اسم (ليس) يعود إلى قوله تعالى(
) ، : (يَجْزِيهِ)  أي إلى الجزاء المفهوم من هذا القول على ان يكون (لَيْسَ بِأَمَانِيِّكُمْ) استئناف لكلام جديد لانه وقع بعد ماهو مشعر بالنهاية للكلام قبله وهو قوله تعالى : (وَمَنْ أَصْدَقُ مِنْ اللَّهِ قِيلًا)(
)  كما ان فيه ابهاما في الضمير ثم تبيانا له بعد ذلك مع تقديم جملة (ليس بأمانيكم) عن موقعها للعناية بها وهذا المضمون من الاعجاز في النظم لان السامع سيتساءل عن بيان هذا النفي المجمل فينشط ذهنه لسماع الجواب ، فكان لهذا الاستئناف موقع بلاغي مهم في الاية الكريمة(
) .

2- حذف اسم (كان) في قوله تعالى : (إِنْ كَانَتْ إِلا صَيْحَةً وَاحِدَةً فَإِذَا هُمْ خَامِدُونَ)(
) . 

ذهب الفراء(
) ، إلى ان النصب لـ (صيحة) على اضمار اسم (كان) فيها واشار إلى قراءة(
) الرفع ، وعُدّ الرفع والنصب جائزين في ذلك بالسماع عن العرب واستشهد بقراءة(
) قوله تعالى(
) ، (  إِلا أَنْ تَكُونَ تِجَارَةً حَاضِرَةً) بالرفع والنصب .

ووافقه عدد من العلماء إذ ذكروا قراءتي النصب على اضمار اسم (كانت) والتقدير : ان كانت الاخذة أو العقوبة أو الواقعة أو الصيحة ، والرفع دون اضمار على ان تكون (كان) تامة بمعنى (وقع)(
) .

وانكر كثير من النحاة هذه القراءة بسبب تأنيث الفعل وانه ضعيف لوجود (الا)(
) ، وذكر ان التقدير : ان كانت عليهم الا صيحة واحدة على ان تكون (كان) ناقصة ايضا(
) ، وترجح قراءة النصب لاجماع الحجة عليها وعلى ان يكون في (كان) مضمرا(
)  والتقدير في حالة النصب : ما كان عذابهم الا صيحة واحدة(
) . مع ان لحاق التأنيث مع نصب صيحة يشير إلى ان المحذوف مؤنث(
) ، وهناك من يرى ان القياس تذكير الفعل لكنه أُنث ليوافق الكلام ظاهر اللفظ في (صيحة) فهي مؤنثة(
) .

3- حذف اسم كان (كان) في قوله تعالى :(يَالَيْتَهَا كَانَتْ الْقَاضِيَةَ)(
) . 

اشار النحاس(
) ، إلى ان اسم (كان)  مضمر فيها وان التاء علامة على التأنيث . وقد قدر عدد من العلماء الاية الكريمة على معنى : ياليت الموتة التي متها كانت القاضية بمعنى (القاطعة) أي تمنى دوام الموت فالضمير هنا يعود إلى الموتة الاولى التي ماتها(
) ، أو: ياليت هذه الحالة التي اعيشها كانت الموتة القاضية . فالضمير هنا في (ياليتها) يعود إلى الحالة التي شاهدها عند رؤيته للكتاب(
) ، وان وجود لفظة (القاضية) يدل على ان الكلام يقتضي تجدد امر وليس تجددا في الاستمرار على الموت والعدم لذا يرجح التأويل الثاني أي عودة الضمير على الحالة التي شاهدها فيكون التقدير : ياليت الحالة هذه كانت القاضية(
) ، فضلا عن ان الضمير في هذا التقدير سيعود على معلوم من السياق(
) .

حذف الفاعل :

1- حذف الفاعل في قوله تعالى : (قُلْ أَغَيْرَ اللَّهِ أَبْغِي رَبًّا وَهُوَ رَبُّ كُلِّ شَيْءٍ وَلا تَكْسِبُ كُلُّ نَفْسٍ إِلا عَلَيْهَا وَلا تَزِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ أُخْرَى ثُمَّ إِلَى رَبِّكُمْ مَرْجِعُكُمْ فَيُنَبِّئُكُمْ بِمَا كُنتُمْ فِيهِ تَخْتَلِفُونَ)(
) . 

اشار الفراء والنحاس(
) إلى ان الكلام مقطوع عما قبله وهناك فاعل محذوف وصف بـ (وازرة) والتقدير : نفس وازرة . وعد النحاس قوله تعالى : (وَإِنْ تَدْعُ مُثْقَلَةٌ)(
) مثله أي : نفس مثقلة . 

ووجه عدد من العلماء اعراب الكلام في الاية الكريمة على حذف الفاعل(
) .

وذكر ان الفاعل حذف هنا لان المقصود ان النفوس الوازرات تحمل وزرها فحسب وليس وزر غيرها ، فيعلم بهذا ان النفس الوازرة تكون مهمومة بوزرها ، كما انه لو قيل : لاتزر نفس وزر غيره ، وقد ترك ذكر الموصوف لما في ظهور الصفة الملازمة له من استغناء عنه للعلم به(
) .

2- حذف الفاعل في قوله تعالى : (كَبُرَ مَقْتًا عِنْدَ اللَّهِ أَنْ تَقُولُوا مَا لا تَفْعَلُونَ)(
) . 

يرى كل من الفراء والنحاس(
) ان الفاعل محذوف ، والتقدير عند الفراء : كبر ذلك الجدال مقتا ، وعند النحاس : كبر ذلك القول . وذهب قسم من العلماء إلى ان في الاية الكريمة إضمارا لاسم يكون مرفوعا فاعلا لكبر ، والتقدير : كبر فعلكم أو مقتكم(
) .

وذهب الزجاج وتابعه عدد من العلماء إلى انه يجوز ان يكون الفاعل قوله تعالى : (أَنْ تَقُولُوا) مع جواز كونه بدلا من الفاعل المقدر ، أو خبر ابتداء ، و التقدير : هو ان تقولوا(
) . 

وذكر ان التقدير : قولكم ما لا تفعلون مذموم ، على ان تكون (ان) في موضع رفع بالابتداء وما قبلها الخبر أو ان يكون الخبر ابتداء محذوف(
) ، فهو هنا من باب (نعم ويئس) فيكون في (كبر) ضمير مبهم مفسر بالنكرة بعده أي التمييز و(تقولوا) هو المخصوص 
بالذم(
) .

وهناك من يرى انه من أمثلة التعجب دون لفظة(
) ، ونرى انه لا داعي لتقدير 
الحذف ، وان يكون الفاعل هو جملة (ان تقولوا) نفسها فيصبح التقدير ، كبر قولكم ما لا تفعلون مقتا وعدم الحذف أولى من الحذف .

حذف منصوبات الأسماء : 

حذف المفعول به :

1- حذف المفعول به في قوله تعالى : (وَإِذْ قُلْتُمْ يَامُوسَى لَنْ نَصْبِرَ عَلَى طَعَامٍ وَاحِدٍ فَادْعُ لَنَا رَبَّكَ يُخْرِجْ لَنَا مِمَّا تُنْبِتُ الأَرْضُ مِنْ بَقْلِهَا وَقِثَّائِهَا وَفُومِهَا وَعَدَسِهَا وَبَصَلِهَا قَالَ أَتَسْتَبْدِلُونَ الَّذِي هُوَ أَدْنَى بِالَّذِي هُوَ خَيْرٌ اهْبِطُوا مِصْرًا فَإِنَّ لَكُمْ مَا سَأَلْتُمْ وَضُرِبَتْ عَلَيهمُ  الذِّلَّةُ وَالْمَسْكَنَةُ وَبَاءُوا بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ ذَلِكَ بِأَنَّهُمْ كَانُوا يَكْفُرُونَ بِآيَاتِ اللَّهِ وَيَقْتُلُونَ النَّبِيِّينَ بِغَيْرِ الْحَقِّ ذَلِكَ بِمَا عَصَوْا وَكَانُوا يَعْتَدُونَ)(
) . 

ذهب الاخفش(
) الى ان المفعول محذوف في الكلام ، والتقدير عنده : يخرج لنا شيئا مما تنبت . واجاز ان تكون (من) زائدة ، وهو ما انكره النحاس(
) لان (من) عند سيبويه لا تزاد في الواجب(
) .

وقد قدر النحاس المفعول المحذوف على معنى ، يخرج لنا مما تنبت الارض مأكولا ، وعد سائر الكلام دليلا عليه . 

ومن العلماء من اشار إلى ان مفعول (يخرج) على مذهب سيبوبه محذوف تقديره : (مأكولا)(
) ، وانه يجوز ان يكون (ما) مفعولا و(مِن) زائدة للتوكيد وهو غير صحيح على مذهب البصريين وثعلب وهو ان يكون معمولها نكرة وان تسبق بنفي او نهي او استفهام(
) على حين يرى بعض الكوفيين زيادتها من دون شرط(
)، ومنهم من اشترط لزيادتها تنكير مجرورها فقط(
) .

وذكر قسم من العلماء ان مفعول (يخرج) تقديره (شيئا) و (ما) موصولة او نكرة موصوفة(
) ومع ان هذا التقدير فيه ابهام لا داعي له لان المخرج من الارض المقصود هنا واضح بأنه طعام مأكول لذا فنرى ان الارجح ان الاية لا تحتاج إلى تقدير ويكون الفعل (يخرج) قد تعدى بحرف الجر ، لا بنفسه .

2- حذف المفعول به في قوله تعالى : (رَبَّنَا إِنِّي أَسْكَنتُ مِنْ ذُرِّيَّتِي بِوَادٍ غَيْرِ ذِي زَرْعٍ عِنْدَ بَيْتِكَ الْمُحَرَّمِ رَبَّنَا لِيُقِيمُوا الصَّلاةَ فَاجْعَلْ أَفْئِدَةً مِنَ النَّاسِ تَهْوِي إِلَيْهِمْ وَارْزُقْهُمْ مِنَ الثَّمَرَاتِ لَعَلَّهُمْ يَشْكُرُونَ)(
). 

ذهب الاخفش الى تقدير الاية الكريمة على حذف المفعول به فقال (يقول : أسكنت من ذريتي أناسا)(
) .

وأشار عدد من العلماء الى ان في الكلام حذفا للمفعول به ، والتقدير : ان يقال : اني أسكنت من ذريتي جماعة او رجلا او قوما . ولكن لوجود (من) التبعيضية لم يجز ذكر المفعول معها في الكلام العربي لانها تدل على المفعول أي : أسكنت بعض ذريتي بواد(
) .

ويكون التقدير عند الاخرين على : اسكنت ناسا من ذريتي بواد أي على حذف المفعول (اسكنت)(
) او اسكنت ذريتي(
) او أن تكون (من) زائدة ، والتقدير : 
أسكنت ذريتي(
) والقول بالزيادة في الموجب منسوب إلى الاخفش مع انه لم يقل بذلك في معانيه . وقد خطيء القول بالزيادة في الاية الكريمة وعد رأيا غير سديد(
) فـ (من) للتبعيض إذ ان ابراهيم عليه السلام يعني بعض ذريته وهو اسماعيل عليه السلام(
) . 

3- حذف المفعول به في قراءة : (لِيَأْكُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ وَمَا عَمِلَتْهُ أَيْدِيهِمْ أَفَلا يَشْكُرُونَ) (
). 

ذهب الفراء(
) الى ان الاية الكريمة قرئت (عملته) و (عملت)(
) وكل صواب لان العرب تضمر الهاء في الذي ومن وما وتظهرها . ووافق قسم من العلماء ان العرب تضمر (الهاء) في صلات من وما والذي احيانا لطول الاسم وهنا ستكون (ما) في محل جر عطفا على ثمرة وتحذف (الهاء) للتخفيف(
) .

وأجاز آخرون أن تكون (ما) مصدرية أي من عمل ايديهم ، او نافية أي : من مالم تعمل أيديهم فيكون الكلام ابلغ في الامتنان(
)  وهناك من لم يجز جعلها نافية لانه سنحتاج الى إضمار مفعول لـ (عملت) ولن تكون هنا (الهاء) مرادة كأرادتها مع الوصول(
) وان قراءة (عملت) بغير (هاء) توافق جعل (ما) في محل جر بالعطف على (ثمرة)(
) ، والمختار هنا حذف المفعول لانه معلوم أو لارادة العموم وكلاهما حذف(
) ، شائع كما ان قراءة (عملته) تؤيد ذلك ولان الحذف هنا تدل عليه حاجة الفعل إلى المفعول وحاجة الصلة إلى العائد(
) .

4- حذف المفعول به قوله تعالى : (إِذْ أَسَرَّ النَّبِيُّ إِلَى بَعْضِ أَزْوَاجِهِ حَدِيثًا فَلَمَّا نَبَّأَتْ بِهِ وَأَظْهَرَهُ اللَّهُ عَلَيْهِ عَرَّفَ بَعْضَهُ وَأَعْرَضَ عَنْ بَعْضٍ)(
) . 

ذهب النحاس(
)  الى ان المفعول به في قوله تعالى قد حذف ، والتقدير: نبأت به صاحبتها . 

وان معنى الكلام الكريم جاء على حذف (صاحبتها) أي حذف المفعول به الاول لان الاصل في نبأ وانبأ ان يتعدى الى مفعولين احدهما بأنفسها والثاني بحرف الجر وقد يحذف الجار تخفيفا او يحذف الاول للدلالة عليه(
) .

5- حذف المفعول به في قوله تعالى : (اقْرَأْ وَرَبُّكَ الأَكْرَمُ)(
) . 

ذهب النحاس(
) إلى أن في الكلام حذفا للمفعول به والتقدير عنده : اقرأ ما انزل 
إليك .

ومن العلماء من اشار الى ان المفعول المحذوف في الاية الكريمة اما ان يكون مقدرا على معنى : اقرأ القرآن ، او ان يكون المقروء هو الذي امر بقراءته أي : باسم ربك الذي خلق ، او ان المقروء في اول كل سورة فيها اقرا هو (بسم الله الرحمن الرحيم) (
) . 

وذكر ان جملة (وربك الاكرم) هنا حال المحذوف في (اقرأ) (
) وحذف مفعول (اقرأ) أما لانزاله منزلة اللازم أي بمعنى : اوجد القراءة ، او لدلالة المقام عليه أي ، اقرأ ما سنمليه عليك(
) .

6- حذف المفعول به في قوله تعالى : (وَاللَّيْلِ إِذَا يَغْشَى) (
).

ذهب النحاس(
)  الى ان في الاية الكريمة حذفا فالمعنى عنده : والليل اذا يغشى كل شيء بظلمته . فلم يجيء بالمفعول اما لمعرفة السامع او لارادة الابهام . 

ومن العلماء من ذكر ان المغشى اما الشيء او النهار او كل شيء يواريه بظلامه(
) . وقال اخرون : يغشى الخلائق(
) ، وقد حذف المفعول به لعلم السامع به او بدلالة قوله 
تعالى(
) : (وَاللَّيْلِ إِذَا يَغْشَاهَا) أي : الشمس . او قوله تعالى(
) : ( يُغْشِي اللَّيْلَ النَّهَارَ) أي : الدليل . لو قوله تعالى(
) : (إِذَا وَقَبَ) أي كل شيء(
) ؟ 

وحذف المفعول (يغشى) لينزل منزلة الفعل اللازم اشعار بالعبرة من القسم به وهو غشيانه كل ما تغشاه ظلمته(
) .

7- حذف المفعول به قوله تعالى : (مَا وَدَّعَكَ رَبُّكَ وَمَا قَلَى) (
). 

ذهب النحاس(
)  الى ان تقديم الكلام : وما قلاك ، لان العرب تحذف من الثاني لدلالة الاول عليه ، يقال : أعطيتك واكرمتك .

وذكر العلماء ان المفعول هنا حذف اكتفاءً بقوله تعالى (ما ودعك) قبله مباشرة كما ان الفعل يقتضي الفاعل ويطلبه(
) وفي الحذف اختصار في اللفظ وتخفيف(
) . وذُكر ان الكاف حذفت لفوائد اخرى وهي لاتفاق الفواصل في رؤوس الايات لانها جميعا بالياء ولاطلاق لفظة (قلى) على كل اصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم ومن احبه الى يوم القيامة(
) . 

واشار القسم الاخر الى ان المفعول به حذف ولم يقل جل وعلا (قلاك) لطفا وشفقة على النبي محمد صلى الله عليه وسلم لئلا يوجه اليه القلي وان كان كلاماً منفياً وينفي صدوره عنه عز وجل الى يوم القيامة(
) .

حذف المفعول الأول :

1- حذف المفعول به الاول (البخل) في قوله تعالى : (وَلا يَحْسَبَنَّ الَّذِينَ يَبْخَلُونَ بِمَا آتَاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ هُوَ خَيْرًا لَهُمْ بَلْ هُوَ شَرٌّ لَهُمْ سَيُطَوَّقُونَ مَا بَخِلُوا بِهِ يَوْمَ الْقِيَامَةِ وَلِلَّهِ مِيرَاثُ السَّمَاوَاتِ وَالأَرْضِ وَاللَّهُ بِمَا تَعْمَلُونَ خَبِيرٌ)(
) .

ذهب الكسائي والفرّاء والأخفش والنحاس إلى ان المفعول الاول للفعل (يحسب) محذوف والتقدير : لا تحسبن البخل خيراً لهم فكان في (يبخلون) دليل على المحذوف(
) .

وقد أشار العلماء إلى ان (البخل) محذوف في الاية الكريمة ولم يحذف الا بعد وجود ما يقوم مقامه في الكلام ففي (يبخلون) دليل على المحذوف وفي (هو) و (خيرا لهم) دليل على ان المحذوف اسم لكنه قدر مفعولا به اول للفعل (حسب) وذلك على قراءة (
) (لا يحسبن) اما على قراءة (تحسبن) فقد قدر المحذوف على انه مضاف أي : ولا تحسبن يا محمد بخل الذين. فـ (الذين) مفعول به اول و (خيراً) مفعول به ثانٍ(
) . 

أي انه في القراءتين كلتيهما سيكون البخل في موضع نصب مفعولاً به أول 
محذوف(
) .

وقيل ان قراءة تحسبن ضعيفة لان فيها تقديراً للمحذوف قبل ذكر ما يدل عليه(
)، مع ان الدلالة على المحذوف قد تكون متقدمة أو متأخرة(
) . 

وذكر ان المفعول به الاول هو الضمير (هو)(
) ، ورد ذلك بأنه ضمير رفع وليس ضمير نصب(
) .

ونميل إلى ان الحذف هنا صحيح ما دام المعنى يطلبه مع وجود القرينة على المحذوف(
) .

حذف المفعول الثاني :

1- حذف المفعول الثاني (آلهة) في قوله تعالى : (مَا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِهِ إِلا أَسْمَاءً سَمَّيْتُمُوهَا أَنْتُمْ وَآبَاؤُكُمْ مَا أَنزَلَ اللَّهُ بِهَا مِنْ سُلْطَانٍ إِنِ  الْحُكْمُ إِلا لِلَّهِ أَمَرَ أَلا تَعْبُدُوا إِلا إِيَّاهُ ذَلِكَ الدِّينُ الْقَيِّمُ وَلَكِنَّ أَكْثَرَ النَّاسِ لا يَعْلَمُونَ)(
) .

أشار النحاس إلى ان المفعول الثاني للفعل (سمى) حذف (للدلالة ، والمعنى سميتموها آلهة من عند انفسكم) (
) .

وذكر عدد من العلماء ان اصل الفعل (سمى) هو التعدي إلى مفعولين يجوز حذف احدهما وهو هنا محذوف تقديره (آلهة) (
) . وحذف لدلالة (تعبدون) عليه(
) .

حذف المفعول المطلق :

1- حذف المفعول المطلق (إيماناً) في قوله تعالى : (وَإِذَا قِيلَ لَهُمْ آمِنُوا كَمَا آمَنَ النَّاسُ قَالُوا أَنُؤْمِنُ كَمَا آمَنَ السُّفَهَاءُ أَلا إِنَّهُمْ هُمُ السُّفَهَاءُ وَلَكِنْ لا يَعْلَمُونَ)(
) .

أجاز النحاس حذف الموصوف إذ قال : (الكاف في موضع نصب لانها نعت لمصدر محذوف أي : إيمانا كإيمان الناس) (
) .

وقد اتفق عدد من العلماء على ان موضع الكاف هنا نصب نعت لمصدر محذوف والتقدير : قالوا أ نؤمن إيمانا مثل ما آمن السفهاء(
)، اما سيبويه فيرى ان موضع الكاف هنا النصب على الحال لانه لا يجيز حذف الموصوف واقامة الصفة مقامه في مثل هذا الموضع(
).

ولأن عدم الحذف أولى من الحذف فليس هناك داعٍ لتقدير حذف موصوف في هذا الموضع .

حذف التمييز :

1- حذف التمييز في قوله تعالى : (وَقَطَّعْنَاهُمْ اثْنَتَيْ عَشْرَةَ أَسْبَاطًا أُمَمًا وَأَوْحَيْنَا إِلَى مُوسَى إِذْ اسْتَسْقَاهُ قَوْمُهُ أَنْ اضْرِب بِعَصَاكَ الْحَجَرَ فَانْبَجَسَتْ مِنْهُ اثْنَتَا عَشْرَةَ عَيْنًا قَدْ عَلِمَ كُلُّ أُنَاسٍ مَشْرَبَهُمْ وَظَلَّلْنَا عَلَيْهِمْ الْغَمَامَ وَأَنزَلْنَا عَلَيْهِمْ الْمَنَّ وَالسَّلْوَى كُلُوا مِنْ طَيِّبَاتِ مَا رَزَقْنَاكُمْ وَمَا ظَلَمُونَا وَلَكِنْ كَانُوا أَنفُسَهُمْ يَظْلِمُونَ)(
) . 

ذهب الاخفش والزجاج الى ان معنى الاية الكريمة جاء على تقدير : اثني عشرة فرقة فأخبر ان الفرق اسباطا ولم يجعل العدد على اسباط . واما الفراء فالتأنيث عنده ذهب الى الامم وليس الى الاسباط(
) .

وان الاية الكريمة جاءت على حذف التمييز لانه معروف بدلالة (امم) عليه ، والتقدير فرقة او امة ، لان (الاسباط) جمع مذكر و (الاثنتي عشر) مؤنث فلم يجعل العدد على الاسباط ولان تمييز العدد بعد العشرة يكون مفردا وليس جمعا فيكون (اسباطا) بدلا من (اثنتي عشرة) لا تمييزا(
)  . 

وذهب القسم الاخر الى ان (الاثني عشر) انثت على ما قبلها وهي (الفرق) فلا يحتاج الكلام الى تمييز(
) أو ان الكلام جاء على تضمين (السبط) معنى الامم او القبيلة وكل واحدة مجموعة من أسباط لا سبط واحد ، وعلى هذا فـ(اسباطا) تعرب تمييزا(
) .

وذكر ان هذا الكلام غير صحيح لان الاسباط هم القبائل ولد اسماعيل من ولد اسحق عليهما السلام(
) . 

وذكر ان العدد انما انث لتأنيث القطع قبله ومعنى الكلام : وقطعناهم قطعا اثنتي عشرة ، ثم فسرت القطع بالاسباط(
) . ويجوز ان يقال : ان التقدير : وقطعناهم اثنتي عشرة فرقة اسباطا . على ان يكون اسباطا . نعت لفرقة : ثم حذف الموصوف واقيمت الصفة مقامه و (امما) نعت لاسباط وانث العدد لانه بمعنى الفرقة والامة(
) . وقد اشير إلى أن في الكلام تقديما وتأخيرا أي ان : وقطعناهم اسباطا امما اثنتي عشرة ونرى ان نبتعد عن هذه التقديرات كلها لان تقدير الحذف هو الموافق لكلام العرب(
)  ونتفق مع من أعرب (أسباطاً) حالا من الضمير في (قطعناهم) وان تكون (امما) بدلاً منه ، ولم يجعل منها تميزا لان القصد من الكلام  انهم من اباء اخوة وكل واحد منهم صار أمة(
) كما ان التمييز واضح معناه فلا حاجة لذكره وحذف التمييز وارد في كلام العرب اذا عرف معناه(
) . 

حذف اسم الأحرف المشبهة بالفعل : 

1- حذف اسم (أنْ) المخففة من الثقيلة في قوله تعالى : (وَنُودُوا أَنْ تِلْكُمُ  الْجَنَّةُ أُورِثْتُمُوهَا بِمَا كُنتُمْ تَعْمَلُونَ)(
) .

ذهب الاخفش إلى أنّ (أنْ) في قوله تعالى (ونودوا ان تلكم الجنة) و (لعنة الله على الظالمين) هي : (أنّ الثقيلة خففت واضمر فيها ، ولا يستقيم ان نجعلها خفيفة لان بعدها اسم والخفيفة لا يليها اسماء) (
) .

وقيل إنّ (أنْ) هنا هي ثقيلة واسمها ضمير الشأن وهو الهاء مضمر فيها ولا يجوز جعلها مصدرية لأن بعدها اسم(
) . واجيز جعلها مفسرة بمعنى (أي)(
) ، على انها فسرت معنى النداء الذي نودوا به ، وهو ما اختاره قسم من العلماء وهو احسن الوجوه(
) . 
2- حذف إنّ مع معموليها في قوله تعالى : (إِنِّي لا يَخَافُ لَدَيَّ الْمُرْسَلُونَ(10)إِلا مَنْ ظَلَمَ ثُمَّ بَدَّلَ حُسْنًا بَعْدَ سُوءٍ فَإِنِّي غَفُورٌ رَحِيمٌ)(
) .
ذهب الفراء إلى ان الكلام جاء على حذف المستثنى منه إذ أول معنى الكلام فقال : (اني لا يخاف لدي المرسلون ، انما الخوف على غيرهم . ثم استثنى فقال : الا من ظلموا)(
).

أي ان الاستثناء هنا متصل لكنه من جملة محذوفة تقديرها انما يخاف غيرهم الا من ظلموا(
) .

ويرى النحاس ان هذا الكلام بعيد في العربية لانه استثناء من شيء لم يذكر فلا يجوز عنده القول : اني لا اضرب القوم الا زيداً . على معنى : لا اضرب القوم انما اضرب غيرهم الا زيداً(
) .

وقد منع البصريون الاستثناء من المحذوف لذا تأول عدد من العلماء الآية الكريمة على انها من الاستثناء المنقطع فتكون (الا من ظلم) في موضع نصب(
) . ولان العرب تحذف من الكلام ما يدل عليه ظاهره وليس في هذا الحذف ما يدل ظاهره على ما في باطنه(
) .

ونميل إلى ان الاستثناء هنا صحيح فالرسل مغفور لها آمنة يوم القيامة لكن يبقى الخوف والرجاء قائمان في نفوس من صدر منه صغيرة ما فأخبر جلّ وعلا انه غفور له رحيم به(
) .

حذف الاسم المعطوف مع حرف العطف :

1- حذف الاسم المعطوف مع حرف العطف في قوله تعالى : (إِنَّ عَلَيْنَا لَلْهُدَى)(
) .

إذ اشار الفراء إلى انه (يقال : ان علينا للهدى والاضلال ، فترك الاضلال كما يقال "سرابيل تقيكم الحر" وهي تقي الحر والبرد)(
) .

وقد ذهب إلى ذلك عدد من العلماء إذ اجازوا حذف (والاضلال) أي علينا الهدى والاضلال ، أي على الله تعالى ان يوضح طريق الهدى وطريق الضلالة وهو الوجه الصحيح في إعراب الآية(
) .

حذف احد طرفي الاضافة :
لابد في هذا الباب من ذكر حذف المضاف طالما سنذكر حذف المضاف اليه إذ يحذف المضاف كثيرا في كلام العرب ويكون شائعا إذا لم يؤدِ حذفه إلى أشكال المعنى إذ يستغنى عنه اختصارا ويقام المضاف إليه مقامه ويعرب باعرابه(
) .

أما المضاف إليه فقد أجاز النحاة حذفه وهو عندهم اقل من حذف المضاف لان في حذفه نقض للغرض الذي جيء به من اجله وهو التعريف والتخصيص(
) وقد ورد حذفه في القرآن الكريم(
)، وقد تكررت ظاهرة الحذف في باب الاضافة في كتب معاني القرآن في اكثر من موضع ومنها :

حذف المضاف : 
1- حذف المضاف في قوله تعالى : (وَإِذْ وَاعَدْنَا مُوسَى أَرْبَعِينَ لَيْلَةً ثُمَّ اتَّخَذْتُمُ  الْعِجْلَ مِنْ بَعْدِهِ وَأَنْتُمْ ظَالِمُونَ)(
).

ذهب الاخفش والنحاس إلى ان في الكلام حذفا ، والتقدير : واذ واعدنا موسى انقضاء أو تمام اربعين ليلة(
) .

وذكر ان ظاهر كلام الله تعالى يقتضي ان المواعدة اربعين ليلة ، وليس تمام الاربعين وانقضائها . فالاربعون ليلة كلها داخلة في الميعاد(
) فعلى هذا تكون (الاربعين) مفعولا به ثانيا(
)  ولا يجوز ان ينصب (أربعين) على الظرف فيصير المعنى : واعدناه في الاربعين ليلة وهو معنى فاسد(
) .

وهناك من ذهب إلى ان (اربعين) يجوز اعرابها ظرفا وقع صفة لمفعول محذوف ، والتقدير : واعدنا موسى امرا كائنا في اربعين ليلة أو مفعولا مطلقا أي : واعدنا موسى مواعدة أربعين ليلة(
) . ولا نرى ضرورة لهذه التقديرات وان ينصب على انه مفعول به توسعا افضل لان فيه مبالغة بجعل ميقات الوعد هو الموعود ، والاحسن ان لا يقدر مفعول محذوف لان المقصود بيان من وعد لا ما وعد(
) . 

وهناك من جعل (اربعين) ظرفا لمحذوف يتعلق بالفعل (واعدنا) أي : مناجاة أو أي تقدير غيرها ، وان اطلاق اسم الزمان على ما يقع فيه مجاز شائع في كلام العرب والبلغاء(
).

2- حذف المضاف في قوله تعالى : ( إِنَّ اللَّهَ اصْطَفَى آدَمَ وَنُوحًا وَآلَ إِبْرَاهِيمَ وَآلَ عِمْرَانَ عَلَى الْعَالَمِينَ)(
). 

يرى الفراء ان المعنى على الاضمار فقال: (يقال اصطفى دينه على جميع الاديان لأنهم كانوا مسلمين ، ومثله مما اضمر فيه شيء فأُلقي قوله "واسأل القرية التي كنا فيها")(
) . وهو ما يراه عدد من العلماء إذ قدروا الاية الكريمة على حذف المضاف أي : ان الله اصطفى دينهم وهو الاسلام(
) .

وذهب قسم من العلماء إلى انه لو كان ثمة مضاف محذوف لكان (نوح) مجرورا لان (آدم) سيكون محله الجر ، ويرد ، بأنه لا يلزم ان يجر المضاف اليه إذا حذف المضاف بل المشهور ان يعرب المضاف اليه باعراب المضاف إذا حذف(
) .

3- حذف المضاف في قوله تعالى : (يَسْأَلُونَكَ مَاذَا أُحِلَّ لَهُمْ قُلْ أُحِلَّ لَكُمْ الطَّيِّبَاتُ وَمَا عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوَارِحِ مُكَلِّبِينَ تُعَلِّمُونَهُنَّ مِمَّا عَلَّمَكُمُ اللَّهُ فَكُلُوا مِمَّا أَمْسَكْنَ عَلَيْكُمْ وَاذْكُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَيْهِ وَاتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ سَرِيعُ الْحِسَابِ)(
) .

ذهب الزجاج(
) إلى ان في الاية الكريمة حذف لفظ (صيد) قبل (ما علمتم) لان في الكلام دليلا عليها والمعنى عنده : صيد ما علمتم . 

ووافقه عدد من العلماء في ان التقدير في الاية الكريمة يكون على حذف المضاف 
أي : صيد ما علمتم ، اكتفاء بدلالة ما ذكر من الكلام على ما ترك ذكره(
) . وذكر انه يجوز ان تكون (ما) شرطية في محل رفع بالابتداء وجوبها (فكلوا) والجملة عطف على ما قبلها(
). وهناك من ذكر ان (ما علمتم) في موضع رفع معطوف على (الطيبات) فهي على هذا موصولة والعائد محذوف أي (علمتموه)(
) ويجوز عند قسم من العلماء ان تكون (ما) ابتداء كلام وهي موصولة والخبر في قوله : "فكلوا" والعائد محذوف أي (ما علمتموه) ودخلت الفاء تشبيها للموصول باسم الشرط أي : واحل لكم صيد ما عملتموه(
)  وان حذف المضاف في الكلام لابد منه لان معنى الكلام من دون الحذف ستظهر منه اباحة اكل لحم الكلاب المعلمة ، وهذا لم يقل به احد ابدا(
) .

4- حذف المضاف في قوله تعالى : (فَوَسْوَسَ لَهُمَا الشَّيْطَانُ لِيُبْدِيَ لَهُمَا مَا وُورِيَ عَنْهُمَا مِنْ سَوْآتِهِمَا وَقَالَ مَا نَهَاكُمَا رَبُّكُمَا عَنْ هَذِهِ الشَّجَرَةِ إِلا أَنْ تَكُونَا مَلَكَيْنِ أَوْ تَكُونَا مِنَ الْخَالِدِينَ)(
) . 

ذهب الاخفش إلى ان تقدير الاية الكريمة يكون على حذف المضاف إذ قال (يقول : ما نهاكما الا كراهة ان تكونا ، كما قال اياك ان تفعل أي : كراهة ان تفعل)(
) .

وهو ما ذهب اليه عدد من العلماء مشيرين إلى ان معنى الاية الكريمة جاء على حذف(لا) من الكلام لدلالة ما ظهر من السياق عليها وهي (ان) والتقدير : الا لئلا تكونا ملكين ونسب هذا التقدير إلى الكوفيين(
) وقدر الآخرون الاية الكريمة على حذف المضاف والمعنى : الا كراهة ان تكونا ملكين فيكون الاستثناء مفرغا ونسب هذا التقدير إلى البصريين(
) .

وان اضمار الاسم (كراهة) احسن في القياس من اضمار الحرف(
) وان الاستثناء هنا استثناء علل لذا يجب تقدير (لام) التعليل قبل (ان) وحذف حروف الجر مع (ان) كثير في كلام العرب(
) .

5- حذف المضاف في قوله تعالى: (سَاءَ مَثَلا الْقَوْمُ الَّذِينَ كَذَّبُوا بِآيَاتِنَا وَأَنفُسَهُمْ كَانُوا يَظْلِمُونَ)(
).

ذهب الاخفش والزجاج والنحاس(
)  الا ان هناك تقدير محذوف مضاف والمعنى : ساء مثلا مثل القوم . واشار النحاس إلى ان هناك قراءة(
) "ساء مثل القوم" على رفع (مثل) بـ (ساء) . وان (القوم) في الاية الكريمة اقيم مقام (المثل) الذي حذف لانه مفهوم من الكلام، والتقدير : ساء مثلا مثل القوم ، وان فاعل (ساء) محذوف تقديره (المثل) و(القوم) اما مبتدأ أو ما قبله الخبر أو خبر لمبتدأ محذوف ، والتقدير : ساء المثل مثلا القوم ، أو هو القوم و (مثلا) منصوب على التمييز(
)  .

وان هذا التقدير لابد منه لان المخصوص بالذم يجب ان يكون من جنس فاعل (بئس) والتمييز من جنس الفاعل فلزم ان يتطابق الفاعل والتمييز والمخصوص لان الشيء يجب ان يفضل على جنسه لاعلى جنس غيره و(القوم) لا مجانسة بينهم وبين (المثل) لذا وجب تقدير مضاف محذوف(
) . أي إما : ساء اصحاب المثل ، أو اهل مثل القوم ، أو ساء مثلا مثل القوم وفي الحالتين كلتيهما يحذف المضاف ويقام المضاف اليه مقامه(
) ، وما كان النص ليصل إلى هذا التأثير مع وجود الفاعل ظاهرا(
) .

6- حذف المضاف في قوله تعالى : (وَاسْأَلْ الْقَرْيَةَ الَّتِي كُنَّا فِيهَا وَالْعِيرَ الَّتِي أَقْبَلْنَا فِيهَا وَإِنَّا لَصَادِقُونَ)(
).

أجاز النحاس(
) حذف المضاف على تقدير : اهل القرية . ونقل قول سيبويه انه لا يجوز : كلِّم هندا ، وانت تريد غلام هند . لانه هذا مشكل . 

وقد اتفق عدد من العلماء على ان هذا الموضع من حذف المضاف ، والتقدير عندهم اهل القرية . وجاز حذف المضاف لان المعنى لا يتلبس وهو اسلوب ايجاز واختصار في اللغة العربية(
) .

وهناك من ذهب إلى اجازة ان يكون المعنى من دون اضمار أي : سل القرية والعِير ، فانها تعقل عنك لانك نبي والانبياء قد تخاطبهم الاحجار والبهائم(
) والحق  ان المراد ان الامر واضح للعيان وضوحا تاما ليس فيه شك فقال : اخوة يوسف ذلك كما قال : سل السماء والارض وجميع المخلوقات(
) .

7- حذف المضاف في قوله تعالى : (اللَّهُ نُورُ السَّمَاوَاتِ وَالأَرْضِ مَثَلُ نُورِهِ كَمِشْكَاةٍ فِيهَا مِصْبَاحٌ الْمِصْبَاحُ فِي زُجَاجَةٍ الزُّجَاجَةُ كَأَنَّهَا كَوْكَبٌ دُرِّيٌّ يُوقَدُ مِنْ شَجَرَةٍ مُبَارَكَةٍ زَيْتُونِةٍ لا شَرْقِيَّةٍ وَلا غَرْبِيَّةٍ يَكَادُ زَيْتُهَا يُضِيءُ وَلَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نَارٌ نُورٌ عَلَى نُورٍ يَهْدِي اللَّهُ لِنُورِهِ مَنْ يَشَاءُ وَيَضْرِبُ اللَّهُ الأَمْثَالَ لِلنَّاسِ وَاللَّهُ بِكُلِّ شَيْءٍ عَلِيمٌ)(
). 

أشار النحاس(
) إلى ان تقدير الكلام : الله ذو نور السموات والارض . وذكر ان لفظ الجلالة مبتدأ خبره المضاف المحذوف ، أي : ذو نور السموات والارض والارض دلالة على سعة إشرافه وإشراقه وان الارض والسماء أنارت بقدرته(
)  ويؤيد ذلك قوله تعالى(
)  : (مَثَلُ نُورِهِ كَمِشْكَاةٍ فِيهَا مِصْبَاحٌ الْمِصْبَاحُ فِي زُجَاجَةٍ الزُّجَاجَةُ كَأَنَّهَا كَوْكَبٌ دُرِّيٌّ يُوقَدُ مِنْ شَجَرَةٍ مُبَارَكَةٍ زَيْتُونِةٍ لا شَرْقِيَّةٍ وَلا غَرْبِيَّةٍ يَكَادُ زَيْتُهَا يُضِيءُ وَلَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نَارٌ نُورٌ عَلَى نُورٍ يَهْدِي اللَّهُ لِنُورِهِ مَنْ يَشَاءُ وَيَضْرِبُ اللَّهُ الأَمْثَالَ لِلنَّاسِ وَاللَّهُ بِكُلِّ شَيْءٍ عَلِيمٌ)(
) .

وان في حذف المضاف قوة وبلاغة في القول وفي الدلالة على المعنى لان الحذف يوهم ان السموات والارض قابلة لهذا النور بنفسها مما يعطي قوه وبلاغة في الدلالة(
) ويجوز لدى قسم من العلماء ان يكون الخبر (نور) دون حذف أي : نور اهل السماوات والارض . وهو من باب المدح المجازي : مدبر امرهم وهاديهم(
) . وذكر انه يمكن ان يقدر على : دين الله نور السماوات والارض(
) . والمختار ان يكون (نور) هو الخبر دون الحاجة الى تقدير ، وقد جاء المصدر هنا بمعنى الفاعل أي : الله منور السموات والارض(
) ومما يؤيد ذلك قراءة(
)  (نوَّر) بفتح النون وتشديد الواو مع فتحها (
) .

8- حذف المضاف في قوله تعالى : (وَالذَّارِيَاتِ ذَرْوًا(1)فَالْحَامِلاتِ وِقْرًا(2)فَالْجَارِيَاتِ يُسْرًا(3)فَالْمُقَسِّمَاتِ أَمْرًا(4)إِنَّمَا تُوعَدُونَ لَصَادِقٌ(5)وَإِنَّ الدِّينَ لَوَاقِعٌ(6)وَالسَّمَاءِ ذَاتِ الْحُبُكِ) (
). 

ذهب كل من الزجاج والنحاس(
) الى ان (الذاريات) و(السماء) يجوز فيهما الجر على القسم او على التقدير (ربِّ) أي : ورب الذاريات ورب السماء . 

وقد أشار قسم من العلماء إلى ان هذه الصفات قد قامت مقام موصوف مقسم به محذوف مضاف تقديره : رب الرياح الذاريات والسحاب الحاملات . فحذف الموصوف وجواب القسم قوله تعالى : (إِنَّمَا تُوعَدُونَ لَصَادِقٌ) (
)  او ان (الذاريات) مجرورة على القسم والتقدير : احلف بالذاريات(
) .

9- حذف المضاف في قوله تعالى : (وَمَا أُمِرُوا إِلا لِيَعْبُدُوا اللَّهَ مُخْلِصِينَ لَهُ الدِّينَ حُنَفَاءَ وَيُقِيمُوا الصَّلاةَ وَيُؤْتُوا الزَّكَاةَ وَذَلِكَ دِينُ الْقَيِّمَةِ)(
) . 

ذهب كل من الزجاج والنحاس(
)  إلى ان الكلام عند البصرين يقدر على حذف المضاف أي : دين الجماعة أو الملة القيمة ، ولذا جاء التأنيث . وهو عند الكوفيين يجوز من غير تقدير مضاف لانهم يجزون اضافة الشيء إلى نفسه . واجاز بعض الكوفيين اضافة الشيء إلى نفسه إذا اختلف لفظه إذ ذهب الفراء إلى ذلك صراحة(
) .

وقد أشار عدد من العلماء إلى  أن (الدين) أضيف إلى (القيمة) و(الدين) هو (القيم) وهو نعته لاختلاف لفظيهما(
) ، وهناك من رأى أن إضافة (الدين) إلى (القيمة) جاء على تقدير حذف مضاف و (القيمة) صفة وأقيمت مقام موصوف محذوف ، والتقدير : دين الملة القيمة أو الجماعة القيمة(
) ، وهناك من يرى(
) أن التقدير : دين الكتب القيمة ، لأن الكتب قد تقدم ذكرها في قوله تعالى(
) : (فِيهَا كُتُبٌ قَيِّمَةٌ) فأعادها مع (ال) العهدية كقوله تعال(
): (فَعَصَى فِرْعَوْنُ الرَّسُولَ) وقد قرئ(
) : (ذَلِكَ الدِّينُ الْقَيِّمُ) بتأنيث (القيمة) اتباعا للمعنى على ان معنى (الدين) هو (الملة) والتقدير : (ذلك الملة القيمة)(
) أو على ان تكون التاء تاء المبالغة كعلامة(
). ونرى ان هناك مضافاً محذوفاً جاز حذفه لوضوح معناه مع وجود التاء دليلا عليه.

حذف المضاف اليه : 
1- حذف المضاف اليه في قوله تعالى : (وَلِكُلٍّ وِجْهَةٌ هُوَ مُوَلِّيهَا فَاسْتَبِقُوا الْخَيْرَاتِ أَيْنَ مَا تَكُونُوا يَأْتِ بِكُمْ اللَّهُ جَمِيعًا إِنَّ اللَّهَ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ)(
). 

ذهب كل من الاخفش والنحاس(
) الى ان تقدير الاية الكريمة : ولكل امة وجهة او اهل ملة على سمت كلام العرب في (كل) و (بعض) وذكر الاخفش ان قوما قالوا : ولكل وجهة ، وعده قولا مرفوضا . 

وذكر عدد من العلماء ان الاية الكريمة تقدر على الحذف أي : ولكل اهل ملة او أمة فحذف (اهل ملة) لدلالة الكلام عليه فلم يضر حذف المضاف اليه لوضوح المعنى(
) . 

وروي انها قرئت(
)  "ولكل وجهة" وعد هذا لحنا لا تجوز القراءة به لانه سيكون الخبر غير التام والكلام لا معنى له ، وهذا غير جائر على كتاب الله جل وعلا(
)  . 

وهناك من اشار الى ان اللام هنا زائدة في (كل) لانها مفعول به متقدم والعامل اسم فاعل ، كما يقال : لزيد ضربت(
)  . ورد هذا التخريج للقراءة لان العامل اذا تعدى لضمير الاسم لا يتعدى الى ظاهر مجرور باللام لان العامل اذا تعدى للضمير نحو : لزيد ضربته ، كان قويا فلا يجوز ان يتعدى لما قبله بحرف الجر لان حرف الجر يتعدى به العامل الضعيف الذي لا يصل لمفعوله فيلزم هذا كون العامل قويا وضعيفا في ان واحد ، وانه اذا كان كذلك يلزم المتعدي الى واحد ان يتعدى الى اثنين كما ان اللام لا تزاد في احد مفعولي المتعدي لاثنين كما ان : لزيد ضربت (ضربت) لم يتعد الى ضمير (زيد) اصلا فلا يصح التمثيل به في هذا الموضع ولا يجوز ان تكون المسألة من باب الاشتغال لان المشتغل به لا يجر بحرف الجر(
)  وهناك من ذهب الى ان التقدير يمكن ان يكون على : فاستبقوا الخيرات لكل وجهة ولاكموها . وقدم (لكل وجهة) للعناية بها كما يقدم المفعول للعناية(
)  وهذا التقدير يصح لو لم تكن (الفاء) في قوله تعالى (فاستبقوا) و (لكل) اسم مبهم وان على الاحاطة والشمول وهو يتعين بما يضاف اليه فأذا حذف المضاف اليه عوض عنه بتنوين يسمى تنوين العوض لانه يدل على المضاف اليه فهو عوض منه(
) .

2- حذف المضاف اليه في قوله تعالى : (قَالَ هَلْ آمَنُكُمْ عَلَيْهِ إِلا كَمَا أَمِنتُكُمْ عَلَى أَخِيهِ مِنْ قَبْلُ فَاللَّهُ خَيْرٌ حَافِظًا وَهُوَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِينَ) (
). 

ذهب الفراء(
) الى ان في الكلام الكريم حذفا ، والتقدير عنده : خيرهم حفظا ، واشار الى قراءة(
)  (حفظا) وقراءة(
) "والله خير والحافظين" اذ عدها شاهدا على حذف المخفوض وروي انها قرأت(
) "والله خير حافظ" بالاضافة . 

وذكر قسم من العلماء ان الاية الكريمة تؤول على معنى : الله خيركم حفظا او حافظا(
) ويكون التقدير : (خيركم حفظا) على قراءة المصدر (حفظا) او على تقدير : خير حفظا منكم(
)  لان اخوة يوسف (عليه السلام) عندما نسبوا الحفظ الى انفسهم في قوله تعالى (وَنَحْفَظُ أَخَانَا)(
) قال لهم ابوهم "فالله خير حفظا" . اما على قراءة (فاعل) فيكون التقدير : فالله خير الحافظين . فيأتي بالكلام على وجه المبالغة اكتفاءً بالواحد عن الجمع ويقوي هذا التوجيه قراءة (خير الحافظين) وقوله تعالى على لسان اخوة يوسف (إِنَّا لَهُ لَحَافِظُونَ)(
) وهو ايضا يطابق قوله تعالى (أَرْحَمُ الرَّاحِمِينَ)(
) في الاضافة ، لان الحافظ والراحم متطابقان في انهما صفات لله تعالى في حين ان (الحفظ) انما هو فعل من افعاله جل وعز وليس صفة كـ (الراحم) 
و (الحافظ) (
)  .

3- حذف المضاف اليه في قوله تعالى : (حَتَّى إِذَا فُتِحَتْ يَأْجُوجُ وَمَأْجُوجُ وَهُمْ مِنْ كُلِّ حَدَبٍ يَنسِلُونَ)(
) . 

ذهب النحاس(
)  إلى ان التقدير في الاية الكريمة هو : حتى إذا فتح سد يأجوج ومأجوج ، مثل (وَاسْأَلْ الْقَرْيَةَ) . 

واشار قسم من العلماء إلى ان اسناد الفتح إلى يأجوج ومأجوج على تقدير حذف المضاف واقامة المضاف اليه مقامه ففي الآية الكريمة ذكر جل وعلا فتح يأجوج ومأجوج وهو يعني (سدهما) (
) .

وقد الحقت تاء التأنيث في (فتح) بعد حذف المضاف لان يأجوج ومأجوج مؤنثتان بمنزلة القبيلتين ، والتقدير : حتى إذا فتحت جهة يأجوج(
)  .

4- حذف المضاف اليه في قوله تعالى : (إِنَّ الَّذِينَ يُجَادِلُونَ فِي آيَاتِ اللَّهِ بِغَيْرِ سُلْطَانٍ أَتَاهُمْ إِنْ فِي صُدُورِهِمْ إِلا كِبْرٌ مَا هُمْ بِبَالِغِيهِ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ إِنَّهُ هُوَ السَّمِيعُ الْبَصِيرُ)(
) . 

ذهب كل من الزجاج والنحاس(
)  الى ان معنى الاية الكريمة يصح على تقدير حذف المضاف إليه ، والمعنى : ما في صدورهم الا كبر ماهم ببالغي ارادتهم فيه ، وذكر النحاس تقديرا اخر على غير حذف وهو : ببالغي الكبر .

واشار عدد من العلماء الى ان الاية الكريمة جاءت على تقدير : ما هم ببالغي تلك العظمة والكبر فـ (الهاء) هنا تعود إلى (الكبر)(
) وذكر ان (الهاء) تعود إلى موجب الكبر أو ما يريدون من السيادة والرياسة فيكون التقدير حينئذ : ما هم ببالغي ارادتهم فيه(
)  وان في تعليق نفي البلوغ باسم ذات وهو (الكبر) معنى مجازيا من الايجاز مع شمول جميع الاحوال التي يثيرها الكبر أي : ببالغي جميع حالات الكبر(
) .

5- حذف المضاف اليه في قوله تعالى : (وَإِنَّهُ لِحُبِّ الْخَيْرِ لَشَدِيدٌ)(
) . 

ذهب الفراء والنحاس(
) الى ان المعنى في الاية الكريمة يجوز ان يكون على حذف المضاف اليه بعد (شديد) أي : لشديد الحب . وذكر ان المعنى : ان الانسان من اجل حب الخير لشديد . بمعنى (بخيل) او قيل : لقوي . وفي الحالتين حذف المضاف واقيم المضاف اليه مقامه(
) ونسب الى قسم من نحاة الكوفة ان اصل الاية الكريمة على حذف المضاف اليه لما تقدم ذكره في اول الاية أي : لشديد الحب . أي يحب المال ويحب كونه محبا له فاكتفى بالاول عن الثاني(
) . واشار اخرون الى ان اللام قد تكون بمعنى (على)(
) ونرى ان ما نسب الى الكوفيين هو الرأي الاصوب لان اصل الكلام : انه لشديد الحب للخير . لكن قدم الحب للعناية به ، وعلى هذا فلا يوجد في الآية الكريمة حذف وانما هو تقديم وتأخير .

(�) = الخصائص : 2/36 ، شرح المفصل : 1/86 ، مغني اللبيب : 1/822 ، الاشباه والنظائر : 2/49 ، همع الهوامع : 2/38 .


(�) = المحتسب : 2/142 .


(�) = اعراب القرآن المنسوب للزجاج : 2/405 و 2/466 .


(�) = المحتسب : 2/356 .


(�) = شرح المفصل 2/39 ، مغني اللبيب : 2/829-830 ، التأويل النحوي في القرآن الكريم : 1/258 .


(�) = الخصائص : 2/364 ، البرهان في علوم القرآن : 3/165 ، شرح المفصل : 3/23 ، التأويل النحوي في القرآن الكريم : 1/364 .


(�) = الخصائص : 2/365 ، البرهان في علوم القرآن : 3/180 ، شرح المفصل : 3/39 ، التأويل النحوي في القرآن الكريم : 1/350 .


(�) النساء : 46 .


(�) = معاني القرآن : 1/271 ، معاني القرآن : 1/239 .


(�) = جامع البيان : 5/141 ، المحرر الوجيز : 2/61 ، زاد المسير : 2/99 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/182 ، الجامع لأحكام القرآن : 5/170 ، الدر المصون : 3/694 ، روح المعاني : 5/61 .


(�) = المقتضب : 1/13 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/182 ، الجامع لأحكام القرآن : 5/170 ، الدر المصون : 3/694 ، روح المعاني : 5/61 .


(�) = جامع البيان : 5/141 ، المسائل المشكلة البغداديات : 565 ، المحرر الوجيز : 2/62 ، زاد المسير: 2/99 ، التفسير الكبير : 1/94 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/182 ، الجامع لأحكام القرآن : 5/170، البحر المحيط : 3/660 ، الدر المصون : 3/694 ، التحرير والتنوير : 3/74 .


(�) = الكتاب : 1/375 .


(�) النساء : 45 .


(�) = المحرر الوجيز : 2/62 ، زاد المسير : 2/99 ، البحر المحيط : 3/66 ، الدر المصون : 3/695 .


(�) = الدر المصون : 3/694 ، روح المعاني : 5/61 .


(�) = جامع البيان : 5/142 ، الكشاف : 239 ، الدر المصون : 3/695 ، روح المعاني : 5/61 .


(�) = التفسير الكبير : 10/95 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/182 ، البحر المحيط : 3/66 ، الدر المصون : 3/695 ، التحرير والتنوير : 3/74 .


(�) النساء : 171 .


(�) = معاني القرآن : 1/296 .


(�) = جامع البيان : 6/45 ، البحر المحيط : 4/144 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/214 ، زاد المسير : 3/262 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/204 ، البحر المحيط : 4/141-144 ، الدر المصون : 4/166 ، روح المعاني : 6/273 .


(�) = الكشاف : 273 ، المحرر الوجيز : 2/139 ، التفسير الكبير : 11/92 .


(�) = التحرير والتنوير : 6/54 .


(�) = تلبيس إبليس : 73 .


(�) المائدة : 73 .


(�) = اعراب القرآن المنسوب للزجاج : 1/191 .


(�) الحج : 30 .


(�) = معاني القرآن واعرابه : 3/424 ، اعراب القرآن : 2/400 .


(�) = جامع البيان : 17/180 ، مشكل اعراب القرآن : 2/492 ، البحر المحيط : 7/504 ، الدر المصون: 8/504 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/492 ، الكشاف : 694 ، اعراب القرآن المنسوب للزجاج : 1/194 ، المحرر الوجيز : 4/121 ، زاد المسير : 5/428 ، التفسير الكبير : 23/28 ، التبيان في اعراب القرآن: 2/143 ، الجامع لأحكام القرآن : 12/38 ، البحر المحيط : 7/504 ، الدر المصون : 8/269.


(�) = روح المعاني : 17/192 ، التحرير والتنوير : 17/251 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/492 .


(�) = الجامع لأحكام القرآن : 12/38 ، البحر المحيط : 7/504 ، الدر المصون : 8/269 ، روح �المعاني : 17/192 .


(�) = التحرير والتنوير : 17/251 .


(�) المؤمنون : 92 .


(�) = اعراب القرآن : 2/425-426 .


(�) قرأها ابن كثير وابو عمرو وحفص عن عاصم وابن عامر (عالم الغيب) خفضا وقرأ نافع وعاصم في رواية ابي بكر وحمزة والكسائي (عالم الغيب) رفعا : السبعة في القراءات : 447 .


(�) = الكشف عن وجوه القراءات : 2/131 . ولم اجد رأيه في كتابه .


(�) = مغني اللبيب : 2/629 .


(�) = جامع البيان : 18/62 ، المحرر الوجيز : 4/154 .


(�) = الكشاف : 714 ، زاد المسير : 5/488 ، التفسير الكبير : 23/102 ، الجامع لأحكام القرآن : 12/98، البحر المحيط : 7/582 ، روح المعاني : 18/356 ، التحرير والتنوير : 18/117 .


(�) = روح المعاني : 18/356 ، التحرير والتنوير : 18/117 .


(�) = التحرير والتنوير : 18/117 .


(�) = الكشف عن وجوه القراءات : 2/131 .


(�) الشعراء : 208-209 .


(�) = معاني القرآن واعرابه : 4/102-103 .


(�) = معاني القرآن : 2/284 .


(�) = معاني القرآن : 207 . 


(�) = الوقف والائتناف : 376 ، مشكل اعراب القرآن : 2/530 ، الكشاف : 771 ، المحرر الوجيز : 4/244 ، التفسير الكبير : 23/147 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/166 ، الجامع لأحكام القرآن : 19/93 ، البحر المحيط : 8/195 ، الدر المصون : 8/561 ، التحرير والتنوير : 19/198 .


(�) = الكشاف : 771 ، المحرر الوجيز : 4/244 ، التفسير الكبير : 23/147 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/66 ، البحر المحيط : 8/195 ، الدر المصون : 8/561 ، روح المعاني : 19/177 .


(�) = التحرير والتنوير : 19/198 .


(�) العنكبوت : 22 . 


(�) معاني القرآن : 2/315 . 


(�) = جامع البيان : 20/163 ، مشكل اعراب القرآن : 2/552 .


(�) = زاد المسير : 6/266 .


(�) = المقتضب : 2/137 ، الجامع لاحكام القرآن : 13/219 .


(�) = زاد المسير : 6/266 .


(�) = الانصاف في مسائل الخلاف : 2/721 ، ارتشاف الضرب : 1/555 .


(�) = شرح التسهيل : 1/264 .


(�) = شرح الكافية الشافية : 2/60 .


(�) سبأ : 15 .


(�) = معاني القرآن : 2/358 ، معاني القرآن : 2/444 ، معاني القرآن واعرابه : 4/248 ، اعراب القرآن: 2/663 .


(�) = جامع البيان : 22/94 ، مشكل اعراب القرآن : 2/585 ، الكشاف : 871 ، التبيان في اعراب القرآن: 2/196 ، الجامع لأحكام القرآن : 14/184 ، روح المعاني : 22/410 .


(�) قرأها رويس : البحر المحيط : 8/534 .


(�) = الكشاف : 871 ، الدر المصون : 9/171 ، روح المعاني : 22/410 .


(�) = البحر المحيط : 8/534 ، الدر المصون : 9/171 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 2/196 .


(�) = الدر المصون : 9/171 .


(�) الاحقاف : 35 .


(�) = معاني القرآن : 1/472 ، معاني القرآن واعرابه : 4/448 ، اعراب القرآن : 3/212 .


(�) = جامع البيان : 26/46 ، زاد المسير : 7/393 .


(�) = جامع البيان : 26/46 ، الكشاف : 1008 ، الامالي الشجرية : 1/320 ، اعراب القرآن المنسوب للزجاج : 1/187 ، المحرر الوجيز : 5/107 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/373 ، زاد المسير : 7/393 ، التفسير الكبير : 28/31 ، الجامع لأحكام القرآن : 16/143 ، البحر المحيط : 9/452 ، الدر المصون : 9/681 ، روح المعاني : 2/236 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 2/236 .


(�) ابراهيم : 5 .


(�) = الامالي الشجرية : 1/1/320 ، التفسير الكبير : 28/31 ، الجامع لأحكام القرآن : 16/143 ، التحرير والتنوير : 26/68 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/670 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/670 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/373 ، الجامع لأحكام القرآن: 16/143 .


(�) قرأها زيد بن علي والحسن وعيسى (بلاغا) نصبا : المحتسب 2/268 .


(�) = المحرر الوجيز : 5/108 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/236 ، البحر المحيط : 9/452 ، الدر المصون : 9/681 .


(�) قرأها ابو مجلز وابو سراج الهذلي . المحرر الوجيز : 5/108 .


(�) = المحرر الوجيز : 5/108 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/236 ، الجامع لأحكام القرآن : 16/143، روح المعاني : 26/276 .


(�) قرأها الحسن بن ابي الحسن . المحرر الوجيز : 5/108 .


(�) = المحرر الوجيز : 5/108 ، الجامع لأحكام القرآن : 16/143 ، البحر المحيط : 9/452 ، الدر المصون : 9/681 ، روح المعاني : 26/267 . 


(�) = الدر المصون : 9/682 .


(�) = المحرر الوجيز : 5/108 .


(�) = المحرر الوجيز : 5/108 ، الجامع لأحكام القرآن : 16/143 ، البحر المحيط : 9/452 ، الدر المصون : 9/681 ، روح المعاني : 26/267 .


(�) المجادلة : 4 .


(�) معاني القرآن واعرابه : 5/136 .


(�) = المحرر الوجيز : 5/275 .


(�) = زاد المسير : 8/187 .


(�) = التفسير الكبير : 29/228 .


(�) = الجامع لأحكام القرآن : 17/185 ، روح المعاني : 28/301 ، التحرير والتنوير : 28/22 .


(�) = التفسير الكبير : 29/228 ، روح المعاني : 28/301 .


(�) سورة البقرة : 280 .


(�) = اعراب القرآن : 1/294-295 و 2/694 .


(�) قرأها عبد الله وابي وعثمان ، جامع البيان : 3/131 ، الجامع لأحكام القرآن : 2/253 ، البحر المحيط: 2/716 .


(�) = الجمل في النحو : 49 ، شفاء العليل في ايضاح التسهيل : 1/308 ، مشكل اعراب القرآن : 1/143، الكشاف : 154 ، المحرر الوجيز : 1/376 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/117 .


(�) = جامع البيان : 3/130 ، التحرير والتنوير : 1/376 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 1/117 .


(�) = المقتضب : 4/118 ، البحر المحيط : 2/716 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/143 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 1/117 ، الدر المصون : 2/645 .


(�) براءة : 30 .


(�) قرأها ابن كثير ونافع وابو عمرو وابن عامر وحمزة (عزير) غير منون وقرأ عاصم والكسائي وابي عمرو في رواية عبد الوارث (عزير) منون . السعة في القراءات : 313 .


(�) معاني القرآن واعرابه : 2/442 .


(�) = جامع البيان : 1/128 ، مشكل اعراب القرآن : 1/326 ، الكشف عن وجوه القراءات : 2/501 ، الكشاف : 430 ، زاد المسير : 3/443 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/13 ، الجامع لأحكام القرآن : 8/106 ، البحر المحيط : 5/402 ، الدر المصون : 6/38 ، روح المعاني : 1/383 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/326 ، الكشف عن وجوه القراءات : 2/500 ، المحرر الوجيز : 3/24 ، زاد المسير : 3/423 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/13 ، الجامع لأحكام القرآن : 8/107 ، الدر المصون : 6/38 ، روح المعاني : 1/383 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/326 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/13 ، الدر المصون : 6/38 ، روح المعاني : 10/384 .


(�) = الكشف عن وجوه القراءات : 2/501 ، الكشاف : 430 ، زاد المسير : 3/423 ، التفسير الكبير : 16/29 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/13 ، الجامع لأحكام القرآن : 8/107 ، البحر المحيط : 5/402، الدر المصون : 6/38 .


(�) الفتح : 6 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/327 ، المحرر الوجيز : 3/23 ، التفسير الكبير : 16/29 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/13 ، الدر المصون : 6/38 ، روح المعاني : 10/383 .


(�) = البحر المحيط : 5/403 ، الدر المصون : 6/38 ، روح المعاني : 10/383 .


(�) = دلائل الاعجاز : 258 . 


(�) = التفسير الكبير : 16/29 ، روح المعاني : 1/384 .


(�) = البحر المحيط : 5/403 ، روح المعاني : 10/384 .


(�) التوبة : 31 .


(�) النور : 2 .


(�) = معاني القران : 1/77 ، معاني القران واعرابه : 2/171-172 ، اعراب القران : 2/431-432 وينظر الكتاب : 1/17 ، المقتضب : 3/225 . 


(�) الرفع قراءة الجمهور وقرأ عيسى الثقفي ويحيى بن يعمر وعمر بن عائد وابو جعفر وشيبة وابو السمال ورويس بالنصب ، البحر المحيط : 8/7-6 . 


(�) = مشكل اعراب القران : 2/508 ، التفسير الكبير : 23/114 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/153 ، الدر المصون : 8/379 . 


(�) = الكشاف : 717 ، التفسير الكبير : 23/114 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/153 ، الجامع لاحكام القران ، 12/107 ، البحر المحيط : 8/6 ، الدر المصون : 8/379 ، روح المعاني : 17/377 . 


(�) = مشكل اعراب القران : 2/508 ، البيان في غريب اعراب القران : 2/191 . 


(�) = البيان في غريب اعراب القران : 2/191 .


(�) = الجامع لاحكام القران : 12/107 . 


(�) = الكتاب : 1/453 ، المقتضب : 3/195 ، البحر المحيط : 8/6 ، روح المعاني : 18/377 . 


(�) = الجني الداني : 127 ، مغني اللبيب : 1/165 . 


(�) = التحرير والتنوير : 18/145 .


(�) فصلت : 45 .


(�) = اعراب القرآن : 3/45 .


(�) = الكتاب : 1/279 ، المقتضب : 3/76 ، رصف المباني : 293 ، مغني اللبيب : 1/273 .


(�) = معاني القرآن للفراء : 1/404 ، شرح القصائد السبع الطوال : 194 ، شرح المفصل : 1/96 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/643 ، الامالي الشجرية : 1/321 ، شرح الايضاح : 1/218 ، شرح المفصل : 1/98 .


(�) الانفال : 14 .


(�) = معاني القرآن : 1/319 ، معاني القرآن واعرابه : 2/407-408 ، اعراب القرآن : 1/670 . ويلحظ ان هذا الاختلاف في التقدير لم يقع في القرآن الكريم الا مع اسماء الاشارة وهو اسلوب قرآني رائع حير النحاة في تخريجه . 


(�) = الكشاف : 407 ، المحرر الوجيز : 2/509 .


(�) = البحر المحيط : 5/288 ، الدر المصون : 5/581 ، روح المعاني : 9/237 .


(�) = التفسير الكبير : 15/110 ، الدر المصون : 5/282 ، روح المعاني : 9/237 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 2/5 ، روح المعاني : 9/237 .


(�) = الجامع لأحكام القرآن : 8/17 ، البحر المحيط : 5/288 .


(�) = روح المعاني : 9/237 ، التحرير والتنوير : 9/285 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 2/5 ، روح المعاني : 9/237 .


(�)  محمد (صلى الله عليه وسلم) : 3 .


(�) = معاني القرآن واعرابه : 5/5 ، اعراب القرآن : 3/166-167 .


(�) = جامع البيان : 26/48 ، الكشاف : 1017 ، المحرر الوجيز : 5/109 ، زاد المسير : 7/396 ، الجامع لأحكام القرآن : 16/146 .


(�) = الكشاف : 107 ، زاد المسير : 7/396 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/236 ، الجامع لأحكام القرآن: 16/146 ، البحر المحيط : 9/459 ، الدر المصون : 9/684 ، روح المعاني : 26/272 .


(�) = البحر المحيط : 9/459 ، الدر المصون : 9/683 ، روح المعاني : 26/271 ، التحرير والتنوير : 26/76 . 


(�) ص : 55 .


(�) = معاني القرآن واعرابه : 4/338 ، اعراب القرآن : 2/801 .


(�) = القطع والائتناف : 443 ، جامع البيان : 23/206 ، الكشاف : 929 ، المحرر الوجيز : 4/510 ، زاد المسير : 7/148 ، البحر المحيط : 9/167 ، الدر المصون : 9/387 ، روح المعاني : 23/283، التحرير والتنوير: 23/285 .


(�) = الكشاف 929 ، المحرر الوجيز : 4/510 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/212 ، الجامع لأحكام القرآن : 15/143 ، البحر المحيط : 9/167 ، الدر المصون : 9/387 ، روح المعاني : 23/283 .


(�) = روح المعاني : 23/283 ، التحرير والتنوير : 17/251 .


(�) ص : 49 .


(�) = المقتصد في شرح الايضاح : 2/920 .


(�) النساء : 122-123 .


(�) النساء : 122 .


(�) معاني القرآن واعرابه : 2/111 .


(�) = لباب النقول على اسباب النزول : 106 . 


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/208 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/195 ، الجامع لاحكام القرآن : 5/272، البحر المحيط : 4/574 ، الدر المصون : 4/96 ، روح المعاني : 5/198 .


(�) النساء : 122 .


(�) = القطع والائتناف : 160 ، الكشاف : 161 ، الدر المضمون : 4/96 ، رمع المعاني : 5/198 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/208 ، المحرر الوجيز : 2/115 ، وزاد المسير : 2/209 ، والتفسير الكبير 11/41 ، الجامع لاحكام القرآن : 5/ 272 ، البحر المحيط : 4/74 ، الدر المصون : 4/96 ، روح المعاني : 5/196 .


(�) النساء : 122 .


(�) = التفسير الكبير : 11/41 .


(�) = التفسير الكبير : 11/42 ، البحر المحيط : 4/75 .


(�) = البحر المحيط : 4/75 . 


(�) = الدر المصون : 4/96 .


(�) النساء : 123 . 


(�) النساء : 122 .


(�) = التحرير والتنوير : 5/ 208 .


(�) يس : 29 .


(�) = معاني القرآن : 2/375 .


(�) = قرأها ابو جعفر وشيبة معاذ (صيحة) بالرفع على ان (كان) تامة . المحتسب : 2/206 ، النشر في القراءات العشر : 2/353 .


(�) قرأها عاصم بالنصب وقرأها الباقون رفعا : السبعة في القراءات : 194 ، الكشف عن وجوه القراءات السبع: 1/321 . 


(�) سورة البقرة : 282 .


(�) = جامع البيان : 32/6 ، الكشاف : 893 ، المحرر الوجيز : 4/452 ، التفسير الكبير : 26/55 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/203 ، الجامع لاحكام القرآن : 15/18 ، البحر المحيط : 9/60 ، الدر المصون : 9/258 ، روح المعاني : 23/706 ، التحرير والتنوير : 23/6 . 


(�) = الجامع لاحكام القرآن : 15/18 ، البحر المحيط : الدر المصون : 9/258 ، روح المعاني : 23/6 .


(�) = الجامع لاحكام القرآن : 15/18 .


(�) = جامع البيان : 23/6 .


(�) = المحرر الوجيز :4/452 .


(�) = التحرير والتنوير :23/6 .


(�) = الكشاف : 893 ، التفسير الكبير : 26/55 . 


(�) الحاقة : 27 .


(�) = اعراب القرآن : 3/50 .


(�) = الكشاف : 1136 – 1137 ، زاد المسير : ، التفسير الكبير : 30/100 ، البحر المحيط : 100/261، روح المعاني : 29 / 77 .


(�) = الكشاف: 1137 ، التفسير الكبير : 30/ 100 ، البحر المحيط : 10/ 261 ، روح المعاني : 29/78.


(�) = روح المعاني : 29 / 78 .


(�) = التحرير والتنوير : 29/136 .


(�) فاطر : 18 .


(�) = معاني القرآن : 2/368 ، اعراب القرآن : 2/693 .


(�) فاطر : 18 .


(�) = جامع البيان : 22/151 المحرر الوجيز : 4/ 453 ، الجامع لاحكام القرآن : 14/218 ، البحر المحيط : 9/24 ، الدر المصون : 9/221 ، روح المعاني : 22/488 ، التحرير والتنوير : 22/288.


(�) = الكشاف : 884 ، التفسير الكبير : 26/14 ، الدر المصون : 9/221 .


(�) = الصافات : 3 .


(�) =  معاني القرآن : 3/8 و153 ، اعراب القرآن : 3/420 .


(�) = جامع البيان : 28 / 97 ، المحرر الوجيز : 5/301 ،  البحر المحيط : 10/164 .


(�) = معاني القرآن واعرابه : 5/163 ، المحرر الوجيز : 5/301 ، زاد المسير : 8/251 ، التفسير الكبير : 29/170 ، الجامع لاحكام القرآن : 17/54 ، البحر المحيط : 10/164 ، الدر المصون : 10/314 ، روح المعاني : 28/386 ، التحرير والتنوير : 28/175 .  


(�) = الجامع لاحكام القرآن : 17/54 .


(�) = البحر المحيط : 10/164 ، الدر المصون : 10/314 ، روح المعاني : 28 /286 .


(�) = الكشاف : 1102 الدر المصون : 10/314 ، روح المعاني : 28/386 .


(�) سورة البقرة : 61 .


(�) = معاني القرآن : 1/89 


(�) = اعراب القرآن : 1/181 . 


(�) = الكتاب : 2/215-225 ، المقتضب : 4/240 . 


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/96 ، المحرر الوجيز : 1/153 ، البيان في غريب اعراب القرآن : �1/85 ، الجامع لاحكام القرآن : 1/293 ، البحر المحيط : 1/375 ، الدر المصون : 1/392 .


(�) = مجالس ثعلب : 2/446 ، مشكل اعراب القرآن : 1/96 ، المحرر الوجيز : 1/153 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/85 ، الجامع لاحكام القرآن : 1/293 ، البحر المحيط : 1/375 ، الدر المصون : 1/392 وبنظر نحو الكوفيين في مشاهير شروح الالفية / 251 .


(�) = معاني القرآن للفراء : 1/318 ، 2/104 ، الزاهر في معاني كلمات الناس : 2/18 .


(�) = الجني الداني : 321 ، مغني اللبيب : 1/324-325  . 


(�) = اعرا ب القرآن للعكبري : 1/38 . 


(�) ابراهيم : 37 . 


(�) معاني القرآن : 2/377 .


(�) = جامع البيان : 13/275 ، الجامع لاحكام القرآن : 9/248 ، البحر المحيط : 6/446 .


(�) = البيان في غريب اعراب القرآن : 2/60 . 


(�) = اعراب القرآن للعكيري : 2/69 ، الدر المصون : 7/112 ، روح المعاني : 13/297 . 


(�) = زاد المسير : 4/366 ، الجامع لاحكام القرآن : 9/249 ، الدر المصون : 7/112 ، روح المعاني : 13/297 .  


(�) = روح المعاني : 13/297 .


(�) = التحرير والتنوير : 13/241 .


(�) يس : 35 . 


(�) = معاني القرآن : 2/377 . 


(�) قرأها كثير ونافع وابو عمرو وابن عامر وحفص بن عاصم (وما عملته) وقرأ عاصم في رواية ابي بكر وحمزة والكسائي (وما عملت) : السبعة في القراءات : 540 .  


(�) = جامع البيان : 23/9 ، المحرر الوجيز : 4/452 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/295 ، زاد المسير : 7/16 ، شرح المفصل : 2/39 ، الجامع لاحكام القرآن : 15/20 ، روح المعاني : 23/13 . 


(�) = جامع البيان 23/9 ، المسائل المشكلة البغداديات : 353 مشكل اعراب القرآن : 2/603 ، المحرر الوجيز : 4/452 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/295 ، زاد المسير : 7/16 ، التفسير الكبير : 26/60 ، شرح المفصل : 2/39 ، الدر المصون : 9/268 . 


(�) = مشكل اعرا ب القرآن : 2/603 ، شرح المفصل : 2/39 . 


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/603 . 


(�) = التحرير والتنوير : 23/15 . 


(�) = شرح المفصل : 2/39 .


(�) التحريم : 3 .


(�) = اعراب القرآن : 3/461 . 


(�) = جامع البيان : 28/178 ، الخصائص : 2/376 ، مشكل اعراب القرآن : 2/742 ، البحر المحيط : 10/210 ، الدر المصون :10/364 


(�) القلم : 3 .


(�) = اعراب القرآن : 3/738 . 


(�) = المحرر الوجيز : 5/501 ، روح المعاني : 30/559 . 


(�) = البيان في غريب اعراب القرآن : 2/522 . 


(�) = التحرير والتنوير : 30/436 . 


(�) الليل : 1 .


(�) = اعراب القرآن : 3/716 . 


(�) = الكشاف : 1206 ، زار المسير : 9/145 ، التفسير الكبير : 31/179 ، الجامع لاحكام القرآن : 20/60 ، البحر المحيط : 10/492 ، روح المعاني : 30/509 .


(�) = الجامع لاحكام القرآن : 20/60 . 


(�) الشمس : 4 .


(�) الاعراف : 54 . 


(�) العلق : 3 . 


(�) = التفسير الكبير : 31/179 ، البحر المحيط : 10/492 . 


(�) = التحرير والتنوير : 30/379 . 


(�) الضحى : 3 .


(�) = اعراب القرآن : 3/724 .


(�) = جامع البيان : 30/279 ، مشكل اعراب القرآن : 2/824 ، الكشاف : 1208 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/520 ، التفسير الكبير : 30/190 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/289 ، الجامع لاحكام القرآن : 20/69 ، البحر المحيط : 10/496 ، الدر المصون : 11/37 ، روح المعاني: 30/523 ، التحرير والتنوير : 30/396 . 


(�) = الكشاف : 1208 الامالي الشجرية : 1/323 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 2/520 ، البحر المحيط : 10/496 ، التحرير والتنوير : 30/397 . 


(�) = التفسير الكبير : 31/190 ، الجامع لاحكام القرآن : 20/69 ، الدر المصون : 11/37 ، مغني اللبيب : 2/631 . 


(�) = روح المعاني : 30/523 . 


(�) = آل عمران : 180 .


(�) = معاني القرآن للكسائي : 108 ، معاني القرآن : 1/249 ، معاني القرآن للاخفش : 1/221 ، اعراب القرآن : 1/380 .


(�) قرأها حمزة بالتاء والباقون بالياء . السبعة في القراءات : 22 ، وقرأ عاصم وحمزة والكسائي بالتاء على الخطاب والباقون بالياء على الغيبة : المكرر فيما تواتر من القراءات السبع وتحرر : 83 . 


(�) = جامع البيان : 4/237 ، مشكل اعراب القرآن : 1/180 .


(�) = الكشاف : 208 ، اعراب القرآن المنسوب للزجاج : 1/78 ، المحرر الوجيز : 1/547 ، التفسير الكبير: 9/91 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 1/160 .


(�) = الدر المصون : 3/510 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 1/160 .


(�) = الدر المصون : 3/511 ، روح المعاني : 4/476 .


(�) = روح المعاني : 4/476 .


(�) يوسف : 40 .


(�) اعراب القرآن : 2/142 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/387 ، المحرر الوجيز : 3/246 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/53 ، الدر المصون : 6/418 .


(�) = الجامع لأحكام القرآن : 9/131 .


(�) سورة البقرة : 13 .


(�) اعراب القرآن : 1/139 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/79 ، اعراب القرآن المنسوب للزجاج : 1/287 ، التبيان في اعراب القرآن: 1/19 ، البحر المحيط : 1/110 ، روح المعاني : 1/208 .


(�) = الكتاب : 2/345 . 


(�) الاعراف : 160 .


(�) = معاني القرآن : 2/313 ، معاني القرآن واعرابه : 2/423 وينظر معاني الفراء : 1/397 . 


(�) = جامع البيان : 9/107 ، مشكل اعراب القرآن : 1/303 ، المحرر الوجيز : 2/415 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/376 ، زاد المسير : 3/275 ، التفسير الكبير : 15/28 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/286 ، الجامع لاحكام القرآن : 7/39 ، البحر المحيط : 5/199 ، الدر المصون : 5/484 ، روح المعاني : 9/177 ، التحرير والتنوير : 9/143 . 


(�) = جامع البيان : 9/107 ، المحرر الوجيز : 2/465 ، البحر المحيط : 5/199 . 


(�) = جامع البيان : 9/107 ، الكشاف : 392 ، زاد المسير : 3/275 ، التفسير الكبير : 2/415 ، البحر المحيط : 5/199 ، الجامع لاحكام القرآن : 7/239 . 


(�) = البحر المحيط : 5/199 ، الدر المصون : 5/285 . 


(�) = جامع البيان : 9/108 . 


(�) = البحر المحيط : 5/200 ، الدر المصون : 5/485 . 


(�) = البحر المحيط : 5/200 ، الدر المصون : 5/487 . 


(�) = التحرير والتنوير : 9/143 . 


(�) = التأويل النحوي في القرآن الكريم : 1/329 . 


(�) الأعراف : 43 .


(�) معاني القرآن : 2/298-299 .


(�) = جامع البيان : 8/220 ، مشكل اعراب القرآن : 1/292 ، الكشاف : 363 ، الجامع لأحكام القرآن : 7/179 ، البحر المحيط : 5/55 ، روح المعاني : 8/503 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 1/292 ، المحرر الوجيز : 2/402 ، الجامع لأحكام القرآن : 7/179 ، البحر المحيط : 5/55 ، روح المعاني : 8/503 .


(�) = التفسير الكبير : 14/67 ، الدر المصون : 5/324 .


(�) النمل : 10-11 .


(�) = معاني القرآن : 2/287 .


(�) = البحر المحيط : 8/214 ، الدر المصون : 8/577 .


(�) = اعراب القرآن : 2/510 .


(�) = اعراب القرآن للنحاس : 2/510 ، مشكل اعراب القرآن : 2/146 ، البيان في غريب اعراب القرآن: 2/219 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/105 .


(�) = تأويل مشكل القرآن : 219 .


(�) = جامع البيان : 19/158 ، روح المعاني : 19/218 .


(�) الليل : 12 .


(�) معاني القرآن : 3/271 .


(�) = التفسير الكبير : 31/183 ، الجامع لأحكام القرآن : 20/63 .


(�) = الخصائص : 2/364 ، البرهان في علوم القرآن : 3/165 ، شرح المفصل 3/23 ، التأويل النحوي في القرآن الكريم : 1/364 . 


(�) = الخصائص : 2/365 ، البرهان في علوم القرآن : 3/180 ، شرح المفصل : 3/29 ، التأويل النحوي في علوم القرآن الكريم : 1/350 .


(�) = اعراب القرآن المنسوب للزجاج : 2/653 .


(�) سورة البقرة : 51 .


(�) = معاني القرآن : 1/93 ، اعراب القرآن : 1/174 .


(�) = جامع البيان : 1/223 .


(�) = جامع البيان : 1/322 ، مشكل اعراب القرآن : 1/94 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/82 ، زاد المسير : 1/79 ، التفسير الكبير : 3/70 ، الجامع لاحكام القرآن : 1/274 ، البحر المحيط : 1/323، الدر المصون : 1/353 .


(�) = اعراب القرآن المنسوب للزجاج : 1/44 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/82 ، البحر المحيط : 1/323 ، الدر المصون : 1/353 ، روح المعاني : 1/348 .


(�) = روح المعاني : 1/348 .


(�) = نفسه .


(�) = التحرير والتنوير : 1/499 .


(�) آل عمران : 33 .


(�) معاني القرآن : 1/207 .


(�) = الجامع لاحكام القرآن : 3/45 ، البحر المحيط : 3/110 ، الدر المصون : 3/127 .


(�) = الكتاب : 1/66 ، شرح عمدة الحافظ وعدة اللافظ : 500 ، البحر المحيط : 3/111 ، الدر المصون : 3/127  ، شرح ابن عقيل : 2/76 .


(�) المائدة : 4 .


(�) = معاني القرآن واعرابه : 2/149 .


(�) = جامع البيان : 6/107 ، الكشاف : 278 ، اعراب القرآن المنسوب للزجاج : 1/81 ، المحرر الوجيز: 2/156 ، التفسير الكبير :11/113 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/207 ، الجامع لاحكام القرآن : 6/29 ، البحر المحيط : 4/180 . 


(�) = الكشاف : 278 ، البحر المحيط : 4/180 الدر المصون : 4/201 روح المعاني : 6/321 .


(�) = البدل في غريب القرآن الكريم : 1/284 ، البحر المحيط : 4/180 ، روح المعاني : 6/321 .


(�) = التفسير الكبير : 11/113 ، الرد المصون : 4/180 ، روح المعاني : 6/321 .


(�) = الجامع لاحكام القرآن : 6/29  ، الرد المصون : 4/201 .


(�) الاعراف :20 .


(�) معاني القرآن : 2/296 .


(�) = جامع البيان : 8/167 ، مشكل اعراب القرآن : 1/284 ، المحرر الوجيز : 2/385 ، زاد المسير : 3/179 ، الجامع لاحكام القرآن : 7/160 ، البحر المحيط : 5/25 ، الدر المصون : 5/278 ، روح المعاني : 7/473 . 


(�) = جامع البيان:8/167 ، مشكل اعراب القرآن:1/184، الكشاف:359، اعراب القرآن المنسوب �للزجاج : 1/83 ، المحرر الوجيز : 2/385 ، زاد المسير : 3/179 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/270 ، الجامع لاحكام القرآن : 7/160 ، البحر المحيط : 5/25 ، الدر المصون : 5/278 ، روح المعاني : 7/473 .


(�) = الخصائص : 2/275 .


(�) = المحرر الوجيز : 2/385 ، البحر المحيط : 5/25 ، الدر المصون : 5/278 ، التحرير والتنوير 9/50.


(�) الاعراف : 177 .


(�) = معاني القرآن : 2/351 ، معاني القرآن واعرابه : 2/391 ، اعراب القرآن : 1/652 .


(�) قرأها الحسن والاعشى وعيسى بن عمر ، المحرر الوجيز : 2/479 ، البحر المحيط : 5/226 .


(�) = جامع البيان : 9/155 ، مشكل اعراب القرآن : 1/306 ، المقتصد في شرح الايضاح : 1/371 ، الكشاف : 369 ، اعراب القرآن المنسوب للزجاج : 1/68 ، المحرر الوجيز : 2/478 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/380 ، زاد المسير : 3/291 ، التفسير الكبير : 15/48 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/289 ، الجامع لاحكام القرآن : 7/453، الدر المصون : 5/518 .


(�) = المقتصد في شرح الايضاح :1/370 .


(�) = شرح عيوب الاعراب : 159/ التبيان في اعراب القرآن : 1/289 ، الدر المصون : 5/518 ، روح المعاني : 9/154 .


(�) = التمييز في القرآن الكريم دراسة لغوية : 95 .


(�) يوسف : 82 .


(�) = اعراب القرآن : 2/154 .


(�) = الكتاب : 2/25 ، المسائل المشكلة (البغداديات) : 205 ، اللمع في العربية : 84 ، الامالي الشجرية : 8/324 ، اعراب القرآن المنسوب للزجاج : 1/71 ، النكت في تفسير كتاب سيبويه  : 1/627 ، المحرر الوجيز : 1/471 ، زار المسير : 4/268 ، التفسير الكبير : 18/152 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/58 ، الجامع لاحكام القرآن : 9/166 ، البحر المحيط : 6/313 ، الدر المصون : 6/544 ، روح المعاني : 13/49 ، التحرير والتنوير : 13/40 .


(�) = زاد المسير : 4/268 ، التفسير الكبير : 18/152 ، الدر المصون :6/544 . 


(�) = التفسير الكبير :18/152 .


(�) النور : 35 .


(�) = اعراب القرآن : 2/441 .


(�) = الكشاف : 760 ، المحرر الوجيز : 4/183 / التفسير الكبير : 23/195 ، اعراب القرآن العكبري : 2/156 .


(�) النور : 36 .


(�) = البحر المحيط : 8/44 ، الدر المصون :8/403 .


(�) = التحرير والتنوير : 18/233 .


(�) = الكشاف :730 ، زاد المسير : 6/39 ، التفسير الكبير : 23/195 ، الجامع لاحكام القرآن : 12/176، البحر المحيط : 8/43 ، الدر المصون : 8/403 ، التحرير والتنوير : 18/231 .


(�) = المحرر الوجيز : 4/183 .


(�) = التبيان في اعراب القرآن : 2/156 ، البحر المحيط : 8/44 . 


(�) قرأها امير المؤمنين وزيد بن علي وابو جعفر وعبد العزيز المكي : الشواذ : 101 .


(�) = البحر المحيط : 8/43 ، الدر المصون : 8/403 .


(�) الذاريات : 1و7 .


(�) = معاني القرآن واعرابه : 5/51 ، اعراب القرآن : 3/230 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/686 ، البيان في غريب اعراب القرآن  : 2/389 ، زاد المسير : 8/27 ، الجامع لاحكام القرآن : 17/23 .


(�) = زاد المسير : 8/27 .


(�) البينة : 5 .


(�) = معاني القرآن واعرابه : 5/350 ، اعراب القرآن : 3/750 .


(�) = معاني القرآن : 1/330- 331 ، الانصاف في مسائل الخلاف : 2/436 .


(�) = جامع البيان : 30/319 ، الكشاف : 1215 .


(�) =  مشكل إعراب القرآن : 2/832 ، الكشاف : 1215 ، اعراب القرآن المنسوب للزجاج : 1/287 ، المحرر الوجيز : 5/508 ، البيان في غريب إعراب القرآن : 2/525 ، زاد المسير : 9/199 ، التفسير الكبير : 32/45 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/291 ، الدر المصون : 11/69 ، مغني اللبيب: 2/626 ، روح المعاني : 3/596 .


(�) = الدر المصون : 11/69-70 .


(�) البينة : 3 .


(�) المزمل : 16 . 


(�) قرأها عبد الله : معاني القراءة للفراء : 1/133 ، اعراب القرآن للنحاس :3/750 .


(�) = جامع البيان : 3/319 ، الكشاف : 1215 ، المحرر الوجيز : 5/508 ، روح المعاني : 3/596 .


(�) = الدر المصون : 11/70 ، روح المعاني : 3/596 .


(�) سورة البقرة : 148 .


(�) = معاني القرآن : 1/151-152 ، اعراب القرآن : 1/222 . 


(�) = جامع البيان : 2/37 ، مشكل اعراب القرآن : 1/113 ، الكشاف : 103 ، المحرر الوجيز : 1/224 ، البيان في غريب اعراب القرآن : 1/128 ، زار المسير : 1/159 ، التفسير الكبير : 4/119 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/68 ، البحر المحيط : 2/37 ، الدر المصون : 2/173 ، روح المعاني : 2/564، التحرير والتنوير : 2/42 . 


(�) قرأها ابن عباس وابن عامر . البحر المحيط : 2/37 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/68 ، الدر المصون: 2/173 .


(�) = جامع البيان : 2/38 ، المحرر الوجيز : 1/114 . 


(�) = التفسير الكبير : 4/149 ، التبيان في اعراب القرآن : 1/69 .


(�) = البحر المحيط : 2/37 ، الدر المصون : 2/174 ، روح المعاني : 2/564 . 


(�) = الجامع لاحكام القرآن : 2/121 ، البحر المحيط : 1/37 ، الدر المصون : 2/175 . 


(�) = شرح ابن عقيل : 1/17 ، التحرير والتنوير 2/24 . 


(�) يوسف : 64 . 


(�) = معاني القرآن : 2/49 . 


(�) قرأها ابن كثير ونافع وابو عمر وابن عامر وعاصم في رواية ابي بكر (حفظا) وقرأها حمزة والكسائي وجعفر بن عاصم وعاصم في رواية محمد بن ابان : (حافظا) السبعة في القراءات : 350 .


(�) وردت عن المطوعي : اتحاف فضلاء البشر : 2/150 .


(�) وردت عن المطوعي : اتحاف فضلاء البشر : 2/150 . 


(�) = جامع البيان : 13/16 ، التبيان في اعراب القرآن : 2/55 . 


(�) = الكشف عن وجوه القراءات : 2/13 ، التفسير الكبير : 18/135 ، التحرير والتنوير : 13/16 . 


(�) يوسف : 65 .


(�) يوسف : 12 .


(�) يوسف : 64 .


(�) = الكشف عن وجوه القراءات : 2/13 


(�) الانبياء : 96 .


(�) = اعراب القرآن : 2/383 .


(�) = الكشاف : 686 ، التفسير الكبير : 22/192 ، الجامع لاحكام القرآن : 11/233 ، البحر المحيط : 7/467 ، الدر المصون : 8/203 ، روح المعاني : 17/121 ، التحرير والتنوير : 17/149 ، التفسير الكبير : 22/192 .


(�) = التفسير الكبير : 22/192 .


(�) غافر : 56 .


(�) = معاني القرآن واعرابه : 4/ 377 ، اعراب القرآن : 3/17-18 .


(�) = جامع البيان:24/89،الجامع لاحكام القرآن:15/209،البحر المحيط:9/267،روح المعاني:24/454 .


(�) = مشكل اعراب القرآن : 2/638  ، الكشاف : 959 ، المحرر الوجيز : 4/565 ، الجامع لاحكام القرآن : 15/209 ، البحر المحيط : 7/167 ، روح المعاني : 24/454 . 


(�) = التحرير والتنوير : 24/174 . 


(�) العاديات : 8 .


(�) = معاني القرآن : 3/185 ، اعراب القرآن : 3/757 . 


(�) = جامع البيان:30/338، الكشاف:1417،المحرر الوجيز:5/515، البيان في غريب اعراب القرآن: 2/529،زاد المسير:9/211،التفسير الكبير:32/64، التبيان في اعراب القرآن : 2/292 ، الجامع لاحكام القرآن : 20/117 ، البحر المحيط : 10/530 ، الدر المصون : 11/90 ، روح المعاني : 30/118 . 


(�) = جامع البيان: 3/338، زاد المسير: 9/211، التفسير الكبير: 32/64، الجامع لاحكام القرآن: 2/117 البحر المحيط: 10/530،الدر المصون: 11/89، روح المعاني: 30/118، التحرير والتنوير:30/505. 


(�) = التفسير الكبير : 32/64 ، الدر المصون : 11/90 ، المنهج السالك في الكلام على ألفية ابن مالك لابي حيان : 245 . 
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