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تفــسيــر ســـورة الــزمــر

تفسير سورة الزمر (
)
ﭑ       ﭒ  ﭓ  ﭔ
هذه السورة مكية بإجماع,(
) إلا ثلاث آيات نزلن في شأن وحشيِّ(
) قاتل حمزة بن عبد المطلب XE "علم:حمزة بن عبد المطلب"  ط(
) وهي ﮋ ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ ﮨ  ﮩ  ﮊ  الآيات.(
) 
وقالت فرقة: بل إلى آخر السورة مدني, وقيل فيها مدني سبع آيات.(
)
قوله تعالى: ﮋ ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ    ﭹ      ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ       ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ   ﮇ  ﮈ  ﮉﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ    ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ   ﮔ     ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ   ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ ﮊ
ﮋ ﭴ  ﮊ رفع بالابتداء، والخبر قوله: ﮋ ﭶ  ﭷ  ﮊ  وقالت فرقة: ﮋ ﭴ  ﮊ خبر ابتداء تقديره: هذا تنزيل.(
)
والإشارة إلى القرآن. وقرأ ابن أبي عبلة: تنزيلَ, بنصب اللام.(
)
وﮋ ﭵ  ﮊ في قوله: ﮋ ﭴ  ﭵﮊ قال المفسرون: هو القرآن,(
) ويظهرُ إنه اسم XE "فهرس الآثار:إنه اسم"  عامٌّ لجميع ما يَنزل من عند الله تعالى من الكتب، فكأنه أخبر إخبارًا مجردًا أن الكتب الهادية الشارعة إنما تنزيلها من الله تعالى، وجعل هذا الإخبار تقدمة وتوطئة بقوله: ﮋ ﭻ  ﭼ  ﭽ       ﭾ  ﮊ.(
)
وﮋ ﭸ    ﮊ في قدرته ﮋ  ﭹ      ﮊ في إبداعه, وﮋ ﭾ  ﮊ  الثاني: هو القرآن لا يحتمل غير ذلك.

وقوله تعالى: ﮋ ﭿ  ﮊ يحتمل معنيين، أحدهما: أن يكون معناه متضمنا الحق، أي: بالحق فيه وفي أحكامه وأخباره, والثاني: أن يكون ﮋ ﭿ  ﮊ بمعنى بالاستحقاق والوجوب وشمول المنفعة للعالم في هدايتهم ودعوتهم إلى الله تعالى.(
)
وقوله تعالى: ﮋ ﮀ  ﮁ  ﮊ يحتمل أن تكون الفاء عاطفة جملة من القول على جملة واصلة، ويحتمل أن يكون كالجواب؛ لأن قوله: ﮋ ﭻ  ﭼ  ﭽ       ﭾ  ﭿ  ﮊ جملة كأنه ابتداء وخبر، كما لو قال: الكتاب منزل، وفي الجمل التي هي ابتداء وخبر إبهام ما تشبه به الجزاء، فجاءت الفاء كالجواب، كما تقول: زيد قائمٌ فأكرمه(
) [135/أ] ونحو هذا:(
) 
	 XE "ش:وَقَائِلَةٍ خَوْلانُ فَانْكِحْ فَتَاتَهُمْ" وَقَائِلَةٍ خَوْلانُ فَانْكِحْ فَتَاتَهُمْ



التقدير: هذه خولان, وﮋ ﮂ  ﮊ حال, وﮋ ﮄ  ﮊ نصب به,(
) ومعنى الآية: الأمر بتحقيق النية لله في كل عمل، وﮋ ﮄ  ﮊ  هنا يعم المعتقدات وأعمال الجوارح.

وقوله تعالى: ﮋ ﮆ   ﮇ  ﮈ  ﮉ ﮊ  بمعنى من حقه ومن واجباته لا يقبل غيره، وهذا كقوله: ﮋ ﭾ  ﭿ    ﮊ [سورة الجاثية: 36] أي: واجبا ومستحقا. 
قال قتادة: ﮋ ﮈ ﮉ  ﮊ  لا إله إلا الله XE "فهرس الأحاديث:لا إله إلا الله" .(
)
وقوله تعالى: ﮋ ﮋ  ﮌ  ﮊ رفع بالابتداء، وخبره في المحذوف المقدر، تقديره: يقولون ما نعبدهم.(
)
وفي مصحف ابن مسعود: قالوا ما نعبدهم، وهي قراءة ابن عباس ب ومجاهد وابن جبير.(
) 
وﮋ ﮏ    ﮊ يريد بذلك معبودين، وهذ مقالة شائعة في العرب، يقول كثير منهم في الجاهلية: الملائكة بنات الله ونحن نعبدهم ليقربونا، وطائفة منهم قالت ذلك في أصنامهم وأوثانهم.(
) 
وقال مجاهد: قد قال ذلك قوم XE "فهرس الآثار:قد قال ذلك قوم"  من اليهود في عزير، وقوم من النصارى في عيسى ابن مريم ×.(
)
وفي مصحف أبيّ بن كعب ط: ما نعبدكم, بالكاف, إلا لتقربونا, بالتاء.(
) 
و ﮋ ﮖ  ﮊ بمعنى قربى وتوصلة، كأنه قال: لتقربونا إلى الله تقريبا، وكأن هذه الطوائف كلها كانت ترى نفوسها أقل من أن تتصل هي بالله، فكانت ترى أن تتصل بمخلوقاته. 
و ﮋ ﮖ  ﮊ عند سيبويه مصدر في موضع الحال، كأنه ينزل منزلة متزلفين، والعامل فيه ﮋﮓ   ﮊ هذا مذهب سيبويه وفيه خلاف،(
) وباقي الآية وعيد في الدنيا والآخرة.

قوله ﻷ: ﮋ ﮡ     ﮢ  ﮣ   ﮤ  ﮥ  ﮦ   ﮧ                  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ   ﯓ  ﯔ  ﯕﯖ  ﯗﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ    ﯝ   ﮊ
 هذه الآية إما أن يكون معناها أن الله لا يهدي الكاذب الكفار في حال كذبه وكفره، وإما أن يكون لفظها العموم ومعناها الخصوص فيمن ختم الله عليه بالكفر وقضى في الأزل أنه لا يؤمن أبدا، وإلا فقد وجد الكاذب الكفار قد هدى كثيرا.(
)
وقرأ أنس بن مالك ط والجحدري: كذّاب كفّار, بالمبالغة فيهما، ورويت عن[135/ب](
) والأعرج ويحيى بن يعمر،(
) وهذه المبالغة إشارة إلى المتوغل في الكفر، القاسي فيه الذي يظن به أنه مختوم عليه.

وقوله تعالى: ﮋ ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ ﮯ ﮊ معناه: اتخاذ التشريف والتبني، [وعلى هذا يستقيم قوله تعالى: ﮋﮰ  ﮱ   ﯓ  ﮊ.

وأما الاتخاذ المعهود في الشاهد مستحيل أن يتوهم في(
) الله تعالى،](
) ولا يستقيم عليه معنى قوله: ﮋﮰ  ﮊ .

وقوله: ﮋ ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ    ﮊ [سورة مريم: 92] لفظ يعمُّ اتخاذَ النسل واتخاذ الأصفياء، فأما الأول فمعقول، وأما الثاني فمعروف لخبر الشرع، ومما يدل على أن معنى قوله: أن يتخذ الاصطفاء والتبني, قوله: ﮋ ﮱ   ﯓ  ﮊ أي: من مخلوقاته ومحدثاته. 
ثم نزه تعالى نفسه تنزيها مطلقا عن جميع ما لا يكون مدحة، واتصافه تعالى بـ ﮋ ﯜ    ﮊ اتصاف على الإطلاق؛ لأن أحدا من البشر إن اتصف بالقهر فمقيد في أشياء قليلة، وهو في حين قهره لغيره مقهور لله تعالى عن أشياء كثيرة.
[ﮋ ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡﯢ  ﯣ   ﯤ        ﯥ  ﯦ     ﯧ  ﯨ     ﯩ  ﯪﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮﯯ   ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳﯴ  ﯵ  ﯶ   ﯷ        ﯸ ﭥ  ﮊ](
)
وقوله تعالى: ﮋ ﯡ ﮊ  معناه بالواجب الواقع موقعه الجامع للمصالح.

وقوله: ﮋ ﯣ   ﮊ معناه يعيد من هذا على هذا، ومنه كور العمامة التي يلتوي بعضها على بعض، فكأن الذي يطول من النهار أو الليل يصير منه على الآخر جزؤه فيستره، وكأن الآخر الذي يقصر يلج في الذي يطول فيستتر فيه، فيجيء ﮋ ﯣ   ﮊ على هذا معادلا لقوله: ﮋ ﮛ  ﮊ [سورة  الحج: 61] ضدا له.(
) 
وقال أبو عبيدة: هما بمعنى،(
) وهذا من قوله تقرير لا تحرير، وتسخير الشمس: دوامها على الجري واتساق أمرها على ما شاء الله تعالى، والأجل المسمى: يحتمل أن يكون يوم القيامة حين تنفسد البنية ويزول جري هذه الكواكب، ويحتمل أن يري أوقات مغيبها كل يوم وليلة، ويحتمل أن يريد أوقات رجوعها إلى قوانينها كل شهر في القمر وسنة في الشمس.(
)
قوله تعالى: ﮋ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ   ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ   ﭛ  ﭜ      ﭝ  ﭞﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ   ﭣ   ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ   ﭰﭱ  ﭲ    ﭳ      ﭴ     ﭵﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﮊ(
)
النفس الواحدة: المرادة في الآية هي نفس آدم XE "فهرس الآثار:هي نفس آدم"  ×، قاله قتادة وغيره.(
) 
ويحتمل أن يكون اسم الجنس.

وقوله تعالى: ﮋ ﭕ  ﭖ  ﮊ ظاهر اللفظ يقتضي أن جعل الزوجة من النفس هو بعد أن خلق الخلق منها، وليس الأمر كذلك.

واختلف الناس في تأويل هذا الظاهر، فقالت فرقة قوله: ﮋ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ   ﮊ هو أخذ الذرية من ظهر آدم × وذلك شيء كان قبل خلق حواء (.(
) 
وقالت فرقة: إنما هي لترتيب الأخبار لا لترتيب المعاني, كأنه قال: ثم كان من أمره قبل ذلك أن جعل منها زوجها،(
) وفي نحو هذا المعنى ينشد هذا البيت:(
) 

	قُل لمن سَاد ثُمَّ سَاد أبوه XE "ش:قُل لمن سَاد ثُمَّ سَاد أبوه" 

	
	ثُمَّ قَد سَاد قَبْل ذلك جَدُّه



وقالت فرقة قوله: ﮋ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ   ﮊ عبارة عن سبق ذلك في علم الله تعالى، فلما كان ذلك أمرا حتما واقعا ولا بد، حَسُن أن يخبر عن تلك الحال التي كانت في وثيقة، ثم عطف عليها حالة جعل الزوجة منها، فجاءت معان مرتبة وإن كان خروج خلق العالم من آدم إلى الوجود إنما يجيء بعد ذلك، وزوج آدم حواء إ، وخلقت من ضلعه القصيري فيما روي،(
) ويؤيد هذا الحديث الذي فيه: ((أن المرأة خلقت XE "فهرس الأحاديث:أن المرأة خلقت"  من ضلع أعوج، فإن ذهبت تقيمه كسرته)).(
) 
وقالت فرقة: خلقت حواء من بقية طين آدم ×, والأول أصح، وقد تقدم شرح ذلك.(
) 
وقوله تعالى: ﮋ ﭙ  ﭚ   ﮊ قيل معناه: أن المخلوق الأول من هذه الأنعام خلق في السماء وأهبط إلى الأرض.(
) 
وقالت فرقة: لما نزل الأمر بخلقه وإيجاده م ن عند الله، وكانت العادة في نعم الله ورحمته وأمطاره وغير ذلك أن يقال فيها إنها من السماء, عبر عن هذه بـ ﮋ أنزل ﮊ.(
) 
وقالت فرقة: لما كانت الأمطار تنزل وكانت الأعشاب والنبات عن المطر، وكانت هذه الأنعام عن النبات في سمنها ومعاشها، قال في هذه ﮋ أنزل ﮊ فهو على التدريج,(
) كما قال الراجز:(
)
	أَسنِمَة الآبال في رَبَابَه XE "ش:أَسنِمَة الآبال في رَبَابَه" 



وكما قال الشاعر:(
) [136/ب]
	تَعالى النَّدى في مَتنِه وتَحَدَّرا XE "ش:تَعالى النَّدى في مَتنِه وتَحَدَّرا" 



وجعلها ﮋ ﭝ ﭞﭟ    ﮊ لأن كل واحد منها زوج للآخر من نوعه، وهي الضأن والمعز والبقر والإبل.(
)
وقوله تعالى: ﮋ ﭠ  ﭡ  ﭢ   ﭣ   ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﮊ  قال ابن زيد: معناه:  يخلقكم في البطون خلقا من بعد خلق في ظهر آدم وظهور الآباء.(
) 
وقال مجاهد وعكرمة والسدي: يخلقكم في البطون رتبا, خلقا من بعد خلق على المضغة والعلقة وغير ذلك.(
)
وقرأ عيسى بن عمر وطلحة بن مصرف: ﮋ ﭠ  ﮊ بإدغام القاف في الكاف في جميع القرآن.(
) 
وقرأ الجمهور: ﮋ ﭣ   ﮊ بضم الهمزة, وقرأ يحيى بن وثاب: بكسرها وهي لغتان.(
)
وقوله: ﮋ ﭨ  ﭩ  ﭪ ﮊ  قالت فرقة: الأولى هي ظهر الأب، ثم رحم الأم، ثم المشيمة في البطن.(
) 
وقال مجاهد وقتادة وابن زيد: هي المشيمة XE "فهرس الآثار:هي المشيمة"  والرحم والبطن.(
) 
وهذه الآيات كلها هي معتبر وتنبيه لهم على الخالق الصانع الذي لا يستحق العبادة غيره، وهذا كله في رد أمر الأصنام والإفساد لها, ثم قال تعالى لهم: ﮋ ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﮊ وقد قامت على ذلك البراهين واتسقت الأدلة ﮋ ﭷ  ﭸ  ﮊ أي: من أيِّ جهة تضلون وبأي سبب؟
قوله تعالى: ﮋ ﭺ  ﭻ  ﭼ   ﭽ  ﭾ  ﭿﮀ  ﮁ  ﮂ   ﮃ  ﮄﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ   ﮉﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ         ﮏﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ   ﮔ   ﮕ  ﮖ  ﮗ                ﮘﮙ  ﮚ    ﮛ   ﮜ  ﮝ  ﮞ   ﮊ
قال ابن عباس ب: هذه الآية مخاطبة XE "فهرس الآثار:هذه الآية مخاطبة"  للكفار الذي لم يرد الله أن يطهر قلوبهم.(
)
وعباده: هم المؤمنون.

قال الفقيه: ويحتمل أن تكون مخاطبة لجميع الناس؛ لأن الله تعالى غني عن جميع الناس وهم فقراء إليه، وبيَّن بُعدَ البشر عن رِضى الله تعالى إن كفروا بقوله: ﮋ ﭺ  ﭻ  ﮊ.

واختلف المتأولون من أهل السنة في تأويل قوله: ﮋ ﮁ  ﮂ   ﮃ  ﮄ ﮊ  فقالت فرقة: الرِّضى بمعنى الإرادة, والكلام ظاهره العموم ومعناه الخصوص فيمن قضى الله له بالإيمان وحتَّمه له, وعباده على هذا ملائكته ومؤمنو البشر والجن، وهذا يتركب على قول[137/أ] ابن عباس ب.(
) 
وقالت فرقة: الكلام عموم صحيح،(
) والكفر يقع ممن يقع بإرادة الله تعالى، إلا أنه بعد وقوعه لا يرضاه دينا لهم، فهذا يتركب على الاحتمال الذي تقدم آنفا. 
ومعنى: لا يرضاه لا يشكره لهم ولا يثيبهم به خيرًا، فالرِّضى على هذا هو صفة فعل بمعنى القبول ونحوه,(
) وتأمل الإرادة فإنها حقيقة إنما هي فيما لم يقع بعد، والرِّضى حقيقة إنما هو حقيقة فيما قد وقع، واعتبر هذا في آيات القرآن تجده، وإن كانت العرب قد تستعمل في أشعارها على جهة التجوز هذا بدل هذا.

وقوله تعالى: ﮋ ﮆ  ﮇ  ﮈ   ﮉ ﮊ  عموم، والشكر الحقيقي في ضمنه الإيمان.

وقرأ ابن كثير وأبو عمرو الكسائي: ﮋيرضهُ ﮊ بضمة على الهاء مشبعة, وقرأ ابن عامر وعاصم بضمة على الهاء غير مشبعة، واختلف عن نافع وأبي عمرو, وقرأ عاصم في رواية أبي بكر: ﮋيرضهْ ﮊ بسكون الهاء,(
) قال أبو حاتم: وهو غلط لا يجوز.(
) 
قال تعالى: ﮋ ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ                 ﮏ ﮊ  أي: لا يحمل أحدٌ ذنب أحد، وأنث الوازرة والأخرى؛ لأنه أراد الأنفس, والوزر الثقل،(
) وهذا خبر مضمنه الحضُّ على أن ينظر كل أحدٍ في خاصة أمره وما ينوبه في ذاته.

ثم أخبرهم تعالى بأن مرجعهم في الآخرة إلى ربهم، أي: إلى ثوابه وعقابه، فيوقف كلُّ أحد على أعماله؛ لأنه المطلع على نيات الصدور وسرائر الأفئدة. 
وذات الصدور: ما فيه من خبيئة، ومنه قولهم: الذيب مغبوط بذي بطنه.(
) 
قوله تعالى: ﮋ ﮠ  ﮡ  ﮢ    ﮣ    ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ    ﮨ  ﮩ     ﮪ   ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ         ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ     ﯘ        ﯙ  ﯚﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟﯠ  ﯡ   ﯢ  ﯣ   ﯤ  ﯥ  ﮊ
ﮋ ﮢ    ﮊ في هذه الآية يراد به الكافر بدلالة ما وصفه به آخرا من اتخاذ الأنداد لله تعالى. 
وقوله: ﮋ ﯝ  ﯞ  ﯟ ﮊ  وهذه آية بين الله تعالى على الكفار أنهم على كل حال يلجؤون في حال الضرورات إليه وإن كان ذلك [137/ب]  عن غير يقين منهم ولا إيمان فلذلك ليس بمعتد به. 
وﮋ ﮦ  ﮊ معناه مقاربا مراجعا بصيرته.

وقوله: ﮋ ﮨ  ﮩ     ﮪ   ﮫ  ﮊ يحتمل أن يريد النعمة في كشف الضر المذكور، ويحتمل أن يريد نعمة أيَّ نعمة كانت، واللفظ يعم الوجهين, وﮋ ﮪ   ﮊ معناه: ملَّكه وحكَّمه فيها ابتداء منه لا مجازاة، ولا يقال في الجزاء خَوَّل، ومنه الخول، ومنه قول زهير:(
)
	 XE "ش:هُنَالِكَ إنْ يُسْتَخْوَلُوا المَالَ يُـخْوِلُوْا" هُنَالِكَ إنْ يُسْتَخْوَلُوا المَالَ يُـخْوِلُوْا




هذه الرواية الواحدة، ويروى: يستخبلوا.
وقوله تعالى: ﮋ ﮭ  ﮮ  ﮯ         ﮰ  ﮱ   ﮊ قالت فرقة: ﮋ ﮮ  ﮊ مصدرية، والمعنى نسي دعاءه إليه في حال الضرر ورجع إلى كفره.(
)
وقالت فرقة: ﮋ ﮮ  ﮊ بمعنى الذي، والمراد بها الله تعالى، وهذا كنحو قوله: ﮋ ﭚ  ﭛ     ﭜ  ﭝ  ﭞ    ﮊ [سورة الكافرون : 3, 5] وقد تقع ﮋ ﮮ  ﮊ مكان من, فيما لا يحصى كثرة من كلامهم.(
)
ويحتمل أن تكون ﮋ ﮮ  ﮊ نافية، ويكون: ﮋ ﮭ  ﮊ كلاما تاما.(
)
ثم نفى أن يكون دعاء هذا الكافر خالصا لله ومقصودا به من قبل النعمة، أي في حال الضرورة، ويحتمل أن تكون ﮋ ﮮ  ﮊ نافية ويكون قوله: ﮋ ﯓ  ﯔ  ﮊ يريد به: من قبل الضرر، فكأنه يقول: ولم يكن هذا الكافر يدعو في سائر زمنه قبل الضرر، بل ألجأه ضرره إلى الدعاء. 
والأنداد: الأضداد التي تضاد وتزاحم وتعارض بعضها بعضا.
 قال مجاهد: المراد من الرجال XE "فهرس الآثار:المراد من الرجال"  يطيعونهم في معصية الله تعالى.(
) 
وقال غيره: المراد الأوثان.(
)
وقرأ الجمهور: ﮋ ﯘ ﮊ بضم الياء، وقرأها بفتح الياء: أبو عمرو وعيسى وابن كثير وشبل.(
)
ثم أمر تعالى نبيه × أن يقول لهم على جهة التهديد قولا يخاطب به واحدا منهم: ﮋ ﯝ  ﯞ  ﮊ  أي: تلذذ به واصنع ما شئت، والقليل: هو عُمْرُ هذا المخاطب، ثم أخبره أنه ﮋ ﯢ  ﯣ   ﯤ  ﮊ أي: من سكانها والمخلدين فيها. 
قوله تعالى:  ﮋ ﯦ  ﯧ   ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ   ﯮ    ﯯ  ﯰ  ﯱﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ   ﯹ   ﯺﯻ  ﯼ    ﯽ       ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﮊ
قرأ ابن كثير ونافع [138/أ] وحمزة: ﮋ أَمَنْ ﮊ بتخفيف الميم، وهي قراءة أهل مكة والأعمش وعيسى وشيبة بن نصاح، ورويت عن الحسن,(
) وضعَّفها الأخفش وأبو حاتم.(
) 
وقرأ عاصم وأبو عمرو وابن عامر والكسائي والحسن والأعرج وقتادة وأبو جعفر: ﮋﯦﮊ بتشديد الميم،(
) فأما القراءة الأولى فلها وجهان، أحدهما: وهو الأظهر أن الألف تقرير واستفهام، وكأنه يقول: أهذا القانت خير أم هذا المذكور الذي يتمتع بكفره قليلا وهو من أصحاب النار؟ وفي الكلام حذف يدل عليه سياق الآيات مع قوله آخرًا: ﮋ ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ   ﯹ   ﯺ ﮊ (
) 
ونظيره قول الشاعر:(
) 

	فَأُقسِمُ لو شيءٌ أتَانا رسولَه XE "ش:فَأُقسِمُ لو شيءٌ أتَانا رسولَه" 

	
	سِواكَ ولكن لم نجدْ لَكَ مَدْفَعا



ويوقف على هذا التأويل على قوله: ﮋ ﯰ  ﯱ ﮊ.(
) 
والوجه الثاني: أن يكون الألف نداء، والخطاب لأهل هذه الأوصاف، وكأنه يقول: أصاحب هذه الصفات ﮋ ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﮊ فهذا السؤال بـ ﮋ ﯴ  ﮊ هو للقانت، ولا يوقف على التأويل على قوله: ﮋ ﯰ  ﯱﮊ (
)
قال الفقيه: وهذا معنى صحيح، إلا أنه أجنبي من معنى الآية قبله وبعده، وضعَّفه أبو علي الفارسي.(
) 
وقال مكي: إنه لا يجوز عند سيبويه؛(
) لأن حرف النداء لا يسقط مع المبهم,(
) وليس كما قال مكي، أما مذهب سيبويه في أن حرف النداء لا يسقط مع الميم، فنعم؛ لأنه يقع الإلباس الكثير بذلك، وأما أن هذا الموضع سقط فيه حرف النداء فلا، والألف ثابتة فيه ظاهرة. 
وأما القراءة بتشديد الميم فإنها:  أم, دخلت على: من, والكلام على هذه القراءة لا يحتمل إلا المعادلة بين صنفين، فيحتمل أن يكون ما يعادل: أم, متقدما في التقدير، كأنه يقول: هذا الكافر خير أم من؟(
) ويحتمل أن تكون أم, قد ابتدأ بها بعد إضراب مقدر, ويكون المعادل في آخر الكلام، والأول أبين.(
)
والقانت: المطيع، وبهذا فسر ابن عباس [138/ب] ط.(
)
والقنوت يقع في الكلام: على القراءة وعلى طول القيام في الصلاة، وبهذا فسرها ابن عمر ط.(
)
وروي عن ابن عباس ب أنه قال: من أحب أن يُهَوِّنَ XE "فهرس الآثار:من أحب أن يُهَوِّنَ"  الله عليه الوقوف يوم القيامة، فليَرَهُ الله في سواد الليل ساجدا أو قائمًا.(
)
ويقع القنوت على الدعاء, وعلى الصمت عبادة. 
وروى أبو سعيد الخدري ط عن النبي >: ((أن القنوت XE "فهرس الأحاديث:أن القنوت" : الطاعة)).(
) 
وقال جابر بن عبد الله ط: سئل رسول الله > أيُّ الصلاة أفضل؟ XE "فهرس الأحاديث:أيُّ الصلاة أفضل؟"  فقال: ((طول القنوت XE "فهرس الأحاديث:طول القنوت" )).(
) 
والآناء: الساعات، واحدها: إنىً كمِعًى, ومنه قولهم: لن يعدو شيء أناه، ومنه قوله تعالى: ﮋ ﮢ  ﮣ  ﮤ ﮊ [سورة الأحزاب: 53] على بعض التأويلات في ذلك, ويقال في واحدها أيضا: أَنَا, على وزن قَفا، ويقال فيه أيضا: إِنْيٌ, بكسر الهمزة وسكون النون.(
) 
ومنه قول الهذلي:(
) 

	حُلْوٌ وَمُرٌ كَعَطْفِ [القدم](
) مِرَّتُهُ

	
	فِي كلِّ إِنْيٍ [حداه](
) الليل ينتعل



وقرأ الضحاك: ساجدٌ وقائمٌ, بالرفع فيهما.(
)
وقوله تعالى: ﮋ ﯭ   ﯮ    ﮊ معناه: يحذر حالها وهولها. 
وقرأ سعيد بن جبير: يحذر عذاب الآخرة.(
) 
وﮋ ﯾ  ﮊ معناه: أصحاب الألباب، واحدهم: ذو.
[ﮋ ﰁ  ﰂ  ﰃ     ﰄ  ﰅ    ﰆﰇ  ﰈ   ﰉ  ﰊ  ﰋ  ﰌ    ﰍﰎ   ﰏ  ﰐ  ﰑﰒ  ﰓ   ﰔ   ﰕ  ﰖ  ﰗ  ﰘ  ﰙ   ﮊ](
)
وقرأ جمهور القراء: قل يا عبادي, بفتح الياء, وقرأ أبو عمرو وعاصم والأعمش: يا عبادي, بياء ساكنة, وقرأ أبو عمرو أيضا وعاصم والأعمش وابن كثير: يا عباد, بغير ياء في الوصل.(
)
ويروى أن هذه الآية نزلت XE "فهرس الآثار:إن هذه الآية نزلت"  في جعفر بن أبي طالب ط وأصحابه, حين عزموا على الهجرة إلى أرض الحبشة.(
)
ووعد تعالى بقوله: ﮋ ﰈ   ﰉ  ﰊ  ﰋ  ﰌ    ﰍ ﮊ  ويحتمل أن يكون قوله: ﮋ ﰊ  ﰋ  ﰌﮊ متعلقًا بـ ﮋ ﰉ  ﮊ(
) فكأنه يريد أن الذين يحسنون في الدنيا لهم حسنة في الآخرة وهي الجنة والنعيم، قاله مقاتل.(
)
ويحتمل أن يريد: أن الذين يحسنون في الدنيا لهم حسنة في الآخرة, وهي العاقبة والظهور[139/أ] وولاية الله تعالى، قاله السدي.(
)
وكان قياس قوله أن يكون في هذه الدنيا متأخرا ويجوز تقديمه، والأول أرجح أن الحسنة هي في الآخرة. ﮋ ﰏ  ﰐ  ﮊ يريد بها البلاد المجاورة التي تقتضيها القصة التي الكلام فيها، وهذا حض على الهجرة، ولذلك وصف الله الأرض بالسعة. 
وقال قوم: أراد بالأرض هنا: الجنة،(
) وفي هذا القول تحكم لا دليل عليه.

ثم وعد تعالى على الصبر على المكاره بالخروج عن الوطن ونصرة الدين وجميع الطاعات بأن الأجر يوفَّى ﮋ ﰗ  ﰘ  ﮊ وهذا يحتمل معنيين، أحدهما: أن الصابر يوفَّى أجره, ثم لا يُحاسب عن نعيم ولا يُتَابَع بذنوب، فيقع ﮋ ﰕ  ﮊ في هذه الآية على الجماعة التي ذكرها النبي × أنها تدخل الجنة دون حساب في قوله: ((يدخل الجنة من أمتي XE "فهرس الأحاديث:يدخل الجنة من أمتي"  سبعون ألفًا بغير حساب, الذين لا يَتَطَيَّرون ولا يَكْتَوُون ولا يَسْتَرْقون وعلى ربهم يتوكلون, وجوههم على صورةِ القمر ليلة البدر))(
) الحديث على اختلاف ترتيباته. 
والمعنى الثاني: أن أجور الصابرين توفى بغير حصر ولا وعد، بل جزافا، وهذه استعارة للكثرة التي لا تحصى, ومنه قول الشاعر:(
) 

	مَا تَمنعي [يقضى](
) فقد تُعطيَنه

	
	في النَّوم غيرَ [مُسَرَّدٍ](
) مَحْسُوبِ



وإلى هذا التأويل ذهب جمهور المفسرين,(
) حتى قال قتادة: ليس ثَمَّ والله مكيال ولا ميزان.(
) 
وفي بعض الحديث أنه لما نزلت: ﮋ ﮏ  ﮐ     ﮑ  ﮒ ﮊ [سورة البقرة : 261] قال النبي >: ((اللهم زد XE "فهرس الأحاديث:اللهم زد"  أمتي)) فنزلت بعد ذلك: ﮋ ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ   ﯭﮊ  [سورة البقرة: 245] فقال: ((اللهم زد XE "فهرس الأحاديث:اللهم زد"  أمتي)) حتى نزلت: ﮋ ﰓ   ﰔ   ﰕ  ﰖ  ﰗ  ﰘ  ﮊ فقال: ((رضيت يا رب)).(
) 
قوله تعالى: ﮋ ﭑ  ﭒ     ﭓ  ﭔ   ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ   ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ        ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ     ﭣ  ﭤ      ﭥ  ﭦ   ﭧ  ﭨ   ﭩ   ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ   ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶﭷ   ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ   ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀﮁ  ﮂ     ﮃ  ﮄ  ﮅ     ﮆ  ﮇ  ﮊ(
)
أمر الله تعالى نبيه في هذه الآية أن يصدع للكفار فيما أمر به من عبادة ربه.

وقوله: ﮋ ﭛ  ﭜ  ﭝ ﮊ معناه: أن أكون بهذا الذي ذكرت لكي أكون أول من أسلم من أهل عصري وزمني، فهذه نعمة من الله عليه وتنبيه له.

وقوله: ﮋ ﭣ  ﭤ      ﭥ  ﮊ فعل معلق بشرط وهو العصيان، وقد(
) أنه × معصوم منه، ولكنه خطاب للأمة يعمهم حكمه ويَحُفُّهم وعيدُه.

وقوله تعالى: ﮋ ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﮊ تأكيد للمعنى الأول, وإعلام بامتثاله للأمر، وهذا كله نزل قبل القتال؛ لأنها موادعات.(
)
وقوله: ﮋ ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ ﮊ  صيغة أمر على جهة التهديد, كنحو قوله: ﮋ ﭿ  ﮀ  ﮁ ﮊ  [سورة فصلت: 40] وقوله: ﮋ ﯝ  ﯞ  ﮊ  وهذا كثير.(
) 
وﮋ ﭻ   ﮊ في قوله: ﮋ ﭻ   ﭼ  ﭽ  ﮊ  في موضع رفع خبر لـ   ﮋ ﭹ ﮊ.(
) 
قوله : ﮋ ﭾ  ﮊ قيل: معناه أنهم خسروا الأهل الذي كان يكون لهم لو كانوا من أهل الجنة، فهذا كما لو قال: خسروا أنفسهم ونعيمهم، أي: الذي كان يكون لهم.(
) 
وقيل: أراد الأنفس والأهلين الذين كانوا في الدنيا؛ لأنهم صاروا في عذاب النار، ليس لهم نفوس مستقرة ولا بدل من أهل الدنيا، ومن في الجنة قد صار له إما أهله في الدنيا وإما غيرهم,(
) على اختلاف فيما يؤثر في ذلك فهو على كل حال لا خسران معه بتة. 
قوله تعالى: ﮋ ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ   ﮌ  ﮍ    ﮎ  ﮏ  ﮐﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ    ﮖﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ   ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ    ﮢ  ﮣ  ﮤﮥ   ﮦ  ﮧ    ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭﮮ   ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ   ﮊ
هذه صفة حال أهل جهنم.
والظلة: ما غشي وعمَّ كالسحابة وسقف البيت ونحوه،(
) فأما ما فوقهم فكونه ظلة بيِّن، وأما(
) تحتهم فقالت فرقة:[140/أ] سمي ظُلَّةً لأنه يتلهَّب ويصعد مما تحتهم شيء كثير ولهب حتى يكون ظلة، فلو لم يكن فوقهم شيء لكفى نوع الذي تحتهم في أن يكون ظلة.(
)
وقالت فرقة: جُعل ما تحتهم ظلة، لأنه فوق آخرين، وهكذا هي حالهم إلا الطبقة الأخيرة التي في القعر.(
)
وقوله: ﮋ ﮖ ﮊ  يريد جميع العالم خوفهم الله تعالى النار وحذرهم منها، فمن هدي وآمن نجا، ومن كفر حصل فيما خوف منه . 
واختلفت القراءة في قوله: ﮋعباد ﮊ وقد تقدم نظيره.(
)
وقوله تعالى: ﮋ ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮊ الآية، قال ابن زيد: إن سبب نزولها زيد XE "فهرس الآثار:إن سبب نزولها زيد"  بن عمرو XE "علم:زيد بن عمرو"  بن نفيل,(
) وسلمان الفارسي, وأبو ذر الغفاري، والإشارة إليهم.(
) 
وقال ابن إسحاق: الإشارة بها إلى عبد الرحمن XE "فهرس الآثار:الإشارة بها إلى عبد الرحمن"  بن عوف, وسعد بن أبي وقاص,(
) وسعيد بن زيد,(
) والزبير، وذلك أنه لَمَّا أسلم أبو بكر ط سمعوا ذلك فجاؤوه، فقالوا: أسلمت؟ قال نعم، وذكَّرهم الله, فآمنوا بأجمعهم, فنزلت فيهم هذه الآية.(
) 
وهي على كل حال عامة في الناس إلى يوم القيامة يتناولهم حكمها.(
) 
وﮋ ﮝ  ﮊ كل ما يعبد من دون الله.(
)
وﮋ ﮝ  ﮊ  أيضا: الشيطان، وبه فسَّرَ هنا مجاهد والسدِّي وابن زيد.(
) 
وأوقعه هنا على جماعة الشياطين، ولذلك أنَّث الضمير بعدها.

وقوله تعالى: ﮋ ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ ﮊ كلام عام في جميع الأقوال، وإنما القصد الثناء على هؤلاء ببصائر هي لهم, وقوامٌ في نظرهم حتى أنهم إذا سمعوا قولا ميَّزوه واتبعوا أحسنه.

واختلف المفسرون في العبارة عن هذا، فقالت فرقة: أحسن القول: كتاب الله تعالى، أي: إذا سمعوا الأقاويل وسمعوا القرآن اتبعوا القرآن, وقالت فرقة: القول هو القرآن, وﮋ ﮭﮊ  ما فيه من عفوٍ وصفحٍ واحتمالٍ على صبر ونحو ذلك.(
)
وقال قتادة: أحسن القول: طاعة الله تعالى.(
) 
قال القاضي: وهذه أمثلة وما قلناه أولا يعمها.
قوله تعالى: ﮋ ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ         ﯞ  ﯟ  ﯠ     ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ   ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ   ﯰ  ﯱ  ﯲﯳ  ﯴ  ﯵﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﮊ(
)
أسقط العلامة في الفعل المسند إلى الكلمة لوجهين: أحدهما الحائل الذي بين الفعل والفاعل، ولو كان متصلا به لم يحسن ذلك,(
) والثاني أن الكلمة غير مؤنث حقيقي،(
) وهذا أخف وأجوز من قولهم: حضر القاضي يوما امرأة؛ لأن التأنيث هنا حقيقي. 
وقالت فرقة: في هذا الكلام محذوف, أختصر لدلالة الظاهر عليه تقديره: ﮋ ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ         ﯞ  ﮊ تأسف أنت عليه أو نحو هذا من التقدير.(
) 
ثم استأنف توقيف النبي >  على أنه يريد أن ينقذ من في النار، أي: ليس هذا إليك. 
وقالت فرقة: الألف في قوله: ﮋ ﯟ   ﮊ إنما هي مؤكِّدة زادها لطول الكلام، وإنما معنى الآية: أفمن حق عليه كلمة العذاب أفأنت تنقذه؟ لكنه زاد الألف الثانية توكيدا للأمر، وأظهر الضمير العائد تشهيرا لهؤلاء القوم وإظهارا لخسة منازلهم،(
) وهذا كقول الشاعر:(
)
	لا أرى الْمَوتَ يَسبِقُ الموتَ شَيءٌ XE "ش:لا أرى الْمَوتَ يَسبِقُ الموتَ شَيءٌ" 



وإنما أظهر الضمير تنبيها على عظم قدر الموت، وهذا كثير. 
ثم استفتح إخبارا آخر بـ ﮋ ﯥ  ﮊ وهذه معادلة وتخصيص على التقوى لمن فكَّر وازدجر.

وقوله تعالى: ﮋ ﯰ  ﯱ  ﮊ أي: من تحت الغرف، وعادلت ﮋ ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﮊ ما تقدم من الظُّلَلِ فوقهم وتحتهم. والغرف : ما كان من المساكن مرتفعا عن الأرض.(
) 
في الحديث: ((إن أهل الجنة XE "فهرس الأحاديث:إن أهل الجنة"  ليتراءون الغرف من فوقهم كما [ترَوْن](
) الكوكب الدري في الأفق)).(
) 
وﮋ ﯴ  ﯵ ﮊ  نصب على المصدر، ونصبه إما بفعل مضمر من لفظه، وإما بما تضمن الكلام قبل من معنى الوعد, على الاختلاف الذي للنحاة في ذلك.(
) 
[ ﮋ ﯼ  ﯽ    ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃ  ﰄ  ﰅ  ﰆ  ﰇ   ﰈ   ﰉ  ﰊ  ﰋ  ﰌ  ﰍ    ﰎ  ﰏ  ﰐ  ﰑ  ﰒ   ﰓ    ﰔﰕ  ﰖ     ﰗ  ﰘ  ﰙ  ﰚ  ﰛ  ﰜ   ﮊ ](
)
ثم وقف تعالى نبيه > على معتبر من مخلوقاته، والخطاب للنبي > ، وكل بشرٍ داخل معه في معناه. 
وقال الطبري[141/أ] وغيره: أشار إلى ماء المطر، وقالوا: العيون منه، ودليل ذلك أنها تَنْمَاعُ(
) عند وجوده وتيبس عند فقده.(
) 
وقال الحسن بن مسلم:(
) والإشارة إلى العيون وليست العيون من المطر، ولكن ماؤها نازل من السماء.(
) 
قال الشعبي: وكل ماء عذب XE "فهرس الآثار:وكل ماء عذب"  في الأرض فمن السماء نزل.(
) قال الفقيه: والقولان متقاربان. 
وسلكه: معناه أجراه وأدخله,(
) ومنه قول الشاعر:(
)
	حتى سَلَكْنَ الشَّوى مِنهُنَّ في مَسَكٍ XE "ش:حتى سَلَكْنَ الشَّوى مِنهُنَّ في مَسَكٍ" 

	
	مِنْ نَسْلِ جَوَّابَةِ الآفاقِ مِهْداجُ



وقال امرىء القيس:

	نَطْعَنُهم سُلْكَى ومَخْلُوجَةً(
) XE "ش:نَطْعَنُهم سُلْكَى ومَخْلُوجَةً" 

	


وواحد الينابيع ينبوع, وهو العين, بُني لها بناء مبالغة من النبع.(
) 
والزرع هنا واقع على كل ما  يزرع. 
وقالت فرقة: ﮋ ﰍ    ﮊ أعراضه من الحمرة والصفرة وغير ذلك.(
) 
وقالت فرقة: ﮋ ﰍ    ﮊ  أنواعه من القمح والأرز, والذرة وغير ذلك.(
) 
وﮋ ﰏ  ﮊ  يَـيْبَس،(
) وهاج النبات والزرع إذا يبس، ومنه قول علي ط في الحديث الذي في غريب ابن قتيبة: ذمتي رهينَةٌ وأنا به زعيم, أن لا يَهيجَ عن التقوى زرعُ قومٍ، ولا يَـْيَبس على التقوى سنخُ أَصْلٍ, الحديث.(
) 
والحطام: اليابس المتفتت.(
) 
ومعنى قوله: ﮋ ﰙ  ﮊ أي: للبعث من القبور وإحياء الموتى, على ما يوجبه هذا المثال المذكور. 
قوله تعالى: ﮋ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ   ﭖ   ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚﭛ  ﭜ   ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧﮊ
روي أن هذه الآية: ﮋ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ   ﮊآية نزلت في عليٍّ وحمزة، وأبي لهب(
) وابنه هما اللذان كانا من القاسية قلوبهم.(
) 
وفي الكلام محذوف يدل عليه الظاهر، تقديره: أفمن شرح الله صدره كالقاسي القلب المعرض عن أمر الله.
وشرح الصدر: استعارة لتحصيله النظرَ الجيد والإيمان بالله. والنور: هداية الله تعالى، وهي أشبه شيءٍ بالضوء. 
وقال ابن مسعود ط: قلنا: يا رسول الله, كيف انشراحُ الصدر؟ قال: ((إذا دخل النور XE "فهرس الأحاديث:إذا دخل النور"  القلبَ انشرح الصدرُ[141/ب] وانفسح)) قلنا: وما علامة ذلك؟ قال: ((الإنابة إلى دار الخلود، والتجافي عن دار الغرور، والتَّأَهُّبُ للموت قبل نزوله)).(
)
والقسوة: شدة القلب، وهي مأخوذة من قسوة الحجر،شُبِّه قلبُ الكافر به في صلابته وقلة انفعاله للوعظ.(
) 
وقال مالك بن دينار:(
) ما ضُرب العبد XE "فهرس الآثار:ما ضُرب العبد"  بعقوبة أعظم من قسوة قلب،(
) ويدل عليه: ﮋ ﭜ   ﭝ  ﮊ على المحذوف المقدر.

[ﮋ ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ        ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ     ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ   ﭹ  ﭺ  ﭻﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃﮄ  ﮅ   ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮊ ](
)
وقوله تعالى: ﮋ ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﮊ يريد به القرآن، وروي عن ابن عباس ب أن سبب هذه الآية: أن قومًا من أصحاب النبي XE "فهرس الآثار:أن قومًا من أصحاب النبي"  >  قالوا: يا رسول الله, حدثنا بأحاديث حسان وأخبرنا بأخبار الدهر، فنزلت الآية في ذلك.(
)
وقوله: ﮋ ﭭ  ﮊ معناه: مستويًا لا تناقض فيه ولا تدافع، بل يشبه بعضه بعضا في وصف اللفظ ووثاقة البراهين وشرف المعاني، إذ هي اليقين في العقائد في الله تعالى وصفاته وأفعاله وشرعه, وقوله: ﮋ ﭮ  ﮊ معناه: موضع تثنية للقصص والأقضية، والمواعظ تثنى فيه ولا تمل مع ذلك ولا يعرضها ما يعرض الحديث المعاد.(
) 
قال ابن عباس ب: ثنى فيه الأمر XE "فهرس الآثار:ثنى فيه الأمر"  مرارا.(
) 
ولا ينصرف ﮋ ﭮ  ﮊ لأنه جمع لا نظير له في الواحد.(
)
وقوله تعالى : ﮋ ﭯ  ﭰ     ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﮊ عبارة عن [قَفِّ](
) الشعر للإنسان عندما يداخله خوف ولين قلب عند سماع موعظة أو زجر قرآن ونحوه، وهذه علامة وقوع المعنى المخشع في قلب السامع، وفي الحديث أن أبيَّ بن كعب ط قرأ عند النبي >  فَرَقَّتِ القلوب، فقال رسول الله >: ((اغتنموا الدعاء XE "فهرس الأحاديث:اغتنموا الدعاء"  عند الرقة فإنها رحمة)).(
) 
وقال العباس بن عبد المطلب: قال رسول الله >: ((من اقشعر جلده XE "فهرس الأحاديث:من اقشعر جلده"  من خشية الله تحاتت عنه ذنوبه كما يتحات عن الشجرة اليابسة ورقها)).(
) 
وقالت أسماء بنت أبي بكر:(
) كان أصحاب الرسول XE "فهرس الآثار:كان أصحاب الرسول"  >  تدمع[142/أ] أعينُهم وتقشعِرُّ جلودُهم عند سماع القرآن، قيل لها: إنَّ أقواما اليوم إذا سمعوا القرآن خرَّ أحدُهم مغشيا عليه، فقالت: أعوذ بالله من الشيطان.(
)
وقال ابن عمر ب: وقد رأى ساقطا عند سماع القرآن, فقال: إنا لنخشى الله XE "فهرس الآثار:إنا لنخشى الله"  ولا نسقط، هؤلاء يدخل الشيطان في جوف أحدهم.(
) 
وقال ابن سيرين: بيننا وبين هؤلاء XE "فهرس الآثار:بيننا وبين هؤلاء"  الذي يُصرَعون عند قراءة القرآن أن يُجعل أحدهم على حائط باسطًا رجليه, ثم يُقرأ عليه القرآن كله، فإن رمى بنفسه فصادق.(
)
وقوله تعالى: ﮋ ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮊ يحتمل أن يشير إلى القرآن، أي: ذلك الذي هذه صفته هدى الله، ويحتمل أن يشير إلى الخشية واقشعرار الجلود، أي: ذلك أمارة هدى الله،(
) ومن جعل ﮋ ﭯ  ﮊ في موضع الصفة لم يقف على ﮋ ﭮ  ﮊ ومن جعله مستأنفا وإخبارا منقطعا وقف على ﮋ ﭮ  ﮊ(
) وباقي الآية بيِّن.
قوله تعالى: ﮋ ﮍ  ﮎ      ﮏ  ﮐ   ﮑ  ﮒ  ﮓﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ           ﮚ   ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ   ﮤ   ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬﮭ  ﮮ   ﮯ   ﮰﮱ  ﯓ     ﯔ       ﯕ  ﯖ  ﮊ  
هذا تقرير بمعنى التعجيب، والمعنى: ﮋ ﮍ  ﮎ      ﮏ  ﮐ   ﮑ  ﮊ  كالمنعمين في الجنة.(
)
واختلف المتأولون في قوله: ﮋ ﮎ      ﮏ  ﮊ  فقال مجاهد: يَخرُّ على وجهه في النار.(
) 
وقالت فرقة: ذلك لما روي أن الكافر يُلْقى في النار مكتوفا مربوطةٌ يداه إلى رجليه مع عنقه, ويُكبُّ على وجهه، فليس له شيء يتقي به إلا الوجه.(
) 
وقالت فرقة: المعنى صفة كثرة ما ينالهم من العذاب، وذلك أنه يتقيه بجميع جوارحه ولا يزال العذاب يتزيد حتى يتقيه بوجهه الذي هو أشرف جوارحه وفي حواسه، فإذ بلغ به العذاب إلى هذه الغاية ظهر أنه لا متجاوز بعدها.

قال الفقيه: وهذا المعنى عندي أبينُ بلاغة، وفي هذا المعنى يجري قول الشاعر:(
)
	يَلْقى السُّيوفَ بِوجْهِهِ وبِنَحْرِه XE "ش:يَلْقى السُّيوفَ بِوجْهِهِ وبِنَحْرِه" 

	
	ويُقِيمُ هَامَتَه مَقَامَ الـمِغْفَرِ[142/ب]



لأنه إنما أراد عظم جرأته عليها, فهو يلقاها بكل مجن وبكل شيء منه حتى بوجهه وبنحره.(
)
وقوله تعالى: ﮋ ﮗ  ﮊ عبارة عن باشروا، وهنا محذوف تقديره: جزاء ﮋ ﮘ  ﮙ           ﮚ   ﮊ . 
ثم مثل لقريش بالأمم السالفة، ثم أخبر بما نال تلك الأمم من كونها في الدنيا أحاديث ملعنة، ولا جزاء أعظم من هذا مع ما نال نفوسهم من الألم والذل والكرب، ثم أخبر أن ما أعد لهم من عذاب الآخرة أكبر من هذا كله [الذي](
) كان في الدنيا.
[ ﮋ ﯗ  ﯘ  ﯙ   ﯚ   ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ         ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ   ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﮊ](
)
وقوله: ﮋ ﯣ  ﮊ قالت فرقة: هو نصب على الحال، وقالت فرقة: هو نصب على المصدر, وﮋ ﯤ   ﮊ حال.(
) 
وقالت فرقة: نصب على التوطئة للحال، والحال قوله: ﮋ ﯤ   ﮊ(
)  ونفى عنه العوج؛ لأنه لا اختلاف فيه ولا تناقض ولا مغمز بوجه.

واختلفت عبارات المفسرين فيه، فقال عثمان بن عفان ط: المعنى غير متضاد, وقال ابن عباس ب: غير مختلف.(
) وقال مجاهد: غير ذي لبس.(
) وقال السدي: غير مخلوق.(
) 
وقال بكر المزني:(
) غير ذي لحن.(
) 
والعِوج بكسر العين في الأمر والمعنى, وبفتحها في الأشخاص.(
) 

قوله تعالى: ﮋ ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ   ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷﯸ   ﯹ  ﯺﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃ  ﰄ   ﰅ  ﰆ  ﰇ  ﰈ  ﰉ  ﰊ  ﰋ  ﰌ  ﰍ   ﮊ
لما ذكر ﻷ أنه ضرب للناس في هذا القرآن من كل مثلٍ مجملاً جاء بعد ذلك ِبَمثلٍ في أهم الأمور وأعظمها خطرا وهو التوحيد، فمثَّل تعالى الكافر العابد للأوثان والشياطين كعبدٍ لرجالٍ عدة, في أخلاقهم شكاسةٌ(
) ونقصٌ وعدمُ مسامحة، فهم لذلك يعذِّبون العبد بأنهم يتضايقون في أوقاتهم ويضايقون العبد في كثرة العمل، فهو أبدا دائبٌ(
) ناصبٌ، فكذلك عابد الأوثان والذي يعتقد أن ضرَّه ونفعَه عندها, هو [معذب بالكفر بها وبحواسه](
) حاله منها، ومتى أرضى صنمًا بالذبح له في زعمه, تفكر فيما يصنع[143/أ] مع الآخر، فهو أبدًا تَعِبٌ في ضلال، وكذلك هو الـمُصَانِعُ للناس الـمُمْتَحَنُ بخدمة الملوك.

ومثَّل تعالى المؤمن بالله تعالى وحده بعبدٍ لرجلٍ واحدٍ يكلفه شغله, فهو يعملُه على تَؤُدته وقد ساس مولاه، فالمولى يغفر زلَّته, ويشكره على إجادة عمله.

وقوله: ﮋ ﯫ  ﮊ مأخوذ من الضريب الذي هو الشبيه، ومنه قولهم: هذا ضرب هذا، أي: شبهه.(
) 
وﮋ ﯭ  ﮊ مفعول بـ ﮋ ﯫ  ﮊ وﮋ ﯮ  ﮊ  نصب على البدل.(
) 
قال الكسائي: وإن شئتَ على إسقاط الخافض, أي: مثلا لرجل أو في رجل، وفي هذا نظر.(
) 
وﮋ ﯱ  ﮊ  معناه: لا سمح في أخلاقهم بل فيها لجاج ومتابعة ومحاذقة.

ومنه قول الشاعر:(
) 

	خُلِقْتُ شِكْسًا للأعَادي مِشْكَسَا XE "ش:خُلِقْتُ شِكْسًا للأعَادي مِشْكَسَا" 

	
	[أكوي [السريبـين](
)وَأَحْسِمُ النَّسا



مَنْ شَاء مِن حرِّ الجحيمِ استَقبَسا](
)
وقرأ ابن كثير وأبو عمرو: ﮋسالما ﮊ(
) على اسم الفاعل بمعنى: سلم من الشركة فيه. 
قال أبو عمرو معناه: خالصا، وهذه بالألف قراءة ابن مسعود وابن عباس ش ومجاهد وعكرمة وقتادة والجحدري والزهري والحسن بخلاف عنه.(
) 
وقرأ الباقون: ﮋ ﯳ  ﮊ بفتح السين واللام، وهي قراءة الأعرج وأبي جعفر وشيبة وأبي رجاء وطلحة والحسن بخلاف عنه.(
) 
وقرأ سعيد بن جبير: سِلْمًا، بكسر السين وسكون اللام،(
) وهما مصدران وصف بهما الرجل بمعنى: خالصة وأمر قد سلم له.(
)
ثم وقف الكفار بقوله: ﮋ ﯵ  ﯶ  ﯷ ﮊ  ونصب ﮋ ﯷ ﮊ  على التمييز،(
) وهذا توقيف لا يجيب عنه أحد إلا بأنهما لا يستويان، فلذلك عاملتهم العبارة الوجيزة على أنهم قد جاوبوا، فقال: ﮋ ﯹ  ﯺ ﮊ  أي: على ظهور الحجة عليكم من أقوالكم. 
ثم قال تعالى: ﮋ ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﮊ فَأَضربَ عن مقدَّر محذوف يقتضيه المعنى، تقديره: الحمد لله على ظهور الحجة، وأن الأمر ليس كما يقولون ﮋ ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﮊ وأكثرهم في هذه الآية على بابها؛ لأنَّا وجدنا الأقلَّ منهم عَلم أمر التوحيد وتكلم به, ورفض الأصنام كورقة وزيد وقس.(
) 
ثم ابتدأ[143/ب] القول معهم, [غرضًا](
) آخر من الوعيد بيوم القيامة والخصومة فيه, ومن التحذير من حال الكذبة على الله المكذبين بالصدق، فقدم تعالى ذلك توطئة مُضْمَنُها وعظُ النّفوس وتهيئتُها لقبول الكلام وحذف التوعد، وهذا كما تريد أن تنهى إنسانا عن معاصيه أو تأمره بخير فتفتتح كلامك بأن تقول: كلُّنا يفنى ولا بد للجميع من الموت، أو كل من عليها فان، ونحو هذا مما [تُوقِنُ](
) به نفس الذي تحاوِر، ثم بعد ذلك تورِد قولك، فأخبر تعالى أن الجميع ﮋ ﰂ  ﮊ. 
وهذه قراءة الجمهور، وقرأها: مائت, ومائتون, بألف, ابن الزبير وابن محيصن وابن أبي إسحاق واليماني وعيسى بن عمر وابن أبي عقرب(
) وابن أبي عبلة.(
) 
والضمير في ﮋ ﰃ  ﮊ لجميع العالم. 
دخل رجل على صلة بن أشيم XE "...:صلة بن أشيم" (
) فنعى إليه أخاه، وبين يدي صلة طعامٌ, فقال صلة للرجل: اُدْنُ فَكُلْ XE "فهرس الآثار:اُدْنُ فَكُلْ" ، فإنّ أخي قد نُعِيَ إليَّ منذ زمان، قال الله تعالى: ﮋ ﰁ  ﰂ  ﰃ  ﰄ   ﮊ.

والضمير في ﮋ ﰇ  ﮊ قيل: هو عام, فيختصم يوم القيامة المؤمنون والكافرون فيما كان من ظلم الكافرين لهم في كل موطن ظلموهم فيه(
) 
ومن هذا قول علي بن أبي طالب ط:(
) أنا أول من يجثو XE "فهرس الآثار:أنا أول من يجثو"  يوم القيامة للخصومة بين يدي الرحمن، فيختصم علي وحمزة وعبيدة بن الحارث ش(
) مع عتبة(
) وشيبة(
) والوليد.(
) 
ويختصم أيضا المؤمنون بعضهم مع بعض في ظلاماتهم، قاله أبو العالية وغيره.(
) 
وقال الزبير بن العوام ط للنبي ×: أيكتب علينا ما كان بيننا في الدنيا مع خواص الذنوب؟ قال: ((نعم، حتى يؤدَّى XE "فهرس الأحاديث:نعم، حتى يؤدَّى"  إلى كل ذي حق حقه)).(
)
وقد قال عبد الله بن عمر ط لما نزلت هذه الآية: كيف نختصم ونحن XE "فهرس الآثار:كيف نختصم ونحن"  أخوان؟ فلما قُتل عثمان ط  وضَرب بعضُنا وجوه بعض بالسيوف، قلنا هذا الخصام الذي وعدنا ربنا.(
) 
ويختصم أيضا على ما روي: الروح مع الجسد، في أن يُذّنِّبَ كلُّ واحد منهما صاحبه, ويجعل المعصية[144/أ] في حقه، فيحكم الله تعالى بشِرْكَتهما في ذلك.(
)
قال القاضي: ومعنى الآية عندي أن الله تعالى توعدهم بأنهم سيتخاصمون يوم القيامة في معنى ردهم في معنى الشرع, وتكذيبهم لرسول الله >  إليهم.
[قوله تعالى: ﮋ ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ     ﭚ   ﭛﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢﮊ](
)
ثم وقفهم توقيفا معناه نفي الموقف عليه بقوله تعالى: ﮋ ﭒ  ﭓ  ﮊ أي لا أحد أظلم ممن كذب على الله، والإشارة بهذا الكذب إلى قولهم: إن لله صاحبة وولدا, وقولهم: إن كذا حرام وكذا حلال, افتراء على الله، وكذبوا أيضا بالصدق، وذلك تكذيبهم أقوال محمد > عن الله تعالى, ما كان من ذلك معجزًا أو غير معجز. 
ثم توعدهم تعالى توعدا فيه احتقارهم بقوله على وجه التوقيف: ﮋ ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﮊ والمثوى موضع الإقامة.(
)
قوله تعالى: ﮋ ﭣ   ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ   ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ   ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ   ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮊ  
قوله تعالى: ﮋ ﭣ   ﭤ  ﭥ  ﮊ معادل لقوله: ﮋ ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﮊ  ﮋ ﭒ  ﮊ هنالك للجمع والعموم، فكذلك هاهنا هو للجنس أيضا، كأنه قال: والفريق الذي جاء بعضه بالصدق وصدق بعضه، ويستقيم المعنى واللفظ على هذا الترتيب. 
وفي قراءة ابن مسعود ط: والذين جاؤوا بالصدق وصدقوا به.(
) 
والصدق هنا: القرآن وأنباؤه والشرع بجملته. 
وقالت فرقة: ﮋ ﭻ ﮊ يراد به الذين، وحذفت النون لطول الكلام.(
) 
قال الفقيه: وهذا غير جيد، وتركيب ﮋ   ﭤ ﮊ عليه يردُّ ذلك، وليس هذا كقول الفرزدق:(
)
	إنَّ عَمَّيَ اللَّذا قَتلا الملُوكَ XE "ش:إنَّ عَمَّيَ اللَّذا قَتلا الملُوكَ" 



 ونظير الآية قول الشاعر:(
)
	وإنَّ الذِي حَانَتْ بِفَلْجٍ دِماؤُهم XE "ش:وإنَّ الذِي حَانَتْ بِفَلْجٍ دِماؤُهم" 

	
	هُمُ القومُ كُلُّ القومِ يا أُمَّ خَالِدِ



وقال ابن عباس ب: ﮋ ﭣ   ﭤ  ﭥ  ﮊ  هو محمد >, وصدَّق به محمد >.(
) 
وقالت فرقة: جاءه جبريل وصدَّق به محمد (.(
) 
وقال علي بن أبي طالب وأبو العالية والكلبي وجماعة: الذي جاء هو XE "فهرس الآثار:الذي جاء هو"  محمد >,[144/ب] والذي صدق به هو أبو بكر ط.(
) 
وقال أبو الأسود(
) ومجاهد وجماعة: الذي صدَّق هو علي بن أبي طالب ط.(
) 
وقال قتادة وابن زيد: الذي جاء به هو محمد >، والذي صدَّق به هم المؤمنون.(
) 
قال مجاهد: هم أهل القرآن.(
) 
وقالت فرقة: بالعموم الذي ذكرنا أولا، وهو أصوب الأقوال.(
)
وقرأ أبو صالح(
) ومحمد بن جُحادة(
) وعكرمة بن سليمان:(
) وصدَقَ, بالتخفيف، بمعنى استحق به اسم الصدق،(
) فعلى هذه القراءة يكون إسناد الأفعال كلها إلى محمد ×، وكأن أمته في ضمن القول، وهو الذي يحسن مع ﮋ ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﮊ  قال ابن عباس ب: اتقوا الشرك.(
)
واللام في قوله: ﮋ ﭷ  ﮊ يحتمل أن تتعلق بقوله: ﮋ ﭵ  ﮊ أي: الذين أحسنوا لكي يُكَفِّر، وقاله ابن زيد.(
)
ويحتمل أن تتعلق بفعل مضمر مقطوع مما قبله، كأنك قلت: يَسَّرَهم الله لذلك ليُكَفِّر؛ لأن التكفير لا يكون إلا بعد التيسير للخير،(
) و ﮋ ﭺ  ﭻ ﭼ  ﮊ هو كفر أهل الجاهلية ومعاصي أهل الإسلام.
[ﮋ ﮄ  ﮅ  ﮆ   ﮇﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌﮍ  ﮎ  ﮏ   ﮐ  ﮑ  ﮒ   ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ   ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜﮝ   ﮞ  ﮟ  ﮠ         ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮊ  ](
)
وقوله تعالى: ﮋ ﮄ  ﮅ  ﮆ   ﮇ ﮊ  تقوية لنفس النبي ×؛ لأن كفار قريش كانت خوَّفته من الأصنام، وقالوا يا محمد, أنت تسبُّها ونخاف أن تصيبَك بجنون أو علة، فنزلت الآية في ذلك.(
)
وقرأ حمزة والكسائي: ﮋعبادهﮊ (
) يريد الأنبياء المختصين به، وأنت أحدهم، فيدخل في ذلك المطيعون من المؤمنين والمتوكلين على الله، وهذه قراءة أبي جعفر وابن وثاب وطلحة والأعمش.(
)
وقرأ الباقون: ﮋ ﮇ ﮊ  وهو اسم جنس، وهي قراءة الحسن وشيبة وأهل المدينة,(
) ويقوِّي أن الإشارة XE "فهرس الآثار:أن الإشارة"  إلى محمد × قوله: ﮋ ﮉ  ﮊ.

وقوله: ﮋ ﮋ  ﮌ ﮊ  يريد بالذين يعبدون من دون الله. 
وروي أن رسول الله > بعث خالد بن الوليد ط إلى كسر العُزَّى، فقال سادنها: يا خالد، إني أخاف عليك منها، فلها قوة لا يقوم لها شيء، فأخذ خالد ط الفأس فهشم به وجهها ثم انصرف.(
) 
ثم قرر تعالى الهداية والإضلال من[145/أ] عنده بالخلق والاختراع، وأن ما أراد من ذلك لا راد له. 
ثم توعدهم بعزته وانتقامه، فكان ذلك، وانتقم منهم يوم بدر. 
قوله تعالى: ﮋ ﮤ  ﮥ  ﮦ   ﮧ   ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ   ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ      ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ   ﯝ   ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣﯤ  ﯥ  ﯦ     ﯧﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ    ﯰ  ﯱ  ﯲ   ﯳﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ   ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ ﮊ
هذا ابتداء احتجاج عليهم بحجة أخرى، وجملتها أن وقفوا على الخالق المخترع، فإذا قالو إنه الله لم يبق لهم في الأصنام غرض إلا أن يقولوا إنها تنفع وتضر، فلما تَقَعَّد من قولهم إن الله هو الخالق، قيل لهم: ﮋﮮ  ﮊ هؤلاء إذا أراد الله بهم أمرا أبهم قدرةٌ على نقضه؟ وُحذف الجواب عن هذا؛ لأنه من البيِّن أنه لا يجيب أحدٌ إلا بأنه لا قدرة للأصنام على شيء من ذلك.

وقرأ: ﮋ ﯕ  ﯖ ﮊ بياء مفتوحة جمهور القراء والناس, وقرأ الأعمش: إن أرادن الله, بحذف الياء في الوصل.(
) وروى خارجة: إن أرادن, بغير ياء.(
)
وقرأ جمهور القراء والأعرج وأبو جعفر والأعمش وعيسى وابن وثاب: ﮋ ﯛ  ﯜ ﮊ بالإضافة, وقرأ أبو عمرو وأبو بكر عن عاصم:(
) ﮋ كاشفاتٌ ضرَّه ﮊ بالتنوين والنصب في الراء، وهي قراءة شيبة والحسن وعيسى بخلاف عنه وعمرو بن عبيد،(
) وهذا هو الوجه فيما لم يقع بعد، وكذلك الخلاف في ﮋ ﯢ  ﯣ ﮊ.

ثم أمره تعالى بأن يصدع بالاتكال على الله، وأنه حَسْبُه من كل شيء ومن كل ناصر، ثم أمره بتوعدهم في قوله: ﮋ ﯯ    ﯰ  ﯱ  ﮊ أي: على ما رأيتموه متمكِّنًا لكم على حالتكم التي استقرّ رأيكم عليها.

وقرأ الجمهور: ﮋ ﯱ  ﮊ  بالإفراد, وقرأ ﮋمكاناتكم ﮊ بالجمع الحسن وعاصم.(
)
وقوله: ﮋ ﯯ    ﮊ لفظُ أمرٍ بمعنى الوعيد, والعذاب المخزي: هو عذاب الدنيا يوم بدر وغيره.

والعذاب المقيم: هو عذاب الآخرة،[145/ب] أعاذنا الله تعالى منه برحمته. 
قوله تعالى: ﮋ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖﭗ  ﭘ  ﭙ    ﭚﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ   ﭥ  ﭦ  ﮊ
هذا إعلام بعلو مكانة محمد × واصطفاء ربه له, وﮋ ﭔ  ﮊ  القرآن.

وقوله: ﮋ ﭖ ﮊ  يحتمل معنيين، أحدهما: أن يريد مضمنا الحق في أخباره وأحكامه، والآخر: أن يريد أنه أنزله بالواجب من إنزاله, وبالاستحقاق لذلك لما فيه من المصلحة للعالم وهداية الناس، وكأن هذا الذي فعل الله من إنزال كتاب إلى عبيده هو إقامة حجة عليهم، وبقي تكسبهم بعد إليهم. 
ﮋ ﭘ  ﭙ    ﭚ ﮊ  عَمِل وسعى، ومن ضل فعليها جنى، والهدى والضلال إنما لله تعالى فيهما خلق واختراع، وللعبد تكسب، عليه يقع الثواب أو العقاب. 
وأخبر نبيه × أنه ليس بوكيل عليهم ولا مسيطر، والوكيل: القائم على الأمر حتى يُكمله. 
[ ﮋ ﭧ  ﭨ   ﭩ     ﭪ  ﭫ  ﭬ   ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ   ﭷ  ﭸ  ﭹ    ﭺ  ﭻﭼ  ﭽ    ﭾ  ﭿ  ﮀ   ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮊ ](
)
ثم نبه تعالى على آية من آياته الكبرى تدل الناظر على الوحدانية وأن ذلك لا شِرْك فيه لصنم, وهي حالة التوفي، وذلك أن الله تعالى ما توفَّاه على الكمال فهو الذي يموت، وما توفَّاه توفِّيا غير مكمل فهو الذي يكون في النوم. 
قال ابن زيد: النوم وفاة، والموت وفاة.(
) 
وكثَّرت فرقة في هذه الآية وهذا المعنى ففرَّقَت بين النفس والروح، وفرَّق قوم أيضا بين نفس التمييز ونفس التخيل،(
) إلى غير ذلك من الأقوال التي هي غلبة ظن, وحقيقة الأمر في هذا هي مما استأثر الله تعالى به وغيَّبَه عن عباده في قوله جل من قائل: ﮋ ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ   ﮊ [سورة الإسراء: 85] ويكفيك أن في هذه الآية ﮋ ﭨ   ﭩ     ﮊ.

وفي الحديث الصحيح: ((إن الله قبض أرواحنا XE "فهرس الأحاديث:إن الله قبض أرواحنا"  حين شاء وردها علينا حين شاء)) في حديث بلال في الوادي.(
) 
فقد نطقت الشريعة بقبض الروح والنفس في النوم, وقد قال الله تعالى: ﮋ ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶﮊ [سورة الإسراء: 85] فظاهرٌ أن التفصيل والخوض في هذا كلِّه عناءٌ, [146/أ]وإن كان قد تعرَّض القول في هذا ونحوه أئمة.

ذكر الثعلبي وغيره عن ابن عباس ب أنه قال: في ابن آدم نفس XE "فهرس الآثار:في ابن آدم نفس"  بها العقل والتمييز، وفيه روح فيها النفس والتحرك، فإذا نام العبد قبض الله نفسه ولم يقبض روحه.(
) 
والأجل المسمى في هذه الآية: هو عمر كل إنسان.

وقرأ جمهور القراء: ﮋ ﭴ  ﮊ بفتح القاف والضاد على بناء الفعل للفاعل, وقرأ حمزة والكسائي: ﮋقُضِيَﮊ بضم القاف والضاد على بنائه للمفعول، وهي قراءة ابن وثاب وطلحة والأعمش وعيسى.(
)
ثم أحال أهل الفكرة على النظر في هذا ونحوه, فإنه من البين أن هذه القدرة لا يملكها ويصرفها إلا الواحد الصمد، لا ربَّ غيرُه. 
قوله تعالى:  ﮋ ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉﮊ   ﮋ  ﮌ     ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ    ﮒ  ﮓ   ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ   ﮜﮝ  ﮞ   ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ      ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ   ﮱ  ﯓ   ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﮊ
ﮋﮄ  ﮊ هنا مقطوعة مما قبلها، وهي مقدرة بالألف وبل،(
) وهذا تقرير وتوبيخ، فأمر الله تعالى نبيه أن يوقفهم على الأمر وعلى أنهم يؤمنون بهذا مع كون الأصنام بصورة كذا وكذا من عدم الملك والعقل. والواو في قوله تعالى: ﮋ ﮌ     ﮊ واو عطف دخلت عليها ألف الاستفهام، ومتى دخلت ألف الاستفهام على واو العطف أو فائه أحدثت معنى التقرير.(
) 
ثم أمره بأن يخبر بأن جميع الشفاعة إنما هو(
) لله تعالى. 
وﮋ ﮗ ﮊ  نصب على الحال،(
) والمعنى أن الله تعالى يشفع, ثم لا يشفع أحدٌ قبل شفاعته إلا بإذنه، فمن حيث شفاعةُ غيره موقوفة على إذنه بالشفاعة كلِّها له ومِن عنده.

وقوله تعالى: ﮋ ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮊ الآية، قال مجاهد وغيره : نزلت في قراءة النبي > [146/ب] سورة النجم عند الكعبة بمحضر من الكفار، فعند ذلك ألقى الشيطان في أمنِـيَّتِه، [فقال: أفرأيتم اللات والعزى ومناة الثالثة الأخرى،](
) إنهن الغرانيق العلى، وإن شفاعتهم لترتجى, فاستبشر الكفارُ بذلك وسُرُّوا، فلما أذهب الله ما ألقى، أَنِفُوا واستكبروا وﮋﮦ      ﮊ نفوسُهم،(
) ومعناه: تَقَبَّضَت كِبرا أو أَنَفةً وكراهيةً ونفورا، ومنه قول عمرو بن كلثوم:(
) 

	إذا عَضَّ الثِّقَافُ بِها اشْمَأزَّتْ XE "ش:إذا عَضَّ الثِّقَاُف بِها اشْمَأزَّتْ" 

	
	[وَوَلَّتْهُ](
) عَشَوْزَنَةً زَبُونا



وﮋ ﮯ  ﮰ   ﮱ  ﮊ يريد الذين يُعبدون من دونه، وجاءت العبارة في هذه الآيات عن الأصنام كما يجيء عمن يعقل, من حيث صارت في حيز من يعقل، ونُسب إليها الضر والنفع والألوهية، ونفى ذلك عنها فعوملت معاملة من يعقل. 
وﮋ ﮥ  ﮊ منصوب عند سيبويه على المصدر، وعند الفراء على الحال.(
) 
قوله تعالى: ﮋ ﯗ  ﯘ   ﯙ   ﯚ      ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ   ﯣ  ﯤ  ﯥ          ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ   ﯭ  ﯮ  ﯯ    ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ     ﯸ  ﯹﯺ  ﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃ   ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ            ﭚ   ﭛ  ﭜ  ﮊ
أمر الله تعالى نبيه × بالدعاء ورد الحكم إلى عدله، ومعنى هذا الأمر تضمن الإجابة، و ﮋ ﯘ   ﮊ عند سيبويه منادى، وكذلك عند الكوفيين، إلا أنه خالفهم في هذه الميم المشددة, فقال سيبويه: هي عوض من حرف النداء المحذوف إيجازًا، وهي دلالة على أن ثم ما حذف.(
) 
وقال الكوفيون: بل هو فعل اتصل بالمكتوبة وهو: أم، ثم حذفت الهمزة تخفيفا، فكأن معنى: ﮋ ﯘ   ﮊ بالله أم بفضلك ورحمتك.(
)
وﮋ ﯙ   ﮊ منادى مضاف،(
) أي: ﮋ ﯙ   ﯚ      ﯛ ﮊ. 
و ﮋ ﯝ  ﮊ: ما غاب عن البشر, وﮋ ﯞ  ﮊ: ما شاهده. (
)
ثم أخبر تعالى عن سوء حال الكفرة يوم القيامة، وأن ما ينزل بهم لو قدروا[147/أ] على الافتداء منه بضعف الدنيا بِأِسْرِها لفعلوا.

وقوله تعالى: ﮋ ﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﮊ أي: كانت ظنونهم في الدنيا متفرقة متنوعة حسب ضلالتهم وتخيلاتهم فيما يعتقدونه، فإذا عاينوا العذاب يوم القيامة وقَصُرَتْ به حالاتهم ظهر لكل واحد خلاف ما كان يظن. 
وقال سفيان الثوري: ويل لأهل الرياء من هذه الآية.(
) 
وقال عكرمة بن عمار XE "علم:عكرمة بن عمار" :(
) جزع ابن المنكدر XE "فهرس الآثار:جزع ابن المنكدر" (
) عند الموت فقيل له ما هذا؟ فقال أخاف هذه الآية ﮋ ﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﮊ.(
) 
ﮋ ﭖ  ﮊ معناه: نزل وثبت ولزم.(
)
وقوله: ﮋ ﭘ  ﭙ            ﮊ  هو على حذف مضاف تقديره: ﮋ ﭖ  ﭗ  ﮊ جزاء ﮋ ﭘ  ﭙ            ﭚ   ﭛ  ﮊ .
وقوله تعالى: ﮋ ﭝ  ﭞ  ﭟ      ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ    ﭤ   ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫﭬ  ﭭ    ﭮ  ﭯ  ﭰ   ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ   ﭼ  ﭽ  ﭾ             ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄﮅ   ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ                  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮊ
 هذه حجة تُلزِمُ عبَّادَ الأوثان التناقض في أعمالهم، وذلك أنهم يعبدون الأوثان ويعتقدون تعظيمها، فإذا أَزِفَت آزفةٌ ونالت شدةٌ, نبذوها ونسوها ودعوا الخالق المخترع رب السموات والأرض. 
وﮋ ﭟ      ﮊ في هذه الآية للجنس, وﮋ ﭤ   ﮊ معناه: ملكناه. 
قال الزجاج وغيره: التخويل: العطاء عن غير مجازاة.(
)
والنعمة هنا: عامة في جميع ما يسديه الله إلى العبد، فمن ذلك إزالة الضر المذكور، ومن ذلك الصحة والأمن والمال، وتَقْوَى الإشارة إليه في الآية بقوله: ﮋ ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ ﮊ  وبقوله أخيرًا ﮋ ﮖ   ﮗ      ﮘ    ﮙ  ﮚ ﮊ  وبذكر الكسب. 
وذكَّر الضمير في: ﮋ ﭩ  ﮊ وذلك يحتمل وجوها، منها: أن يريد بالنعمة المال كما قدمناه، ومنها أن يعيد الضمير على المذكور، إذْ اسم النعمة يعم ما هو مذكر وما هو مؤنث، ومنها: أن تكون « ما » في قوله: ﮋ ﭨ  ﮊ  بمعنى الذي، وعلى الوجهين الأولين (ما) كافة.(
)
وقوله : ﮋ ﭪ  ﭫ ﮊ  في موضع [147/ب] نصب على الحال, مع أن تكون (ما) كافة، وأما إذا كانت بمعنى الذي، فـ ﮋ ﭪ  ﭫ ﮊ  في موضع خبر (إنَّ) ودال على الخبر المحذوف، كأنه قال: هو على علم.(
)
وقوله تعالى: ﮋ ﭪ  ﭫ ﮊ  يحتمل أن يريد على(
) مني بوجه المكاسب والتجارات وغير ذلك، قاله قتادة.(
) 
ففي هذا التأويلِ أعجابٌ بالنفس وتعاطٍ مفرط ونحو هذا، ويحتمل أن يريد على علم من الله تعالى في شيء سبق لي، واستحقاقٍ حزته عند الله تعالى لا يضرني معه شيء، ففي هذا التأويل اغترار بالله وعجزٌ وتمنٍ على الله تعالى. 
ثم قال تعالى: ﮋ ﭭ    ﭮ  ﭯ  ﮊ أي: ليس الأمر كما قال، بل هذه الفعلة به فتنة له وابتلاء.(
)
ثم أخبر تعالى عمن سلف من الكفرة أنهم قالوا نحو هذه المقالة كقارون وغيره، وأنهم ما أغنى عنهم كسبُهم واحتجابهم للأموال، فكذلك لا يغني عن هؤلاء.

ثم ذكر تعالى على جهة التوعُّد لهؤلاء في نفس المثال أن أولئك أصابهم جزاء ﮋ ﮂ  ﮃ  ﮄﮊ  وأن الذين ظلموا بالكفر من هؤلاء المعاصرين لك ﮋ ﮊ  ﮊ ما أصاب المتقدمين, وهذا خبر من الله تعالى أبرزه الوجود في يوم بدر وغيره. 
ومعجزين: معناه مفلتين وناجين بأنفسهم.(
) 
[ﮋ ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ   ﮗ      ﮘ    ﮙ  ﮚﮛ  ﮜ    ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ    ﮡ  ﮢ   ﮊ](
)
ثم قرر على الحقيقة في أمر الكسب وسعة النعم فقال: ﮋ ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮊ هو الذي ﮋ ﮖ   ﮗ      ﮊ لقوم ويضيقه على قوم بمشيئته وسابق علمه، وليس ذلك لِكَيْسِ(
) أحد ولا لعجزه. 
ﮋ ﮚ ﮊ  معناه: يضيِّق, كما قال: ﮋ ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮊ [سورة الطلاق: 7]. 
قوله تعالى:  ﮋ ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ    ﮭ  ﮮﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ     ﯔ       ﯕﯖ  ﯗ     ﯘ   ﯙ          ﯚ          ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ       ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ   ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ     ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺﮊ
هذه الآية عامة في جميع الناس إلى يوم القيامة في كافر ومؤمن، أي: أن توبة الكافر تمحو كفره، وتوبة العاصي[148/أ] تمحو ذنبه. 
واختُلِفَ هل يكون في المشيئة أو هو مغفور له ولا بد؟ فقالت فرقة من أهل السنة: هو مغفور له ولا بد، وهذا مقتضى ظواهر القرآن, وقالت فرقة: التائب في المشيئة، لكن يغلِّب الرجاء في ناحيته، والعاصي في المشيئة كذلك، لكن يغلِّب الخوف في ناحيته.(
)
واختلف المفسرون في سبب نزول هذه الآية، فقال عطاء بن يسار: نزلت في وحشي XE "فهرس الآثار:نزلت في وحشي"  قاتل حمزة ب.(
) 
وقال قتادة والسدي وابن أبي إسحاق: نزلت في قوم بمكة آمنوا XE "فهرس الآثار:نزلت في قوم بمكة آمنوا"  ولم يهاجروا وفتنـتهم قريش فافتـتنوا، ثم ندموا وظنوا أنهم لا توبة لهم فنزلت الآية فيهم، منهم الوليد بن الوليد، وهشام بن العاصي، وهذا قول عمر بن الخطاب وأنه كتبها بيده إلى هشام بن العاصي, الحديث.(
) 
وقالت فرقة: نزلت في قوم كفار من أهل الجاهلية، قالوا: وما ينفعنا الإسلام وقد زنينا وقتلنا الأنفس وأتينا كل كبيرة, فنزلت الآية فيهم.(
) 
وقال علي بن أبي طالب وابن مسعود وابن عمر ش: هذه أرجى آية XE "فهرس الآثار:هذه أرجى آية"  في كتاب الله تعالى.(
) 
وروى ثوبان عن النبي >: أنه قال: ((ما أحبُّ أنَّ ليَ XE "فهرس الأحاديث:ما أحبُّ أنَّ ليَ"  الدنيا بما فيها بهذه الآية:  ﮋ ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮊ)).(
)
وﮋ ﮧ  ﮊ معناه: أفرطوا وتعدوا الطَّور, والقنط: أعظم اليأس.(
)
وقرأ نافع وجمهور الناس: ﮋ ﮫ ﮊ    بفتح النون,(
) قال أبو حاتم: يلزمهم أن يقرؤوا: ﮋ ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣﮊ [سورة الشورى: 28] بالكسر، ولم يقرأ بها أحد.(
) 
وقرأ أبو الأشهب العقيلي بضم النون.(
) 

وقرأ أبوعمرو وابن وثاب والأعمش بكسرها، وهي لغات.(
)
وقوله تعالى: ﮋ ﮰ  ﮱ  ﯓ     ﯔ       ﯕ ﮊ  عموم بمعنى الخصوص؛ لأن الشرك ليس بداخل في الآية إجماعا، وهي أيضا في المعاصي مقيدة بالمشيئة.(
) 
وﮋ ﯕ ﮊ  نصب على الحال. 
وروي أن رسول الله > قرأ: ((إن الله يغفر XE "فهرس الأحاديث:إن الله يغفر"  الذنوب جميعا ولا يبالي)).(
) 
وقرأ ابن مسعود ط: إن الله يغفر XE "فهرس الأحاديث:إن الله يغفر"  الذنوب جميعا لمن يشاء.(
) 
ﮋ ﯜ  ﮊ معناه: ارجعوا وميلوا بنفوسكم، والإنابة: الرجوع بالنفس إلى الشيء.(
)
وقوله تعالى: ﮋ ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ       ﯥ  ﮊ توعُّدٌ بعذاب[148/ب] الدنيا والآخرة.

وقوله تعالى: ﮋ ﯪ  ﯫ  ﮊ معناه: أنَّ القرآن العزيز تضمن عقائد نيِّرة, وأوامر ونواهي منجية, وعذابا على ترك الطاعة والبر, وحدودا على المعاصي ووعيدا على بعضها، فالأحسن أن يَسلك المرء طريق التفهم والتحصيل، وطريق الطاعة والانتهاء والعفو في الأمور ونحو ذلك، فهي أحسن من أن يسلك طريق الغفلة والمعصية, فيجد أو يقع تحت الوعيد، فهذا المعنى هو المقصود بـ ﮋ ﯫ  ﮊ وليس المعنى أن بعض القرآن أحسن من بعض من حيث هو قرآن، وإنما هو أحسن كلُّه بالإضافة إلى أفعال الإنسان وما يلقى من عواقبها. 
قال السدي: الأحسن هو ما أمر XE "فهرس الآثار:الأحسن هو ما أمر"  الله تعالى به في كتابه.(
) 
وﮋ ﯶ  ﮊ  معناه: فجأة وعلى غير موعد.(
) وﮋ ﯹ  ﮊ  مشتق من الشعار.(
) 
قوله تعالى: ﮋ ﯻ  ﯼ  ﯽ    ﯾ     ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃ  ﰄ  ﰅ  ﰆ          ﰇ  ﰈ  ﰉ    ﭑ   ﭒ  ﭓ   ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ    ﭛ  ﭜ    ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ   ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﮊ
ﮋ ﯻ  ﮊ في هذه الآية مفعول من أجله,(
) أي: وأنيبوا وأسلموا من أجل أن تقول.

وقرأ جمهور الناس : ﮋ ﯾ     ﮊ والأصل: يا حسرتي، ومن العرب من يرد ياء الإضافة ألفا فيقول: يا غلاما ويا جارا.(
) 
وقرأ أبو جعفر بن القعقاع: ﮋيا حسرتايَ ﮊ بفتح الياء، ورويت عنه بسكون الياء.(
) 
قال أبو الفتح: جمع بين العوض والمعوض منه.(
)
وروى ابن جمَّاز عن أبي جعفر: يا حسرتِيْ, بكسر التاء وسكون الياء.(
) 
قال سيبويه: ومعنى نداء الحسرة والويل، أي: هذا وقتك وزمانك فاحضري. (
) 
وﮋ ﰁ  ﮊ معناه: قصَّرت في اللازم.(
)
وقوله تعالى: ﮋ ﰂ  ﰃ  ﰄ  ﮊ معناه: في مقاصدي إلى الله وفي جهة طاعته، أي: في تضييع شريعته والإيمان به.(
) 
والجنب: يعبر به عن هذا ونحوه, ومنه قول الشاعر:(
)
	أَفِي جَنْبِ بَكرٍ قَطَّعتْني مَلامَةً XE "ش:أَفِي جَنْبِ بَكرٍ قَطَّعتْني مَلامَةً" 

	
	لَعَمري لَقدْ طَالَت مَلامَتُها بِيَا



ومنه قول الآخر:(
)
	النّاسُ جنبٌ والأمير جنبُ XE "ش:النّاسُ جنبٌ والأمير جنبُ" 



وقال مجاهد: [149/أ] ﮋ ﰂ  ﰃ  ﰄ  ﮊ أي: في أمر الله XE "فهرس الآثار:في أمر الله" .(
)
وقول الكافر: ﮋ ﰅ  ﰆ          ﰇ  ﰈ  ﮊ ندامة على استهزائه بأمر الله تعالى, والسخر: الاستهزاء.

وقوله: ﮋ ﭑ   ﭒ  ﮊ في الموضعين عطف على قوله: ﮋ ﯻ  ﯼ  ﮊ الأولى. 
وﮋ ﭣ  ﮊ مصدر من كَرَّ يَكِرُّ.(
) 
وقوله: ﮋ ﭤ   ﮊ نصب بأن مضمرة مقدرة، وهو عطف على قول: ﮋ ﭣ  ﮊ والمراد: لو أن لي كرة فكونًا، فلذلك احتيج إلى أن لتكون هي مع الفعل بتأويل المصدر.(
)
ونحوه قول الشاعر:(
) 
	فَمَا لَكَ مِنها غَيرَ ذِكرى وحِسْبَةٍ XE "ش:فَمَا لَكَ مِنها غَيرَ ذِكرى وحِسْبَةٍ" 

	
	وتَسْأَلَ عن رُكْبَانِها أينَ يَمَّمُوا



وقد قدر بعض الناس الكلام أنه: لي أن أكرَّ فأكون، ذكره الطبري، وهذا (الكونُ) في هذه الآية داخل في التمني.(
)
[ﮋ ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ   ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ    ﭵ  ﭶ  ﭷ        ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻﭼ  ﭽ  ﭾ   ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮊ](
)
وقوله تعالى: ﮋ ﭨ  ﮊ جواب لنفي مقدر في قوله: هذه النفس, كأنها قالت: فعُمري في الدنيا لم يتسع للنظر، أو قالت: فإني لم يتبين لي الأمر في الدنيا ونحو هذا، وحقُّ ﮋ ﭨ  ﮊ أن تجيء بعد نفي عليه تقرير.(
) 
وقرأ جمهور الناس: ﮋ ﭪ  ﮊ بفتح الكاف، وبفتح التاء من قوله: ﮋ ﭬ  ﮊ ﮋ ﭮ  ﭯ  ﮊ  على مخاطبة الكافر ذي النفس.(
)
وقرأ ابن يعمر والجحدري بكسر الكاف والتاء في الثلاثة, على خطاب النفس المذكورة.(
) 
قال أبو حاتم: روتها أم سلمة عن النبي >.(
)
وقرأ الأعمش: بلى قد جاءته, بالهاء.(
)
ثم خاطب تعالى نبيه بخبر يراه يوم القيامة من حالة الكفار، في ضمن هذا الخبر وعيد بيِّن لمعاصريه.

وقوله تعالى: ﮋ ﭵ  ﮊ هو من رؤية العين، وكذِبِهم على الله, في أن جعلوا له البنات والصاحبة، وشرَّعوا ما لم يأذن به الله إلى غير ذلك.

وقوله: ﮋ ﭺ  ﭻ ﮊ  جملة في موضع الحال.(
) 
وظاهر الآية: أن لون وجوههم يتغير ويسوَدُّ حقيقة،(
) ويحتمل أن يكون في العبارة تجوُّز، وعبر بالسواد عن [اربدَادِّ](
) وجوهِهم وغالب همهم وظاهر كآبتهم. والمثوى: موضع الثوى والإقامة. 
والمتكبر: رافع نفسه إلى فوق حقه. 
وقال النبي >: ((الكِبْرُ سفه XE "فهرس الأحاديث:الكِبْرُ سفه" [149/ب] الحق وغمط الناس)) أي: احتقارهم.(
)
قوله تعالى:  ﮋ ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ      ﮇ   ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ   ﮐ  ﮑ  ﮒﮓ  ﮔ   ﮕ  ﮖ           ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ   ﮜ  ﮝﮞ  ﮟ  ﮠ           ﮡ  ﮢ  ﮣ   ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮊ
ذكر الله تعالى المتقين ونجاتهم ليعادل بذلك ما تقدم من ذكر الكفرة، وفي ذلك ترغيب في حالة المتقين، لأن الأشياء تتبين بأضدادها.

وقرأ جمهور القراء: ﮋ ﮇ   ﮊ وذلك على اسم الجنس، وهو مصدر من الفوز, وقرأ حمزة والكسائي وأبو بكر عن عاصم: ﮋبمفازاتهم ﮊ على الجمع, من حيث النجاةُ هو بأنواع وأسباب مختلفة, وهي قراءة الحسن والأعرج وأبي عبد الرحمن والأعمش.(
) 
وفي الكلام حذف مضاف تقديره: وينجي الله الذين اتقوا بأسباب أو بدواعي مفازاتهم.
قال السدي: ﮋ ﮇ   ﮊ بفضائلهم XE "فهرس الآثار:بفضائلهم" .(
) 

وقال ابن زيد: بأعمالهم XE "فهرس الآثار:بأعمالهم" .(
)
وقوله تعالى: ﮋ ﮏ   ﮐ  ﮑ  ﮒ ﮊ كلام مستأنف دال على الوحدانية، وهو عموم معناه الخصوص.(
) والوكيل: القائم على الأمر، الزعيم بإكماله وتتميمه.
والمقاليد: المفاتيح.(
) 
وقال ابن عباس ب: واحدها مقلاد XE "فهرس الآثار:واحدها مقلاد" ، مثل مفتاح.(
)
وفي كتاب الزهراوي: واحدها: إقليد، وهذه استعارة كما تقول: بيدك يا فلان مفتاح هذا الأمر، إذا كان قديرا على السعي فيه. 
وقال السدي: المقاليد الخزائن XE "فهرس الآثار:المقاليد الخزائن" .(
)
قال الفقيه: وهذه عبارة غير جيدة، ويشبه أن يقول قائل: المقاليد إشارة إلى الخزائن أو دالة عليها, فيسوغ هذا القول، كما أن الخزائن أيضا في جهة الله تعالى إنما تجيء استعارة، بمعنى اتساع قدرته، وأنه المخترع، ويشبه أن يقال فيما قد أوجد من المخلوقات كالريح والماء وغير ذلك إنها في خزائنه، وهذا كله بتجَوُّز على جهة التقريب والتفهيم للسامعين، وقد ورد القرآن بذكر الخزائن،(
) ووقعت في الحديث الصحيح في قوله ×: ((ماذا فتح XE "فهرس الأحاديث:ماذا فتح"  الليلة من الخزائن))(
) والحقيقة غير بعيدة، لكنه ليس باختزان حاجة ولا قلة قدرة كما هو اختزان البشر. 
وقال عثمان رضي الله عنه: سألت[150/أ] رسول الله > عن ﮋ ﮛ   ﮜ  ﮝ ﮊ  فقال: ((لا إله إلا الله XE "فهرس الأحاديث:لا إله إلا الله"  والله أكبر, وسبحان الله, والحمد لله, ولا حول لا قوة إلا بالله، هو الأول والآخر والظاهر والباطن، يحيي ويميت وهو على كل شيء قدير)).(
)
[ ﮋ ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ   ﮭ  ﮮ  ﮊ](
)
وقوله تعالى: ﮋ ﮨ  ﮊ منصوب بـ ﮋ ﮫ  ﮊ كأنه قال: أفغير الله أعبد فيما تأمروني؟(
) أن أعبد؟(
)
وقرأت فرقة: ﮋ تأمرونَنِي ﮊ بنونين، هذا هوا الأصل,(
) وقرأ ابن كثير: ﮋتأمرونِّيَ ﮊ بنون مشددة مكسورة وياء مفتوحة, وقرأ ابن عامر: ﮋتأمرونِيْ ﮊ بياء ساكنة ونون مكسورة خفيفة، وهذا على حذف النون الواحدة وهي الموَطِّئةُ لياء المتكلم، ولا يجوز حذف النون الأولى وهو لحن؛ لأنها علامة رفع الفعل،(
) وفتح نافع  الياء على هذا الحذف فقرأ: ﮋتأمرونِيَﮊ وقرأ الباقون بشد النون وبسكون الياء.(
)
[ ﮋ ﮯ  ﮰ  ﮱ   ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ      ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﮊ](
)
وقوله: ﮋ ﮯ  ﮰ  ﮱ   ﮊ الآية، قالت فرقة: في الآية تقديم وتأخير, كأنه قال: ولقد أوحي إليك لئن أشركت ليحب طن عملك,(
) وقالت فرقة: الآية على وجهها، والمعنى: ولقد أوحي إلى كل نبي لئن أشركت ليحبطن عملك.(
) 
وحبط: معناه: بطل وسقط،(
) وبهذه الآية بطلت أعمال المرتد من صلاة وحج وغير ذلك.
قوله تعالى: ﮋ ﯟ  ﯠ   ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ   ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ   ﯱ  ﯲﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ   ﮊ
المكتوبة:(
) نصب بقوله تعالى: ﮋ ﯡ  ﮊ.(
) 
وقوله تعالى: ﮋ ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ   ﮊ معناه: وما عظَّموا الله حق عظمته ولا وصفوه بصفاته، ولا نَفَوا عنه ما لا يليق به.

واختلف الناس بالمعنِيِّ بالضمير في قوله تعالى: ﮋ ﯧ  ﮊ قال ابن عباس ط: نزل ذلك في كفار قريش الذين كانت هذه الآيات كلها محاورة لهم وردا عليهم.(
) 
وقالت فرقة: نزلت الآية في قوم من اليهود تكلموا في صفات الله تعالى وجلاله، فألحدوا وجَسَّموا وأتَوا بكل تخليط، فنزلت الآية فيهم, وفي الحديث: أنه جاء حبر إلى رسول الله XE "فهرس الأحاديث:جاء حبر إلى رسول الله"  >  فجلس إليه، فقال له النبي >: ((حدثنا)) قال: إن الله ﻷ إذا كان يوم القيامة جعل السموات على أصبع, والأرَضِين[150/ب] على أصبع, والجبال على أصبع، والماء الشجر على أصبع، وجميع الخلق على أصبع، ثم يهُزُّهنَّ فيقول: أنا الملك، فضحك رسول الله > حتى بدت نواجذُه تصديقًا له، ثم قرأ هذه الآية.(
)
قال الفقيه /: فرسول الله > تمثل بالآية، وقد كانت نزلت.(
) 
وقوله في الحديث: تصديقًا، أي: في أنه لم يقل إلا ما رأى في كتب اليهود، ولكن النبي >  أنكر المعنى، لأن التجسيم فيه ظاهرٌ [واليهود معروفون باعتقادٍ لا يحسنون حمله على تأويله من أن الأصبع عبارة عن القدرة، أو أنها أصبع خَلْقٍ خُلِق لذلك،(
) ويعضد هذا تنكير الأصبع.](
)(
)
وروى سعيد بن [جبير:](
) أن سبب نزول الآية أن طائفة من اليهود جاءت إلى رسول الله >, فقالوا: يا محمد، هذا الذي خلق الأشياء، فمن خلق الله؟ فغضب رسول الله > [وساورهم](
) ونزلت الآية.(
)
وقرأ جمهور الناس: قدره, بسكون الدال,(
) وقرأ الأعمش: بفتح الدال.(
) 
وقرأ أبو حيوة والحسن وعيسى بن عمرو وأبو [نفيل:](
) وما قدَّروا, بشدِّ الدال, حقَّ قَدَره, بفتح الدال.(
) وقوله تعالى: ﮋ ﯫ  ﯬ  ﯭ    ﮊ معناه: في قبضته. 
وقال ابن عمر ما معناه: أن الأرض في قبضة XE "فهرس الآثار:أن الأرض في قبضة"  اليد الواحد، ﮋ ﯰ   ﯱ  ﮊ باليمين الأخرى؛ لأنه كلتا يديه يمين،(
) ورواه عن النبي >.(
)
وقال ابن عباس ب: الأرض جميعا قبضته XE "فهرس الآثار:الأرض جميعا قبضته" ، والسماوات وكل ذلك بيمينه.(
)
وقرأ عيسى بن عمر: مطوياتٍ, بكسر التاء المنونة،(
) والناس على رفعها.
وعلى كل وجه، فاليمين هنا والقبضة وكل ما ورد: عبارة عن القدرة والقوة، وما اختلج في الصدور من غير ذلك باطل، وما ذهب إليه القاضي من أنها صفات زائدة على صفات الذات قول ضعيف،(
) وبحسب ما يختلج في النفوس التي لم يحضنها العلم.
قال ﻷ: ﮋ ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﮊ  أي: هو منزه عن جميع الشبه التي لا تليق به. 
[ ﮋ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ     ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ   ﭨ  ﮊ](
)
ثم ذكر تعالى النَّفخ في الصُّور ليصعق الأحياء من أهل الدنيا والسماء، وفي بعض الأحاديث[151/أ] من طريق أبي هريرة عن النبي >: أن قبل هذه الصعقة صعقة الفزع, ولم تتضمنها هذه الآية.(
) 
و ﮋصعقﮊ في هذه الآية معناه: خر ميتا. (
)
وﮋ ﭓ  ﮊ القرن، ولا يُتصور هنا غير هذا, ومن يقول ﮋ ﭓ  ﮊ جمع صورة، فإنما يتوجه قوله في نفخة البعث.(
)
وقرأ قتادة: في الصُّوَر, بفتح الواو، وهي جمع صورة.(
)
وقوله: ﮋ ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ ﮊ  قال السدي: استثنى جبريل XE "فهرس الآثار:استثنى جبريل"  وميكائيل وإسرافيل وملك الموت، ثم أماتهم بعد هذه الحال.(
) وروي ذلك عن أنس بن مالك عن النبي >.(
)
وقيل: استثنى الأنبياء.(
) وقال ابن جبير: استثنى الله عز وجل الشهداء.(
)
وقوله: ﮋ ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﮊ  هي نفخة البعث. 
وروي أن بين النفختين أربعين XE "فهرس الأحاديث:أن بين النفختين أربعين" ، لا يَدري أبو هريرة ط سنةً أو شهرًا أو يومًا أو ساعةً.(
) 
وباقي الآية بيِّن.
قوله تعالى: ﮋ ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ    ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ   ﭸ  ﭹ  ﭺ             ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ   ﮊ
 ﮋ ﭩ  ﮊ معناه: أضاءت(
)وعَظُم نورها، يقال: شرقت الشمس إذا طلعت، وأشرقت إذا أضاءت.(
)
وقرأ ابن عباس وعبيد بن عمير: وأُشرِقَت, بضم الهمزة وكسر الراء على بناء الفعل للمفعول،(
) وهذا إنما يترتب في فعل يتعدى، فهذا على أن يقال: أشرق البيت، وأشرقه السراج، فيكون الفعل متجاوزا أو غير متجاوز بلفظ واحد, كرجع ورجَّعته ووقف ووقَّفته، ومن المتعدي من ذلك يقال: أشرقت الأرض.(
)
وﮋ ﭪ  ﮊ  في هذه الآية: الأرض المبدلة من الأرض المعروفة.

وقوله : ﮋ ﭫ  ﭬ  ﮊ  إضافة خلقٍ إلى خالق، أي: بنور الله تعالى، و ﮋ ﭮ  ﮊ كتاب حساب الخلائق ، ووحَّده على اسم الجنس؛ لأن كلَّ أحدٍ له كتاب على حدة.(
) 
وقالت فرقة: وضع اللوح المحفوظ،(
) وهذا شاذ وليس فيه معنى التوعَّد وهو مقصد الآية.

وقوله تعالى: ﮋ ﭯ    ﭰ  ﮊ  ليشهدوا على أممهم.

وقوله: ﮋ ﭱ  ﮊ قيل: هو جمع شاهد، والمراد أمة محمد > الذين جعلهم الله تعالى شهداء على الناس.(
)
وقال[151/ب] السدي: الشهداء جمع شهيد في سبيل الله تعالى،(
) وهذا أيضا يزول عنه معنى التوعد. 
ويحتمل أن يريد بقوله: ﮋ ﭱ  ﮊ الأنبياء أنفسهم، عطف الصفة على الصفة بالواو، كما تقول: جاء زيد الكريم والعاقل.(
) 
وقال زيد بن أسلم: الشهداء: الحفظة.(
) 
والضمير في قوله: ﮋ ﭳ  ﮊ عائد على العالم بأجمعه؛ إذ الآية تدل عليهم. 
وﮋ ﭶ  ﭷ   ﮊ معناه: لا يُوضَع شيء من أمورهم غير موضعه . 
ﮋ ﭹ  ﮊ معناه: جوزيت كاملا، وفي هذا وعيد صرَّح عنه قوله: ﮋ ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮊ.
[ ﮋ ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ   ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ   ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ   ﮝﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ    ﮧ  ﮊ](
)
وقرأ الجمهور: ﮋ ﮃ  ﮊ ﮋ ﭯ    ﮊ بِكسر أوَّلِه, وقرأها ونظائرَها بإشمام الضم: الحسن وابن وثاب وعاصم والأعمش.(
) 
وﮋ ﮈ ﮊ  معناه: جماعات متفرقة، واحدها زمرة.(
)
وقوله : ﮋ ﮍ  ﮊ جواب ﮋ ﮋ  ﮊ(
) والكلام هنا يقتضي أن فتحها إنما يكون بعد مجيئهم، وفي وقوفهم قبل فتحها مذلة لهم، وهكذا هي حال السجون ومواضع [العقاب](
) والعذاب, بخلاف قوله في أهل الجنة: ﮋﯟ  ﮎ  ﮊ  بالواو, مؤذنة بأنهم يجدونها مفتحة كمنازل الأفراح.

وقرأ الجمهور: ﮋفُتِّحَت ﮊ بشد التاء في الموضعين، وقرأ عاصم وحمزة والكسائي بتخفيفها، وهي قراءة طلحة والأعمش,(
) ثم ذكر تعالى توقيف الخزنة لهم على مجيء الرسل.

وقرأ الجمهور: ﮋ ﮓ  ﮊ بالياء من تحت, وقرأ الأعرج: تأتكم, بتاء من فوق.(
)
وقوله تعالى: ﮋ ﮕ   ﮊ أعظم في الحجة، أي: رسل من جنسكم لا يصعب عليكم مراميهم ولا فهم أقوالهم. 
وقولهم: ﮋ ﮠ  ﮊ جواب على التقرير على نفي أمر، ولا يجوز هنا الجواب بنعم؛ لأنهم كانوا يقولون: نعم لم يأتنا، وهكذا كان يترتب المعنى، ثم لا يجدوا حجة إلا أن كلمة العذاب حقت عليهم، أي: الكلمة المقتضية من الله تعالى تخليدهم في النار، وهي عبارة عن قضائه السابق لهم بذلك، وهي التي في قوله تعالى لإبليس: ﮋ ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ     ﭛ  ﭜ  ﮊ  [سورة ﭑ: 85] 
والمثوى: موضع الإقامة. 
قوله تعالى:  ﮋ ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ   ﯙ  ﯚﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ   ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ   ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ     ﯲ      ﯳ  ﯴ   ﯵ  ﯶﯷ  ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ   ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ      ﭙﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ   ﭣ   ﮊ(
)
قوله: ﮋ ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﮊ لفظٌ يعمُّ كل من يدخل الجنة من المؤمنين الذي اتقوا الشرك؛ لأن الذين لم يتقوا المعاصي قد يساق منهم زمرا, وهم الذين سبق لهم أن يغفر الله لهم من أهل المشيئة، وأيضا فإن الذين يدخلون النار ثم يخرجون منها قد يساقون زمرا إلى الجنة بعد ذلك فيصيرون من أهل هذه الآية. والواو في قوله: ﮋ ﯟ  ﮊ مؤذنة بأنها قد فتحت قبل وصولهم إليها. 
وقد قالت فرقة: هي زائدة,(
) وجواب ﮋ ﯝ  ﮊ   ﮋ ﯟ  ﮊ. 
وقال الزجاج عن المبرد: جواب ﮋ ﯝ  ﮊ  محذوف، تقديره بعد قوله: ﮋ ﯨ  ﮊ  فيها سعدوا.(
)
وقال الخليل: الجواب محذوف, تقديره: حتى جاؤوها وفتحت أبوابها، وهذا كما قدر الخليل قول الله تعالى:  ﮋ ﭑ  ﭒﮊ   أسلما  ﮋ  ﭓ  ﭔ     ﮊ [سورة والصافات: 103] 
وكما قدر أيضا قول امرىء القيس :(
) 

	فلمَّا أَجَزْنا سَاحَةَ الْحَيِّ وانْتَحى XE "ش:فلمَّا أَجَزْنا سَاحَةَ الْحَيِّ وانْتَحى" 



أي: أجزنا وانتحى. 
وقال قوم: أشار إليهم ابن الأنباري وضعف قولهم: هذه واو الثمانية, مستوعبا في سورة الكهف.(
)
وسقطت هذه الواو في مصحف ابن مسعود ط فهي كالأولى. 
وﮋ ﯤ  ﯥ  ﮊ تحية, ويحتمل أن يريد أنهم قالوا لهم خبرا: سلام عليكم وأمنة لكم. 
وﮋ ﯦ  ﮊ معناه: أعمالا ومعتقدًا ومستقرًا وجزاءً.

وقوله تعالى حكاية عنهم: ﮋ ﯰ  ﯱ     ﮊ  يريد أرض الجنة، قاله قتادة وابن زيد والسدي.(
)
والوراثة هنا مستعارة؛ لأن حقيقة الميراث أن يكون تَصْيِـيْر شيءٍ إلى إنسان بعد موت إنسان، وهؤلاء إنما ورثوا مواضع أهل النار أن لو كانوا مؤمنين. 
وﮋ ﯲ      ﮊ معناه : نتخذ أمكنة ومساكن.(
)
ثم وصف حالة الملائكة من العرش وحفوفهم به، وقال قوم: واحد ﮋ ﭓ  ﮊ حاف,(
) وقالت فرقة: لا واحد لقوله: ﮋ ﭓ  ﮊ لأن الواحد لا يكون حافا،(
) إذ [152/ب] الحفوف الإحداق بالشيء، وهذه اللفظة مأخوذة من الحفاف وهو الجانب.(
) 
ومنه قول الشاعر:(
) 

	لَه لَحَظاتٌ عَن حِفَافَيْ سَرِيرِه XE "...:لَه لَحَظاتٌ عَن حِفَافَيْ سَرِيرِه" 

	
	إذا كَرَّهَا فيهَا عِقَاٌب وَنَائِلُ



أي: عن جانبيه. 
وقالت فرقة: ﮋ ﭔ  ﮊ  في قوله: ﮋ ﭔ  ﭕ  ﮊ زائدة،(
) والصواب أنها لابتداء الغاية.(
)
وقوله: ﮋ ﭗ  ﭘ      ﭙ ﮊ  قالت فرقة: أن تسبيحهم يتأتى بفضل الله وبرحمته, وقالت فرقة: تسبيحهم بحمد ربهم هو بترديد حمد الله وتكراره. 
وقال الثعلبي: متلذذين لا متعبدين ولا مكلفين.(
)
وقوله تعالى: ﮋ ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ   ﮊ ختم للأمر، وقول جزمٍ عند فصل القضاء XE "فهرس الآثار:فصل القضاء" ، أي: أن هذا الحاكم العدل ينبغي أن يُحمَدَ عند نفوذ حكمه وإكمال قضائه، ومِن هذه الآية جُعِلَت ﮋﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ   ﮊ خاتمةَ المجالسِ والمجتمعات في العلم. 
وقال قتادة: فتحَ اللهُ أول الخلق XE "فهرس الآثار:فتحَ اللهُ أول الخلق"  بالحمد، فقال: ﮋ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﮊ [سورة  الأنعام: 1] وختم القيامة بالحمد في هذه الآية.(
)
قال الفقيه: وﮋ ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﮊ [سورة الفاتحة: 1] فاتحةُ كتابه، فبه يُبدَأ كلُّ أمرٍ وبه يُختَم، وحمدُ الله تعالى وتقديسُه ينبغي أن يكون من المؤمنين. 
كما قال الشاعر:(
) 
	وآخرُ شيءٍ أنتَ في كُلِّ ضَجْعَةٍ XE "ش:وآخرُ شيءٍ أنتَ في كُلِّ ضَجْعَةٍ" 

	
	وأولُ شيءٍ أنتَ عِنْدَ هُبُوبِي



نجز تفسير سورة الزمر, والحمد لله حقَّ حمده, وصلى الله على سيدنا محمد وآله.
(�)  النسخة المعتمدة في هذه السورة نسخة المكتبة السليمانية.


(�) وهو قول ابن عباس ب ومجاهد وقتادة والحسن وعكرمة وعطاء وجابر بن زيد، انظر: النكت والعيون {5/113} وزاد المسير {7/160}. 


(�)  وحشي بن حرب� XE "علم:وحشي بن حرب" � الحبشي, يكنى بأبي دسمة، أحد الموالي الأبطال في الجاهلية, قاتل حمزة ط عم النبي > يوم أحد، وكان يومئذ كافرًا، ثم أسلم بعد غزوة الطائف، شهد اليمامة وقتل مسيلمة بحربته, ت 25ﻫ, انظر: أسد الغابة {1/528} والإصابة {2/620}.


(�)  حمزة بن عبد المطلب� XE "علم:حمزة بن عبد المطلب" � بن هاشم، أبو عمارة، عم رسول الله >، وأخوه من الرضاعة، سيد الشهداء، أسلم في السنة الثانية من المبعث، هاجر إلى المدينة وشهد بدرًا وأبلى فيها بلاء عظيمًا، استشهد بأحد, ت3ﻫ, انظر: أسد الغابة {4/662} والإصابة {11/320}.


(�)  مروي عن ابن عباس ب، انظر: معاني القرآن للنحاس {2/1071} ومعاني القرآن للزجاج {4/343}.


(�)  انظر: النكت والعيون {5/113}.


(�)  معاني القرآن للفراء {2/414} وجامع البيان {20/154} ومعاني القرآن للزجاج {4/343} وإعراب القرآن للنحاس {4/3}.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: مختصر في شواذ القرآن {131} والكامل في القراءات {629}.


(�)  انظر: جامع البيان {20/154} ومعاني القرآن للزجاج {4/343} والنكت والعيون {5/113}.


(�)  هذا ترجيح المصنف/ مخالفا بذلك جمهور المفسرين.


(�)  انظر: معاني القرآن للنحاس {2/1071} والبحر المحيط {7/398}.


(�)  انظر: البحر المحيط {7/398} والدر المصون {9/406}.


(�)  صدر بيت لا يُعرَف قائله كما في خزانة الأدب, وتمامه: وَأُكْرُومَةُ الحَيَّيْنِ خِلْوٌ كَمَا هِيَا، من شواهد سيبويه في الكتاب {1/70} وانظر: خزانة الأدب {8/19} وخولان: حي باليمن, والمعنى رب قائلةٍ قالت لي: هؤلاء خولان فانكح فتاتها, فقلت كيف أنكحها وأكرومة الحيين خالية عن الزوج, المصدر السابق {1/456} والشاهد: قوله: خولان, على أنه خبر مبتدأ محذوف, تقديره: هذه خولان.


(�)  انظر: جامع البيان للطبري {20/156} والتبيان في إعراب القرآن {2/1108}.


(�)  أخرجه الصنعاني في تفسيره {2/171} والطبري في جامع البيان {2/156}.


(�)  انظر: البيان في غريب إعراب القرآن {2/321} وإعراب القرآن للنحاس {4/4}.


(�)  وهي قراءة شاذة, مخالفة لرسم المصحف, انظر: معاني القرآن للفراء {2/414} وجامع البيان للطبري {20/156} ومعاني القرآن للنحاس {2/1072} ومختصر في شواذ القرآن {131}.


(�)  عن مجاهد, انظر: جامع البيان للطبري {20/157}.


(�)  المصدر السابق.


(�)  وهي قراءة شاذة, مخالفة لرسم المصحف, انظر: معاني القرآن للفراء {2/414} وجامع البيان للطبري {20/156}.


(�)  انظر: الكتاب {1/370} 


(�)  انظر: البسيط للواحدي {19/262}.


(�)  في القطرية والسليمانية ونور عثمانية زيادة:[الحسن].


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: مختصر في شواذ القرآن {131} وإعراب القراءات الشواذ {2/405}.


(�)  في السليمانية وأحمد الثالث: زيادة [جهة].


(�)  ساقط في نور العثمانية.


(�)  الآية لم تكتب في نسخة الأصل.


(�)  انظر: مجاز القرآن {2/188} وتفسير غريب القرآن {382} وغريب القرآن للسجستاني {536, 537}. 


(�)  في مجاز القرآن {2/188}.


(�)  انظر: جامع البيان للطبري {13/411, 412} والهداية إلى بلوغ النهاية {5/3664} ومعالم التنزيل {3/5} وانظر تفسير سورة  ﭬ  آية: [38].


(�)  نهاية اللوحة [136/أ] عند قوله: ﮋ ﭯ ﮊ.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/161}.


(�)  انظر: البسيط للواحدي {19/265} ورجحه الطبري {20/162} ويدل له حديث ابن عباس ب، وفيه أن النبي > قال: ((أخذ الله الميثاق� XE "فهرس الأحاديث:أخذ الله الميثاق" � من ظهر آدم بنعمان، يعني عرفة، فأخرج من صلبه كل ذرية ذرأها، فنثرهم بين يديه كالذر...)) الحديث، أخرجه أحمد في المسند {1/272} ح{2455} والنسائي في الكبرى كتاب التفسير {10/102} ح{11126} والحاكم {2/554} وصححه, وانظر: السلسلة الصحيحة {1623}. 


(�)  انظر: البحر المحيط {7/399}.


(�)  القائل: أبو النواس, في قصيدة يمدح بها العباس بن عبيد الله, وهي في ديوانه {122} والشاهد: أن ثُمَّ, في البيت لا تفيد الترتيب.


(�)  مروي عن مجاهد, كما في جامع البيان للطبري {6/3419} والقصيرى: أسفل الأضلاع, وقيل: آخر ضلع في الجانب. انظر: المحكم والمحيط الأعظم, مادة: ق ص ر.


(�)  أخرجه البخاري كتاب أحاديث الأنبياء، باب خلق آدم وذريته, البخاري مع الفتح {6/438} ح{3331} ومسلم كتاب الرضاع باب الوصية بالنساء {2/381} ح{1468}.


(�)  انظر: النكت والعيون {5/115} ومطبوعة المحرر {2/460}.


(�)  انظر: النكت والعيون {5/115}.


(�)  انظر: البسيط للواحدي {19/266}.


(�)  ومنه قوله: ﮋ ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ   ﭺ  ﭻ  ﭼ ﮊ  [سورة الأعراف: 26] فاللباس لم ينزل لكنه تكوّن عما نبت بالمطر الذي هو مُنْزَلٌ، فسمي ما تكوَّن عن المطر منزل. انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية {10/6300} والبحر المحيط {7/400}.


(�)  رجز لم أهتد إلى قائله, وصدره: أَقْبَلَ في المُسْتَنِّ من سَحَابَهْ، انظر: الكامل للمبرد {3/69} وغريب الحديث للخطابي {1/714} {2/85} أسنمة: جمع سنام, أعلى ظهر البعير, والآبال: جمع إبل, والرباب: سحاب أبيض, مفرده: ربابة, وبه سميت المرأة الرباب, انظر: الصحاح, مادة: سنم, أبل, ربب, والراجز يصف الغيم, والشاهد: أن ذلك السحاب والمطر يُنبت ما تأكله الإبل، فيصير شحومًا في أسنمتها.


(�)  القائل: ابن أحمر عمرو بن حبان, وصدره: كثور العداب الفرد يضربه الندى, وانظر: لسان العرب, مادة: عدب.


(�)  قول مجاهد وقتادة والضحاك, أخرجه الطبري في جامع البيان {20/163}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/165}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان ورجحه {20/164}.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: البحر المحيط {7/400}.


(�)  والكسر قراءة حمزة والكسائي, انظر السبعة {228} والكامل في القراءات {379}.


(�)  قاله أبو عبيدة في مجاز القرآن {2/188}.


(�) وهو قول ابن عباس ب والسدي وابن زيد والضحاك, أخرجه الطبري في جامع البيان {20/166} ورجحه النحاس في معاني القرآن {2/1073}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/168}.


(�)  انظر: البحر المحيط {7/400}.


(�)  ورجحه الطبري {20/169}.


(�)  ما ذكره المصنف من تفسير معنى الرضا لله تعالى بالإرادة، أو القبول، هو تأويل لهذه الصفة، ونفي لها عن ظاهرها, وهذا فاسد؛ لثبوت صفة الرضا لله تعالى بالأدلة من الكتاب والسنة، كقوله تعالى: ﮋ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ   ﮖ ﮊ [سورة التوبة: ٩٦] وقوله تعالى: ﮋ ﭖ   ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ ﮊ [سورة التوبة: ١٠٠] وقوله تعالى:  ﮋ ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ   ﮓ ﮊ [سورة الفتح: ١٨] وقوله تعالى: ﮋ ﰏ   ﰐ  ﰑ  ﰒ  ﰓ  ﰔ  ﰕ  ﰖ  ﰗ ﮊ [سورة النجم: ٢٦] ومن السنة ما ورد في حديث أهل الجنة ((...فيقولون: يا رب، وأي شيء أفضل من ذلك؟ فيقول: أحل عليكم رضواني فلا أسخط عليكم بعده أبدًا)) أخرجه البخاري كتاب الرقاق باب صفة الجنة والنار, البخاري مع الفتح {11/505} ح{6549} ومسلم كتاب الجنة باب إحلال الرضوان على أهل الجنة {4/312} ح{2829} وفي شرح الطحاوية: فيستدل به أي: هذا الحديث- على أنه يحل رضوانه في وقت دون وقت، وأنه قد يحل رضوانه ثم يسخط، كما يحل السخط ثم يرضى، لكن هؤلاء أحل عليهم رضوانًا لا يتعقبه سخط، وهم قالوا: لا يرضى إذا شاء. بتصرف من شرح الطحاوية لابن أبي العز الحنفي {474}. 


(�)  على تفصيل في ذلك, انظر: النشر {1/307} وإتحاف فضلاء البشر {2/427}.


(�)  بل كلامه / هو الغلط الذي لا يجوز؛ لتواتر القراءة وثبوتها, فلا عبرة بقول من ينكرها.


(�)  انظر: تفسير غريب القرآن {278}.


(�)  قال المصنف: أي: بالنفخ الذي فيه, فمن رآه يظنه شابعا قريب عهد بالأكل. وتقدم ص {284}.


(�)  زهير بن أبي سلمى� XE "علم:زهير بن أبي سلمى" � ربيعة بن رياح المزني المضري، حكيم الشعراء في الجاهلية، من الطبقة الأولى المقدَّمين, كان يقيم في الحاجر من ديار نجد، قيل: كان ينظم القصيدة في شهر، وينقحها ويهذبها في سنة، فكانت قصائده تسمى الحوليات. انظر: الشعر والشعراء {1/137}. وبيت الشعر في ديوانه {86} من قصيدة يمدح فيها سنان بن أبي حارثة, وتمامه: وإِنْ يُسْأَلُوا يُعْطُوا وَإِنْ يَيْسِرُوا يُغْلُوا،  وانظر: مجاز القرآن {2/188} وجامع البيان للطبري {20/171} والاستخوال مثل الإستخبال، من أخبلته المال إذا أعرته ناقة لينتفع بألبانها وأوبارها، أو فرسًا يغزو عليه, وييسروا: المقامرة بالميسر, انظر: لسان العرب, مادة: خول.


(�)  قول السدي, أخرجه الطبري في جامع البيان {20/172} واختاره ابن كثير, تفسير القرآن العظيم {5/399}.


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء {2/415} ومعاني القرآن للزجاج {4/436} ومعاني القرآن للنحاس {2/1073}.


(�)  انظر: البحر المحيط {7/401}.


(�)  بنحوه عن السدي, أخرجه الطبري في جامع البيان {20/173}.


(�)  المصدر السابق.


(�)  انظر: النشر {2/299} وإتحاف فضلاء البشر {2/427}.


(�)  انظر: السبعة {561} والكامل في القراءات {629} والنشر {2/362}. 


(�)  ذكر ذلك النحاس في إعراب القرآن {4/5} وأبو حيان في البحر المحيط, ورد عليه بأن مثل هذا القول لا يلتفت إليه {7/402} ولا عبرة بقول من ينكرها لثبوتها وتواترها.


(�)  انظر: السبعة {561} والكامل في القراءات {629} والنشر {2/362}.


(�) انظر: معاني القرآن للفراء {2/417} وجامع البيان للطبري {20/174} والبيان في غريب إعراب القرآن {2/322} وإعراب القرآن للنحاس {3/5} والحجة للفارسي {6/92}.


(�)  القائل: امرؤ القيس, من قصيدة مطلعها: 


جَزِعتُ ولم أجزَع من البَيْنِ مجزعا� XE "ش:جَزِعتُ ولم أجزَع من البَيْنِ مجزعا" � *** وعزَّيتُ قلبًا بالكواعبِ مُولَعا 


والبيت برواية: أَجَدِّك, بدل: فأقسم, وانظر ديوانه بشرح أبي سعيد السكري {2/659} لو شيء: لو أحد, أي: لو أحد أتانا رسوله لما أجبناه, ولكنا لم ندفعك عن ذلك, والشاهد فيه: حذف جواب القسم, لا جواب لو, عملا بمقتضى الضابط في اجتماع قسم وشرط, وتقديره كما قال الفراء: لو أتانا رسول سواك لدفعناه. انظر: معاني القرآن للفراء {2/417} وخزانة الأدب {10/84, 85}.   


(�)  انظر: إيضاح الوقف والابتداء {2/867}.


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء {2/416, 417} وجامع البيان للطبري {20/174} والبيان في غريب إعراب القرآن {2/322} وإعراب القرآن للنحاس {4/5} والحجة للفارسي {6/92} وقال الفراء: وهو وجه حسن, العرب تدعو بألف، كما يدعون بيَا, فيقولون: يا زيدُ أقبل، وأزيدُ أقبل, فيكون المعنى مردودًا بالدعاء كالمنسوق؛ لأنه ذكر الناسي الكافر، ثم قَصّ قصة الصالِح بالنداء، كما تَقُولُ فِي الكلام: فلان لا يصلّى ولا يصوم, فيا من يُصلي ويصوم أبشر فهذا هُوَ معناه, والله أعلم. بتصرف من معانيه {2/417}.


(�)  في كتابه الحجة {6/92} وانظر: إعراب القرآن للنحاس {4/5} ورد السمين الحلبي على تضعيف هذا الوجه, وأنه ليس أجنبيا مما بعده, إذ المنادى هو المأمور بالقول, الدر المصون {9/415}.


(�)  رأي سيبويه في الكتاب {1/99}.


(�)  انظر: مشكل إعراب القرآن {2/630}.


(�)  وهو ظاهر كلام الفراء في معاني القرآن {2/417} وانظر: البيان في غريب إعراب القرآن {2/322} والحجة للفارسي {6/92} ومشكل إعراب القرآن {2/631} والبحر المحيط {7/402}.


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج {4/347} والتبيان في إعراب القرآن {2/1109} وقال أبو حيان: والتقدير: بل أم من هو قانت صفته كذا, كمن ليس كذلك. البحر المحيط {7/402}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/176}.


(�)  المصدر السابق.


(�)  ذكره القرطبي في الجامع لأحكام القرآن {18/255}.


(�)  أخرجه أحمد في المسند {18/240} ح{11712} وأبو يعلى {2/522} والطبري في جامع البيان {4/378, 379} من طريق: ابن لهيعة، حدثنا درّاج، عن أبي الهيثم، وإسناده ضعيف لضعف ابن لهيعة، ولضعف درّاج, وضعفه الهيثمي في مجمع الزوائد {6/320} قال ابن كثير: في هذا الإسناد ضعف لا يعتمد عليه، ورَفْعُ هذا الحديث منكر، وقد يكون من كلام الصحابي أو من دونه، والله أعلم. اﻫ تفسير القرآن العظيم {1/} وانظر: السلسلة الضعيفة {4105}. 


(�)  أخرجه مسلم كتاب صلاة المسافرين باب أفضل الصلاة القنوت {1/422} ح{756}.


(�)  انظر: الصحاح, والمفردات في غريب القرآن, مادة: أنا.


(�)  القائل: هو الـمتَـنَخِّل الهذلي, واسمه مالك بن عمرو� XE "علم:مالك بن عمرو" � بن عثمان بن سويد, من لحيان بن هذيل, شاعر جاهلي محسن, من شعراء هذيل, انظر: الشعر والشعراء {2/646} والأغاني {24/92} وخزانة الأدب {4/150} والبيت من قصيدة له يرثي بها ابنه أُثَيلَة الذي مات في شبابه, وانظر البيت في ديوان الهذليين {2/35} وفيه: حذاه, بالمعجمة, وجاز القرآن {1/102} والشاعر يذكر بعض صفات ابنه, والقِدْح: السهم قبل أن يراش ويصير سهما, يريد طُوي كما يطوى القِدح, ومِرَّتُه: فَتْلَتُه, والمعنى: يسري في كل ساعة من الليل منتعلا, انظر: شرح ديوان الهذليين {3/1283}. 


(�)  في القطرية ونور العثمانية وأحمد الثالث, والمصدر: [القِدْحِ] وهو الصحيح.


(�)  في القطرية: قضاه.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: الكشاف {5/293} وشواذ القراءات {413}.


(�)  وهو تفسير رواه عن ابن عباس ب, أخرجه الطبري في جامع البيان {20/177} وإعراب القرآن للنحاس {4/6} وعلى أنه قراءة فهي شاذة, مخالفة لرسم المصحف, انظر: شواذ القراءات {407}. 


(�)  الآية لم تكتب في نسخة الأصل.


(�)  يوجد وهم وخطأ فيما ذكره المصنف من نسبة القراءات في هذا الموضع؛ لأنهم اتفقوا على حذفها في الحالين؛ للرسم والرواية, إلا ماذُكر عن رويس, فاختُلِفَ عنه, والمختار حذفها كالباقين, انظر: النشر: {2/138} وإتحاف فضلاء البشر {2/428} ولعل الوهم والخطأ من النساخ, والله أعلم.


(�)  مروي عن ابن عباس ب كما في البسيط للواحدي {19/287} وانظر: تفسير السمعاني {4/462} ومعالم التنزيل {4/81} والأثر بلا إسناد, وذكره المصنف بصيغة التمريض فلا يقوى على الاحتجاج به؛ لأن القول في أسباب النزول موقوف على النقل والسماع, فلا بد من ثبوت ذلك. انظر: قواعد التفسير {1/54}.   


(�)  أجازه النحاس في إعراب القرآن {4/7} وانظر: البيان في غريب إعراب القرآن {33/2} ومشكل إعراب القرآن {2/631}.


(�)  انظر: الكشف والبيان {8/225} ومعالم التنزيل {4/82}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/179} والآية تحتمل معنى القولين, كما هو عند ابن كثير, فلمن أحسن العمل في الدنيا حسنة في الدنيا والآخرة. انظر: تفسير القرآن العظيم {5/401}.  


(�)  مروي عن مقاتل كما في الكشف والبيان {8/225} وانظر: إعراب القرآن للنحاس {4/7} والنكت والعيون {5/119}.


(�)  دمج المصنف حديثين, أخرجهما البخاري في كتاب الطب باب من لم يَرْقَ, البخاري مع الفتح {10/260} ح{5752} وكتاب الرقاق باب يدخل الجنة سبعون ألفا {439, 494} ح{6541, 6542} ومسلم كتاب الإيمان باب الدليل على دخول طوائف من المسلمين الجنة {1/167} ح{369, 370}.


(�)  القائل: طويس الـمُغَنِّي, والبيت في الأغاني {19/181} والشاهد: أن العطاء فيه كثير غير قليل ولا معدود ولا محسوب.


(�)  كذا في الأصل,وفي نور العثمانية وأحمد الثالث والمصدر: [يَقْظَى].


(�)  في النسخ الأخرى [مصرد] بالصاد, وهو كذا في الأغاني {19/181}.


(�)  انظر: إعراب القرآن للنحاس {4/7} والهداية إلى بلوغ النهاية {10/6311} والنكت والعيون {5/119} والكشاف {5/294}


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/179}.


(�)  أخرجه ابن حبان في صحيحه {10/505} والبيهقي في الشعب {3/199} {4/35} وعزاه السيوطي في الدر المنثور لابن المنذر وابن أبي حاتم وابن مردويه {3/126} قال الهيثمي: فيه عيسى بن المسيب. مجمع الزوائد {3/288} قال عنه ابن معين: ضعيف الحديث ليس بشيء. الجرح والتعديل {6/288}.


(�)  نهاية اللوحة [139/ب] نهاية الآية [14].


(�)  في القطرية ونور العثمانية وأحمد الثالث زيادة: [عُلم].


(�)  انظر: معاني القرآن للنحاس {2/1075} والكشف والبيان {8/226} والهداية إلى بلوغ النهاية {10/6319}.


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج {4/348} ومعاني القرآن للنحاس {2/1075} والكشف والبيان {8/226}.


(�)  انظر: معاني القرآن للنحاس {2/1075}


(�)  وهذا معنى قول ابن عباس ب وقتادة, انظر: جامع البيان للطبري {20/181} وإعراب القرآن للنحاس {4/8} والنكت والعيون {5/119}.


(�)  انظر: الكشف والبيان {8/227} ومعالم التنزيل {4/83}.


(�) انظر: الصحاح ولسان العرب, مادة: ظلل. 


(�)  في القطرية ونور العثمانية وأحمد الثالث زيادة: [ما].


(�)  فسمي ظلة باعتبار ما آل إليه أخيرا, انظر: البحر المحيط {7/404}.


(�)  انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية {10/6315} والبسيط للواحدي {19/283} وهذه الآية كقوله تعالى: ﮋﭦ  ﭧ  ﭨ    ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ ﮊ [سورة العنكبوت:55].


(�)  ص  {474} وقوله تعالى:  ﮋ ﮘ  ﮙ ﮊ أثبتها رويس عن يعقوب وصلا ووقفا, والباقون بحذفها في الحالين, وأما قوله تعالى: ﮋﮦ  ﮧ    ﮨ  ﮩ  ﮊ فأثبتها يعقوب وقفا, والسوسي وصلا بخلف عنه, والباقون بحذفها في الحالين, انظر: النشر {2/181} وإتحاف فضلاء البشر {2/428}. 


(�)  زيد بن عمرو� XE "علم:زيد بن عمرو" � بن نفيل بن عبد العزى القرشي العدوي، والد سعيد بن زيد� XE "علم:سعيد بن زيد" �، كان يتعبد في الجاهلية، ويطلب دين إبراهيم الخليل > ويوحد الله تعالى، ولا يأكل مما ذبح على النصب, وكان يحيى الموءودة, توفي قبل مبعث النبي > انظر: أسد الغابة {2/143} والإصابة {4/120}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/185} والواحدي في أسباب النزول {368} مِنْ طريق ابن زيد عن أبيه.


(�)  سعد بن أبي وقاص� XE "علم:سعد بن أبي وقاص" �، واسم أبي وقاص مالك بن وهيب القرشي الزهري، كان سابع سبعة في الإسلام، شهد بدرًا والمشاهد كلها، وهو أحد الستة الذين جعل عمر ط فيهم الشورى، وأحد العشرة المشهود لهم بالجنة، وكان مجاب الدعوة، ت55ﻫ, وقيل غير ذلك, انظر: أسد الغابة {2/214} والإصابة {4/286}.


(�)  سعيد بن زيد� XE "علم:سعيد بن زيد" � بن عمرو� XE "علم:زيد بن عمرو" � بن نفيل القرشي العدوي، يكنى أبا الأعور، وكان من المهاجرين الأولين، وهو أحد العشرة المشهود لهم بالجنة، ت50ﻫ. انظر: أسد الغابة {2/235} والإصابة {4/337}.


(�)  أورد هذا الأثر مكي في الهداية {9/6317} والواحدي في البسيط {19/285} وفي أسباب النزول {369} من رواية عطاء عن ابن عباسب, والعبرة بعموم اللفظ لابخصوص السبب. 


(�)  وقال ابن كثير: والصحيح أنها شاملة لهم ولغيرهم ممن اجتنب عبادة الأوثان وأناب إلى عبادة الرحمن. تفسير القرآن العظيم {5/402}.


(�)  ورجحه الطبري في جامع البيان {4/558}.


(�)  أخرجه الطبري المصدر السابق {20/183}.


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج {4/349} واختاره النحاس في معاني القرآن {2/1076} والسمرقندي في تفسيره {3/181} والبغوي في معالم التنزيل {4/83} وانتصر شيخ الإسلام ابن تيمية لهذا القول في مجموع الفتاوى {16/5} وذكر بأن المراد بـ  ﮋ ﮥ  ﮊ القرآن, كما فسره بذلك سلف الأمة وأئمتها، لقوله تعالى: ﮋ ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮊ [سورة المؤمنون: 68] واللام لتعريف القول المعهود، فإن السورة كلها إنما تضمنت مدح القرآن واستماعه, واستدل كذلك بقوله تعالى: ﮋ ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﮊ [سورة القصص: 51] وأن القول الذي أُمِروا بتدبره هو الذي أمروا باستماعه. 


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/185}.


(�)  نهاية اللوحة [140/ب] عند قوله تعالى: ﮋ ﯛ  ﯜ ﮊ  .


(�)  معنى كلام المصنف /: أن ﮋ ﯛ  ﯜ  ﯝﮊ الفعل تقدم ووقع بينه وبين الفاعل حائل, وهو الجار والمجرور, فلذا أسقطت علامة التأنيث, وفي آخر السورة قوله تعالى: ﮋ ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ    ﮊ أُثبتت العلامة لعدم وجود الفاصل. انظر: الجامع لأحكام القرآن، {18/262}.


(�)  أي: قوله تعالى:  ﮋ       ﯝ         ﮊ   مؤنث غير حقيقي.


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج {4/350} ومعاني القرآن للنحاس {2/1076} والهداية إلى بلوغ النهاية {10/6322}.


(�)  انظر: المصادر السابقة, والبحر المحيط {7/404} قال الفراء: كيف اجتمع استفهامان فِي معنى واحد؟ يُقال: هَذَا مِمّا يُرادُ بِهِ استفهامٌ واحدٌ, فيسبق الاستفهام إلى غير موضعه يردّ الاستفهام إلى موضعه الَّذِي هُوَ لَهُ, وإنَّما الْمَعْنَى- والله أعلم- أفأنتَ تُنْقِذُ من حَقّت عَلَيْهِ كلمةُ العذاب. معاني القرآن {2/418}.


(�)  القائل: عدي بن زيد العبادي, صدر بيت, وعجزه: نَغَّصَ الموتُ ذا الغنى والفَقِيرَ, وهو في ديوانه {65} وانظر: الكتاب {1/62} والخصائص {3/55} والشاهد: أنه أظهر الموت في مكان الإضمار؛ إظهارا لفظاعته ورهبته, والأصل أن يقال: لا أرى الموت يسبقه شيء. 


(�)  انظر: غريب القرآن للسجستاني {354}.


(�)  كذا في الأصل: ترون, وفي القطرية ونور العثمانية وأحمد الثالث والمصدر: [تراءَوْن].


(�)  أخرجه البخاري كتاب الرقاق باب صفة الجنة والنار, البخاري مع الفتح {11/506} ح {6555} ومسلم كتاب الجنة باب ترائي أهل الجنة أهل الغرف {4/312} ح{2831}.


(�)  انظر: مجاز القرآن {2/189} ومعاني القرآن للزجاج {4/350} وإعراب القرآن للنحاس {4/8}.


(�)  الآية لم تكتب في نسخة الأصل.


(�)  انماع: ذاب وسال, انظر: النهاية في غريب الحديث, مادة: ميع.


(�)  انظر: جامع البيان {20/188} والكشف والبيان {8/229}.


(�)  في نسخة جار الله زيادة: [بن يَنَّاقْ] وفي أحمد الثالث [بن بيان] وفي نور عثمانية [من بيان] وهو الْحَسَنُ بْنُ مُسْلِمِ بْنِ يَنَّاقِ المكي, ثقة له أحاديث, روى له الجماعة سوى الترمذي, مات قبل طاوس, انظر: الطبقات الكبرى {5/479} وتهذيب الكمال {6/325}. 


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/188}.


(�)  انظر: المصدر السابق.


(�)  انظر: لسان العرب, مادة: سلك.


(�)  القائل: أبو وجزة يزيد السعدي, من قصيدة له يصف فيها الأُتُن, والبيت في لسان العرب, مادة: مسك, والمعنى: أن الأتن أدخلن قوائمهن في الماء حتى صار الماء لها كالْمَسَكِ, أي: كالسوار حولها, وجعل الماء من نسل ريح تجوب الآفاق؛ وتنتقل في آفاق السماء من مكان إلى مكان فستدر السحاب فتمطر بالماء, ومهداج: من الهدجة, وهو حنين الناقة على ولدها, وكذلك الريح التي لها حنين, انظر: تفسير غريب القرآن {237} وغريب الحديث لابن قتيبة {2/180} والصحاح, مادة: هدج, والشاهد: أن سلك بمعنى: أدخل أو أجرى. 


(�)  [كَرَّكَ لأَمَيْنِ على نَاِبِل] عجز البيت ساقط في الأصل, ومثبت في النسخ الأخرى, والبيت من قصيدة قالها امرؤ القيس بعد ظفره ببني أسد, وانظر: ديوانه بشرح أبي سعيد السكري {2/519} والضمير في نطعنهم, يعود على الأعداء المذكورين في الأبيات قبلُ, وسُلْكَى: معناه طعنًا مستويًا أو أمام الوجه, ومخلوجة: طعنًا معوَجًا عن يمين وشمال, فهم يطعنون أعداءهم طعنًا يأتي من أمام الوجه, ومن يمين وشمال, والكرُّ: الرَّدُّ, وكَرَّك: رَدَّكَ, واللأَم: السهم, والنابل: الرامي بالنبل, والمعنى: نطعنهم هذا الطعن المتنوع, ونردُّه ونعيده, كما تَرُدُّ سهمين على صاحب نبل ليرمي بها, وفي اللسان: وصفه بسرعة الطعن, وشبهه بمن يدفع الريشة إلى النبال في السرعة. لسان العرب, مادة: سلك.


(�)  انظر: مجاز القرآن {2/189} وتفسير غريب القرآن {383}.


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج {4/350} ومعاني القرآن للنحاس {2/1077}.


(�)  واختاره الطبري في جامع البيان {20/188} وانظر: الهداية إلى بلوغ النهاية {10/6323} 


(�)  ذكره ابن قتيبة في تفسير غريب القرآن {383}


(�)  ذكره في غريب الحديث {2/120} ثم شرحه بقوله: الذِّمَّة الْعَهْد, والزعيم: الْكَفِيل, أَلا يهيج على التَّقْوَى زرع قوم. يُرِيد: لا يجِف, يُقَال: هاج النبت إِذا يبس, والسنخ والأصْل وَاحِد, وأضاف أَحدهمَا الى الآخر لَمَّا اخْتلف اللفظان, وإن كَانَ الْمَعْنى وَاحِدًا, وَأَرَادَ: أنه من عمل لله عملا لم يَفْسُد ذَلِك الْعَمَل وَلم يبطل, كَمَا يفْسد النبت بهيجِ أَعْلاهُ وعطشِ أَسْفَله, وَلكنه لا يزَال ناضرا.


(�)  انظر: مجاز القرآن {2/189} وتفسير غريب القرآن {383} وجامع البيان للطبري {20/188}.


(�)  عبد العزى بن عبد المطلب بن هاشم، عم رسول الله >، كان غنيًا عتيًا، آذى النبي > وأصحابه, وفيه نزلت سورة المسد, مات بعد بدر بأيام ولم يشهدها. انظر: سيرة ابن هشام {1/108, 269, 351}.


(�)   انظر: البسيط للواحدي {19/292} وأسباب النزول له {369} بلا إسناد, فلا يقوى لأن يكون سبب نزول, والله أعلم. 


(�)   أخرجه الطبري في جامع البيان {91/541} والحاكم في المستدرك {4/311} وقال الحافظ ابن حجر: الحديث ضعيف، ولا يصح عن النبي >، وحسبه أن يكون من كلام ابن مسعود، والله أعلم، فإنه لا يُشبه كلامَ النبوة، بل هو أشبه بكلام الصوفية والوُعَّاظ، والله أعلم.اﻫ الكاف الشاف, الملحق بالكشاف {4/124} وقال الألباني: وجملة القول أن الحديث ضعيف لا يطمئن القلب لثبوته عن رسول الله >, لشدة الضعف الذي في جميع طرقه، وبعضها أشد ضعفًا من بعض، فليس فيها ما ضَعْفُه يسير يمكن أن ينجبر.اﻫ السلسلة الضعيفة {965}.


(�)  انظر: إعراب القرآن للنحاس {4/9}.


(�)  مالك بن دينار، أبو يحيى البصري الزاهد، وردت الرواية عنه في حروف القرآن، ومن أحفظ الناس للقرآن، وكان يكتب المصاحف بالأجرة, ت127ﻫ, انظر: سير أعلام النبلاء {5/362} وغاية النهاية {2/36} .


(�)  أخرجه الثعلبي في الكشف والبيان {8/230} وانظر: معالم التنزيل {4/85}.


(�)  الآية لم تكتب في نسخة الأصل.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/193} والحاكم في المستدرك {2/345} والواحدي بإسناده في أسباب النزول {369} وصحح إسناده المحقق. 


(�)  انظر: مجاز القرآن {2/189} وتفسير غريب القرآن {383} وجامع البيان للطبري {20/19, 191}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {19/192} وعزاه السيوطي في الدر المنثور لابن مردويه {12/648}.


(�)  انظر: إعراب القرآن للنحاس {4/9}.


(�)  في النسخة القطرية: [وقف] ومعنى قفَّ: تقَبَّضَ وانضمَّ وتَشَنَّجَ, ومنه قول عائشة ك: لقد تَكَلَّمْتَ بشيءِ قَفَّ له شَعْرِي, لسان العرب, مادة: قفف.


(�)  أخرجه الشهاب في مسنده, عن زيد بن أسلم عن أبي بن كعب ط {1/402} والحديث مرسل فهو ضعيف؛ لأن زيد بن أسلم لم يدرك أبي بن كعب ط, وانظر: السلسلة الضعيفة {2512}.


(�)  أخرجه البزار في مسنده, وقال: وهذا الكلام لا نحفظه بهذا اللفظ عن رسول الله > إلا عن العباس عنه، ولا نعلم له إسنادا عن العباس إلا هذا الإسناد. {4/148} والحكيم الترمذي في نوادر الأصول {1/395} وإسناده ضعيف كما في السلسلة الضعيفة {2342}.


(�)  أسماء بنت عبد اللَّه� XE "علم:أسماء بنت عبد اللَّه" � بن عثمان التيمية، تلقّب بذات النطاقين, أسلمت قديما بمكة, وهي أم عبد اللَّه بن الزبير, هاجرت وهي حامل به، فوضعته بقباء، عاشت مائة سنة, وماتت بعد صلب ابنها بقليل, انظر: أسد الغابة {6/9} والإصابة {13/128}. 


(�)  أخرجه الثعلبي في الكشف والبيان {8/231} والبغوي في معالم التنزيل {4/86} وهو حديث موقوف, وإسناده صحيح, انظر: هامش معالم التنزيل.


(�)  أخرجه الثعلبي في الكشف والبيان {8/231} والبغوي في معالم التنزيل {4/86}.


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�) انظر: جامع البيان للطبري {20/193} ومعاني القرآن للزجاج {4/352} والهداية إلى بلوغ النهاية {10/6328}.


(�)  انظر: منار الهدى {333}.


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء {2/418} ومعاني القرآن للنحاس {2/1078}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/194}.


(�)  ذكره الطبري المصدر السابق, وقال: وهذا قول يذكر عن ابن عباس ب من وجهٍ كرهتُ أن أذكرَه لضعف سنده.اﻫ  


(�)  القائل: ابن المعتز, والبيت في نهاية الأرب {3/193} الهامة: الرأس, والمغفر: ما يلبسه الدارع على رأسه من الحديد يتقي به الضرب, انظر: الصحاح, مادة: هيم, غفر, والشاهد: أن الشاعر وصف المقاتل بالشجاعة والجرأة, وأنه لا يخشى السيوف, بل يلقاها بوجهه وبنحره, ولا يحمي رأسه بالمغفر, بل يقدمه ليتقى به الضربات.


(�)  انظر: البحر المحيط {7/407}.


(�)  ساقط في نسخة الأصل.


(�)  الآيتان لم تكتبا في نسخة الأصل.


(�)  انظر: جامع البيان للطبري {20/196} وإعراب القرآن للنحاس {4/10}.


(�)  انظر: المصدر السابق, ومشكل إعراب القرآن {2/631}.


(�)  ذكر القولين الثعلبي في الكشف والبيان {8/233} والبغوي في معالم التنزيل {4/87}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/196}.


(�)  انظر: الكشف والبيان {8/233} و معالم التنزيل {4/87}.


(�)  بكر بن عبد الله� XE "علم:بكر بن عبد الله" � بن عمرو أبو عبد الله المزني, البصري، أحد الأعلام، كان فقيهًا ثقةً ثبتًا مأمونًا، كثير الحديث، روى عن بعض الصحابة, ت 108ﻫ, انظر: الطبقات الكبرى {7/209} وسير أعلام النبلاء {4/532}.


(�)  انظر: الكشف والبيان {8/233}.


(�)  انظر: الصحاح, مادة: عوج.


(�) رجلٌ شَكِسٌ: أي: صعب الخلق, الصحاح, مادة: شكس.


(�)  دائب: تعب, الصحاح: دأب.


(�)  في القطرية ونور العثمانية وأحمد الثالث: [معذَّبُ الفكر بها وبحراسة]. 


(�)  انظر: الصحاح, مادة: ضرب.


(�)  انظر: التبيان في إعراب القرآن {2/1111}.


(�)  انظر: الكشف والبيان {8/233} والبحر المحيط {7/407} والجامع لأحكام القرآن {18/273}. 


(�)  القائل: جرير, والرجز في ديوانه بشرح محمد بن حبيب السكري {3/564} والأسرين: جمع أسر, والسَّررَ: قرحة في كركرة البعير لا يبرك عليها إلا في مكان لين مستوٍ, وأحسم النَّسا: أي: أقطع العرق من الورك إلى الكعب, واستقبسا: أي: اقتبس, والشاهد: شكسا, أي: شرسا ضيق الخلق.


(�)  اختلفت النسخ الثلاثة في كتابتها: السريبـين, الشريـبين, والمثبت من الديوان.


(�)  الشطر الثاني والثالث, غير موجود بالقطرية, واقتصر على الشطر الأول فقط الذي فيه الشاهد, وأُثبتا في النسخ الأخرى.


(�)  انظر: السبعة {562} والنشر {2/362}.


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء {2/419} وإعراب القرآن للنحاس {4/10}.


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء {2/419} والسبعة {562} وإعراب القرآن للنحاس {4/10}والنشر {2/362}.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: معاني القرآن للفراء {2/419} وشواذ القراءات {414}.


(�)  انظر: إعراب القراءات الشواذ {2/408} والبحر المحيط {7/407}.


(�)  والتقدير: هل يستوي مثلهما, قاله أبو حيان في البحر المحيط {7/408}.


(�)  هم ورقة بن نوفل, وزيد بن عمرو بن نفيل, وقس بن ساعدة الإيادي, وكانوا في الجاهلية على ما ذكر أنهم أنكروا أمر الأصنام, وتكلموا بالتوحيد. وتقدمت ترجمة زيد � XE "علم:زيد بن عمرو" �ص {478} أما ورقة: فهو ورقة بن نوفل بن أسد بن عبد العزى بن قصي، القرشي الأسدي، ابن عم خديجة ك, زوج النبي >، كره عبادة الأوثان، وطلب الدين في الآفاق، وقرأ الكتب، وكانت خديجة ك تسأله عن أمر النبي >, فيقول لها ما أراه إلا نبي هذه الأمة الذي بشَّر به موسى وعيسى. انظر: الإصابة {11/328}.


وقس هو: قس بن ساعدة بن حذافة الإيادي, من أهل الجاهلية المعمّرين, البليغ الخطيب المشهور, أول من آمن بالبعث وأول من توكّأ على عصا في الخطبة, وكان حكيما عاقلا له نباهة وفضل، انظر: الإصابة {9/215}.


(�)  أي: في غرض آخر, وهو كذا في النسخة القطرية فقط, ولم أثبتها في المتن؛ لأنه تبين لي اختصارهم لكلام المصنف في مواضع, ويضعون لفظا آخر وإن لم يكن في النسخ الأخرى.


(�)  في نسخة الأصل: ترفق.


(�)  عمرو بن أبي عقرب� XE "...:عمرو بن أبي عقرب" � خويلد بن خالد, أبوه صحابي, واختلف في عمرو هل أدرك النبي > أم لا؟ سمع من عتّاب بن أسيد وغيره, انظر: الطبقات الكبرى {5/457} والإصابة {8/215}.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: مختصر في شواذ القرآن {131} وشواذ القراءات {414}.


(�)  صلة بن أشيم� XE "...:صلة بن أشيم" � العدوي من بني عدي, ويكنى أبا الصهباء, وكان ثقة له فضل وورع, وهو زوج العالمة معاذة العدوية, ت62ﻫ انظر: الطبقات الكبرى {7/134} وسير أعلام النبلاء {3/497} والأثر مذكور في ترجمته في المصدرين.


(�)  وهو قول ابن عباس ب وابن زيد, أخرجه الطبري في جامع البيان {20/201}.


(�)  الأثر أخرجه البخاري كتاب التفسير باب ﮋ ﮞ  ﮟ  ﮊ  {8/563} ح{4744}.


(�)  عبيدة بن الحارث� XE "علم:عبيدة بن الحارث" � بن المطلب بن عبد مناف القرشي، كان إسلامه قبل دخول رسول الله > دار الأرقم، هاجر إلى المدينة مع أخويه الطفيل والحصين، شهد بدرًا وتبارز مع الوليد فجُرح، مات بالصفراء بعد معركة بدر. انظر: أسد الغابة {3/449} والإصابة {7/55}.


(�)  عتبة بن ربيعة� XE "علم:عتبة بن ربيعة" � بن عبد شمس، كبير قريش وأحد ساداتها في الجاهلية، كان موصوفًا بالرأي، خطيبًا، نافذ القول، نشأ يتيمًا في حجر حرب بن أمية، شهد بدرًا مع المشركين، وكان ضخم الجثة، عظيم الهامة. انظر: السيرة النبوية لابن هشام {1/264} {2/625, 639}


(�)  شيبة بن ربيعة� XE "علم:شيبة بن ربيعة" � بن عبد شمس، من زعماء قريش في الجاهلية، حضر معركة بدر مع المشركين، ونحر تسع ذبائح لإطعام رجالهم، وقتل فيها. انظر: السيرة النبوية لابن هشام {1/264, 481} {2/618, 625}.


(�)  الوليد بن عتبة� XE "علم:الوليد بن عتبة" � بن ربيعة� XE "علم:عتبة بن ربيعة" �، بارزه عبيدة بن الحارث� XE "علم:عبيدة بن الحارث" � يوم بدر، فجرح كل منهما صاحبه، فعاون علي وحمزة عبيدة ش فقتلوا الوليد. انظر: المصدر السابق {2/625, 709}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/202}.


(�)  أخرجه الصنعاني في تفسيره {2/173} وأحمد في المسند {3/44} ح{1434} والترمذي في كتاب أبواب تفسير القرآن, وقال: حسن صحيح {5/223} ح{3236} والحاكم وصححه {2/435} وصححه الألباني في صحيح سنن الترمذي {2583}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/202}.


(�)  عزاه السيوطي في الدر المنثور لابن منده عن ابن عباس ب {12/660} وذكره ابن كثير في تفسيره {5/408}.


(�)  الآية لم تكتب في نسخة الأصل.


(�)  انظر: مجاز القرآن {1/304}.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: الكشاف {5/305} وشواذ القراءات {414}.


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء {2/419} ومجاز القرآن {2/190}.


(�)  لم أجده في ديوانه, والصحيح أن القائل هو الأخطل, من قصيدة له يفتخر فيها بقومه ويهجو جريرا, وهي في ديوانه {246} ونسب له أيضا في الكتاب لسيبويه {1/186} وخزانة الأدب {6/7} وتمامه: 


أَبَنِي كُلَـيبٍ إنَّ عَمَّيَ اللَّذا *** قَتلا الـملُوكَ وفَكَّـكَا الأغلالا


والشاهد: حذف النون من اللذا, تخفيفا لاستطالة الموصول بالصلة, على مذهب البصريين. 


(�)  القائل: أشهب بن رُمَيْلَة, وهو في مجاز القرآن {2/190} والكتاب لسيبويه {1/187} وخزانة الأدب {6/25} حانت دماؤهم: لم يؤخذ لهم بدية ولا قصاص, وفلج: واد في البصرة, هُمُ القومُ كُلُّ القومِ: أي: هم القوم الكاملون في قوميتهم, والشاهد: حذف النون من (الذي) في أول البيت, تخفيفا وقيل: إن (الذي) مفرد عبر به عن الجمع, وعاد الضمير إليه محمولا على المعنى, وهذا ما يريده المصنف باستشهاده بالبيت.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/204}.


(�)  قاله السدي, انظر: الكشف والبيان {8/236} ومعالم التنزيل {4/89}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/204} وانظر: الكشف والبيان {8/236}.


(�)  أبو الأسود الدؤلي ظالم بن عمرو, ولد في أيام النبوة, العلامة الفاضل، قاضي البصرة, كان ثقة معدودا في الفقهاء، والشعراء والمحدثين والنحاة، وهو أول من تكلم في النحو, وأول من نقط المصاحف نقط إعراب, ت69ﻫ, انظر: الطبقات الكبرى {7/99} وسير أعلام النبلاء {4/81}.


(�)  انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية {10/6340} البحر المحيط {7/412}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/205}.


(�)  انظر: المصدر السابق {20/206}.


(�)  ورجحه الطبري {20/206}


(�)  محمد بن عمير� XE "علم:محمد بن عمير" � بن الربيع أبو صالح الهمداني الكوفي القاضي, مقرئٌ عارفٌ بحرف حمزة، طال عمره وبقي إلى حدود عشر وثلاثمائة, انظر: غاية النهاية {2/222}.


(�)  محمد بن جُحادة� XE "علم:محمد بن جُحادة" � الكوفي, أحدُ الأئمة الثقات, وثقه أحمد وأبو حاتم، وكان من الفضلاء الصلحاء, ت 131ﻫ, انظر: سير أعلام النبلاء {6/174}.


(�)  عكرمة بن سليمان� XE "علم:عكرمة بن سليمان" � بن كثير بن عامر أبو القاسم المكي, قال الذهبي: شيخ مستور ما علمت أحدًا تكلم فيه.اﻫ كان إمام أهل مكة في القراءة بعد شبل وأصحابه, عاش إلى قبيل المائتين, انظر: غاية النهاية {1/515}.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: المحتسب {2/237}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/208}.


(�)  أخرجه الطبري في المصدر السابق {20/209}.


(�)  انظر: البحر المحيط {7/412} والدر المصون {9/429}.


(�)  الآيتان لم تكتبا في نسخة الأصل.


(�)  أورد نحوه الفراء في معاني القرآن {419} وأخرجه نحوه الصنعاني في تفسيره عن قتادة {2/173} والثعلبي في الكشف والبيان {8/237}.


(�)  انظر: السبعة {526} والنشر{2/362}.


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء {2/419} والحجة لابن خالويه {200}.


(�)  انظر: السبعة {526} والنشر{2/362} والمصدرين السابقين.


(�)  أخرجه الصنعاني في تفسيره {2/173} والطبري في جامع البيان {20/210, 211} عن قتادة.


(�)  وقراءة حمزة الكوفي بإسكان الياء وصلا, وتسقط لالتقاء الساكنين, انظر: السبعة {562} والنشر {2/364}. 


(�)  وهي قراءة شاذة, ولم أجدها عند غير المصنف, وعزاها للمصنف الخطيب في معجم القراءات {8/163}.


(�)  ذكرها ابن مجاهد في السبعة عن أبي بكر شعبة عن عاصم {562} قلت: وليست من اختياره, وهو مع الجمهور.


(�)  انظر: السبعة {562} وإعراب القرآن للنحاس {4/13} والكامل في القراءات {630} والنشر {2/363}.


(�)  عاصم من رواية شعبة, انظر: السبعة {269} والكامل في القراءات {548}.  


(�)  الآية لم تكتب في نسخة الأصل.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/216}.


(�)  مروي عن ابن عباس ب وسيورد المصنف قوله بعد قليل, ومعناه: أن لكل إنسان نفسان: أحدهما: نفس العقل الذي يكون به التمييز, والآخر: نفس الروح الذي يكون به الحياة. انظر: معاني القرآن للزجاج {4/356} والبسيط للواحدي {19/312} قال أبو حيان: والذي يدل عليه الحديث واللغة أن النفس والروح مترادفان، وأن فراق ذلك من الجسد هو الموت. اﻫ البحر المحيط {7/414}.


(�)  أخرجه البخاري كتاب مواقيت الصلاة باب الأذان بعد ذهاب الوقت, البخاري مع الفتح{2/88} ح{595}.


(�)  انظر: الكشف والبيان {8/238} والنكت والعيون {5/128}.


(�)  انظر: السبعة {562} وإعراب القرآن للنحاس {4/14} والنشر {2/363}.


(�)  انظر: الدر المصون {9/431}.


(�)  المصدر السايق {1/328}.


(�)  أي: الجميع, وفي النسخة القطرية: هي.


(�)  إعراب القرآن للنحاس {4/14}.


(�)  غير موجود في القطرية ونسخة أحمد الثالث.


(�)  ذكره الواحدي في أسباب النزول نقلا عن المفسرين {309} وهو حديث موضوع, وقد حكم العلماء ببطلان هذه القصة, وأن الوحي منها براء, وإنْ ذكرها بعض المفسرين, قال ابن إسحاق صاحب السيرة حين سئل عن هذه القصة: هذا من وضع الزنادقة. نقله أبو حيان في البحر المحيط {6/352}.


وقال القاضي عياض: يكفيك أن هذا الحديث لم يخرجه أحد من أهل الصحة, ولا رواه ثقة بسند سليم متصل, وإنما أولع به وبمثله المفسرون والمؤرخون, المولَعون بكل غريب, المتلقِّفون من الصحف كل صحيح وسقيم. انظر: الشفا {2/124}.


وقال ابن عطية: وهذا الحديث وقع في كتب التفسير ونحوها, ولم يُدخِله البخاري ولا مسلم, ولا ذكره في علمي مصنَّفٌ مشهور. انظر: مطبوعة المحرر {6/263}. 


وألف الشيخ الألباني في نسف هذه القصة رسالة سماها: نصب المجانيق لنسف قصة الغرانيق.


(�)  البيت في ديوانه {79} قال الشارح: الثقاف: الخشبة التي تقوم بها الرماح, والعشوزنة: الصلبة القوية, أي: الناقة السيئة الخلق التي تزبن من يحتلبها, أي: تدفعه بيدها ورجلها. والشاهد: أن الاشمئزاز: معناه: النفور والإباء والكبر.  


(�)  كذا في النسخ المخطوطة: [وولته] وفي المصدر والنسخة القطرية: وولتهم.


(�)  انظر: الكتاب {1/335} وإعراب القرآن للنحاس {4/14}.


(�)  انظر: الكتاب {2/196, 197}.


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج {1/395} والدر المصون {3/97} والخلاصة أن الكوفيين يرون أن الميم المشدّدة ليست عوضًا من (يا) التي للتنبيه في النداء, والبصريون يرون أنها عوض منها، والهاء مبنية على الضم لأنه نداء, وانظر تفصيل المسألة في الإنصاف لابن الأنباري {1/279}.


(�)  ذكره النحاس في إعراب القرآن {4/15}.


(�)  انظر: جامع البيان للطبري {20/219, 220}.


(�)  انظر: الكشف والبيان {8/240} والكشاف {5/310}.


(�)  أبو عمار عكرمة بن عمار� XE "علم:عكرمة بن عمار" � العجلي, البصري الحافظ, من حملة الحجة وأوعية العلم والصدق, ت159ﻫ, انظر: الطبقات الكبرى {5/555} وسير أعلام النبلاء {7/134}.  


(�)  أبو عبد الله محمد بن المنكدر� XE "علم:محمد بن المنكدر" � القرشي التيمي المدني, الإمام الحافظ العابد القدوة, من معادن الصدق والصلاح، كان من سادات القراء, ت130ﻫ, انظر: سير أعلام النبلاء {5/353}.


(�)  انظر: الكشف والبيان {8/240} والهداية إلى بلوغ النهاية {10/6352}.


(�)  انظر: مجاز القرآن {2/190}.


(�)  معاني القرآن للزجاج {4/357}.


(�)  نقله عن الزمخشري في الكشاف {5/311}.


(�)  انظر: الدر المصون {9/433}.


(�)  في القطرية والسليمانية ونور عثمانيةزيادة: [علم].


(�)  بنحوه عند الطبري في جامع البيان {19/221} والنكت والعيون {5/5/130}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان عن قتادة {20/222}.


(�)  انظر: مجاز القرآن {1/206}.


(�)  الآية لم تكتب في نسخة الأصل.


(�)  الكيْس: خلاف الحمق, والكيِّس: العاقل, الصحاح ولسان العرب, مادة: كيس.


(�)  أجمع العلماء على أن هذه الآية في التائبين، فمن تاب تاب الله عليه, والتوبة تَجُبُّ ما قبلها, والتائب من الذنب كمن لا ذنب له، وهي مانع شامل من إنفاذ وعيد جميع الذنوب, الكفر فما دونه, وهذا الشمول مختص بالتوبة, قال ابن حزم: واتفقوا أن التوبة من الكفر مقبولة ما لم يوقن الإنسان بالموت بالمعاينة, ثم قال: ومن كل معصية بين المرء وربه تعالى, مما لا يحتاج في التوبة منه إلى دفع مال, ومما ليس مظلمة لإنسان.اﻫ مراتب الإجماع {176} وقال شيخ الإسلام ابن تيمية: التوبة تمحو جميع السيئات, وليس شيء يغفر جميع الذنوب إلا التوبة. اﻫ منهاج السنة النبوية {3/180} وقال في مجموع الفتاوى: نصوص الوعيد للكفار والفساق مشروطة بعدم التوبة؛ لأن القرآن قد دلّ على أن الله يغفر الذنوب جميعًا لمن تاب، وهذا متفق عليه بين المسلمين.اﻫ {12/483} وللتوسع ينظر رسالة موانع إنفاذ الوعيد {40, 41} ولا يمنع ذلك التائب من الخوف والوجل من الله تعالى, وقد كان السلف الصالح يتهمون أعمالهم, قال القرطبي: فإن قال قائل: فما معنى الخوف بعد التوبة والمغفرة؟ قيل له: هذه سبيل العلماء بالله ﻷ أن يكونوا خائفين من معاصيهم وجلين، وهم أيضاً لا يأمنون أن يكون قد بقي من أشراط التوبة شيء لم يأتوا به، فهم يخافون من المطالبة به.اﻫ والله أعلم. الجامع لأحكام القرآن {16/109}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/225} وهو قول الحسن والكلبي كما في النكت والعيون {5/131}.


(�)  انظر: جامع البيان للطبري {20/225, 226, 227} وأسباب النزول للواحدي {370}. 


(�)  وفيه حديث ابن عباس ب: أن ناساً من أهل الشرك كانوا قد قتلوا وأكثروا، وزنوا وأكثروا, فأتوا محمداً > فقالوا: إن الذي تقول وتدعو إليه لحسن، لو تخبرنا أن لما عملنا كفارة فنزل: ﮋ ﭑ  ﭒ   ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ   ﭗ  ﭘ      ﭙ  ﭚ     ﭛ    ﭜ  ﭝ  ﭞ     ﭟ  ﭠ   ﭡ ﮊ [سورة الفرقان: 68] ونزل: ﮋ ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ    ﮭ  ﮮ ﮊ أخرجه البخاري كتاب التفسير البخاري مع الفتح {8/698} ح{4810} ومسلم كتاب الإيمان باب كون الإسلام يهدم ما قبله {1/108} ح{122} فعلى هذا يكون الحديث سببا لنزول الآية لصحة سنده، وتصريحه بالنزول وموافقته لسياق القرآن، واحتجاج المفسرين به والله أعلم. انظر: المحرر في أسباب النزول {2/845} والعبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب, وأن الآية عامة لجميع من أسرف على نفسه من أهل الإيمان والشرك, وانظر: جامع البيان للطبري {20/230} ومعالم التنزيل {4/94}.


(�)  انظر: جامع البيان للطبري {20/228} وإعراب القرآن للنحاس {4/16}.


(�)  أخرجه أحمد في المسند {37/45} ح{22362} والطبري في جامع البيان {20/229} والبيهقي في الشعب {9/339} وفي تحقيق المسند: إسناده ضعيف, وانظر: السلسلة الضعيفة {4409}.


(�)  انظر: مجاز القرآن {1/353}.


(�)  انظر: السبعة {367} والنشر {2/302}.


(�)  انظر: السبعة {367} وإعراب القرآن للنحاس {2/384}.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: الكامل في القراءات {582} وشواذ القراءات {415}.


(�)  انظر: السبعة {367} والنشر {2/302} وإتحاف فضلاء البشر {2/177}.


(�)  الدليل قوله تعالى: ﮋ ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ   ﮦ  ﮧ  ﮨ    ﮩ  ﮪ  ﮫ   ﮬ  ﮭ  ﮮﮯ  ﮊ [سورة النساء: 48, 116].


(�)  أخرجه الدوري في قراءات النبي > {124} والترمذي {5/223} ح{3237} وقال: هذا حديث حسن غريب، لا نعرفه إلا من حديث ثابت عن شهر بن حوشب، ويروي عن أم سلمة الأنصارية، وهي أسماء بنت يزيد. وانظر: مختصر في شواذ القرآن {132} وضعفه الألباني في ضعيف سنن الترمذي {3237} وقال النحاس: وهاتان القراءتان أي: مع قراءة ابن مسعود ط على التفسير, انظر: إعراب القرآن {4/16}.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: معاني القرآن للفراء {2/421} ومختصر في شواذ القرآن {132}.


(�)  انظر: المفردات في غريب القرآن, مادة: نوب.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/232}.


(�)  انظر: مجاز القرآن {1/319} ومعاني القرآن للزجاج {4/358}.


(�)  انظر: المفردات في غريب القرآن, مادة: شعر.


(�)  انظر: مشكل في إعراب القرآن {2/632}


(�)  انظر: النشر {2/363} وإتحاف فضلاء البشر {2/430}.


(�)  إسكان الياء مع المد المشبع, لابن وردان عن أبي جعفر, وهو الوجه الثاني له, انظر: النشر {2/363} وإتحاف فضلاء البشر {2/430}.


(�)  المحتسب {2/237}.


(�)  وهي قراءة الحسن من الشواذ, والمتواتر عن ابن جمَّاز أنه يقرأ بفتح الياء, وانظر: المحتسب {2/237} وإتحاف فضلاء البشر {2/430}.


(�)  انظر: الكتاب {2/217}.


(�)  انظر: المفردات في غريب القرآن ولسان العرب, مادة: فرط.


(�)  بنحوه عن مجاهد والسدي: أي: في أمر الله� XE "فهرس الآثار:في أمر الله" �, أخرجه الطبري في جامع البيان {20234, 235}.


(�)  القائل: كعب بن زهير, أو معن بن أوس, يذكر امرأته وقد لامته في بكر نحره لأضيافه, انظر: غريب الحديث للقاسم بن سلام {1/98} وخزانة الأدب {9/500} ولسان العرب: مادة: ثني, لأنه رواه: ثني بدلا من بيا, والبَكر بالفتح: الفَتيُّ من الإبل, قطعتني: من القطيعة والهجران, ملامتها: من اللوم, وهو العذل, والمعن: أمن أجل بَكْرٍ نحرته وأطعمته أصحابي بكرت علي باللوم مع من يلوم, انظر: خزانة الأدب {9/500} والشاهد: أن الجنب يعبر به عن الجانب والجوار.


(�)  لم أهتد إلى قائله, أورده الأخفش في معاني القرآن {1/256} والنحاس في إعراب القرآن {1/454} وهو في لسان العرب: جنب, والشطر الأول كما عند القرطبي: قُسِمَ مَجهُودا لذاكَ القَلْبُ, الجامع لأحكام القرآن {18/299} والشاهد: أي: في جهة الأمير وناحيته وجواره.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/234}.


(�)  لسان العرب: كرر.


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء {2/422} جامع البيان {20/237} وإعراب القرآن للنحاس {3/18}.


(�)  لم أهتد إلى قائله, ذكره الفراء في معاني القرآن {2/423} والشاهد في قوله: (وتسأل) إذ يجوز النصب فيه بتقدير (أن) ليعطف على (ذكرى) لأنها اسم, وتسأل فعل, فتصير هي والفعل بعدها اسما فجاز عطفه على الاسم قبله, والتقدير: فمالك منها غير الذكرى والسؤال.


(�)  في جامع البيان {20/237} ونص كلامه: وفي نصب قوله: ﮋ ﭤ   ﮊ وجهان, أحدهما: أن يكون نصبه على أنه جواب (لو) والثاني: على الرد على موضع الكرة وتوجيه الكرة في المعنى إلى: لو أن لي أن أكر.


(�)  الآيتان لم تكتبا في نسخة الأصل.


(�)  وهو قول الزجاج في معاني الفراء {4/359, 360} ورد عليه أبو حيان وذكر أنه ليس حقها ما ذُكر؛ بل حقها أن تكون جواب نفي, ثم حمل التقرير على النفي، ولذلك لم يحمله عليه بعض العرب، وأجابه بنعم. البحر المحيط {7/419}. 


(�)  وهي القراءة المتواترة للقراء العشرة.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: مختصر في شواذ القرآن {132} وإعراب القرآن للنحاس {4/18} وشواذ القراءات {415}.


(�)  أخرجها الدوري في قراءات النبي > {144} ومختصر في شواذ القرآن {131}.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: الجامع لأحكام القرآن {18/302}.


(�)  انظر إعراب القرآن للنحاس {4/19} والكشاف {5/317} .  


(�)  وهو كما قال المؤلف؛ لأن الأصل في نصوص الوحي أن تحمل على الحقيقة, وانظر: قواعد الترجيح {2/387} وهو قول الطبري في جامع البيان {20/239} وأبي حيان في البحر المحيط {7/419}. 


(�)  في الأصل: [إذ زيادة] وفي نور العثمانية [ارتداد] والمثبت من القطرية وأحمد الثالث, وهو موافق لما في البحر المحيط, ومعناه: من اربد وارباد, أي: تغيَّرَ, انظر: النهاية في غري الحديث: ربد. 


(�)  أخرجه أحمد في المسند {6/154} ح{3644} وإسناده صحيح كما في تحقيق المسند, وله شاهد عند مسلم بلفظ: ((الكِبْرُ بَطَرُ� XE "فهرس الأحاديث:الكِبْرُ بَطَرُ" � الحق)) كتاب الإيمان باب تحريم الكبر{1/92} ح{91}.


(�)  انظر: السبعة {563} وإعراب القرآن للنحاس {4/19} والكامل في القراءات {630} والنشر {2/363}. 


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/240}.


(�)  المصدر السابق.


(�)  قال القرطبي: أي: خلق العالم, ولا يدخل في ذلك كلامُه ولا صفاته, ومثله قوله تعالى: ﮋ ﭥ   ﭦ  ﭧ           ﭨﭩ  ﮊ [سورة الأعراف: 156] ولم تسع إبليس ولا من مات كافرًا, ومثله قوله تعالى: ﮋ ﮜ  ﮝ       ﮞ  ﮊ [سورة الأحقاف: 25] ولم تدمر السموات والأرض. الجامع لأحكام القرآن {8/481}.


(�)  انظر: مجاز القرآن {2/191} وتفسير غريب القرآن {384}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/242}.


(�)  المصدر السابق.


(�)  كقوله تعالى: ﮋ ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ   ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮊ [سورة الأنعام: 50] وقوله: ﮋ ﭴ   ﭵ  ﭶ   ﭷ  ﭸ ﮊ  [سورة يوسف: 55] وغيرها من الآيات.


(�)  أخرجه البخاري بلفظ: ((ماذا أنزل الليلة من الفتن وماذا فتح من الخزائن؟)) كتاب بدء الوحي باب العلم والعظة بالليل, البخاري مع الفتح {1/176} ح{115}.


(�)  وهو حديث أطول مما ذكره المصنف, أخرجه العقيلي في الضعفاء {4/231, 232} والبيهقي في الأسماء والصفات {1/46} وقال ابن الجوزي: هذا الحديث من الموضوعات الباردة التي لا تليق بمنصب رسول الله >؛ لأنه منزه عن الكلام الركيك والمعنى البعيد. الموضوعات {1/145} وقال ابن كثير: وهو غريب وفيه نكارة شديدة, والله أعلم, تفسير القرآن العظيم {5/421} وقال الألباني: موضوع. ضعيف الترغيب والترهيب {1/101}.


(�)  الآية لم تكتب في نسخة الأصل.


(�)  في القطرية ونور العثمانية وأحمد الثالث زيادة: [ويجوز أن يكون نصبه بـ ﮋ ﮪ  ﮊ على إسقاط أن، تقديره: أفغير الله تأمروني].


(�)  انظر: جامع البيان {20/243} وإعراب القرآن للنحاس {4/20} ومشكل إعراب القرآن {2/623} وإعراب القرآن للأصبهاني {354} والكشاف {5/319} وذكر العكبري وجها ثالثا: وهو أن تكون منصوبة بفعل مقدر تقديره: أفتلزموني غير الله, وفسره ما بعده. التبيان في إعراب القرآن {2/1113} وانظر: الدر المصون {9/439, 440}


(�)  وهي إحدى الطرق لابن ذكوان عن ابن عامر.


(�)  ورد أبو حيان عليه, وذكر بأنه ليس بلحن؛ لأن المسألة خلافية، في أيهما حذف, هل هو نون الرفع، أم نون الوقاية، والتركيب متفق عليه، وخالف المصنف واختار أن المحذوف نون الرفع. البحر المحيط {7/421}


(�)  انظر: السبعة {536} وإعراب القرآن للنحاس {4/20} والنشر {2/363} وإتحاف فضلاء البشر {2/431}.


(�)  الآية لم تكتب في نسخة الأصل.


(�)  في القطرية ونور العثمانية وأحمد الثالث: [وإلى الذين من قبلك.].


(�)  انظر: مجاز القرآن {2/191} والجامع لأحكام القرآن {18/307}.


(�)  انظر: الصحاح: حبط.


(�)  يقصد المؤلف: لفظ الجلالة في الآية, وهذا من تأدبه /.


(�)  وقال الزجاج: ولا اختلاف في هذا بين البصريين والكوفيين. معاني القرآن {4/361} ووجه آخر: أن يكون منصوبا بتقدير فعل, تقديره: بل أعبد الله فاعبد, انظر: معاني القرآن للفراء {2/424} والبيان في غريب إعراب القرآن {2/326}


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/245} وهو قول مجاهد, كما في تفسير ابن كثير {5/422}.


(�)  الحديث في الصحيحين عن عبد الله بن مسعود ط دون تصريح بأنها سبب النزول, البخاري مع الفتح كتاب التوحيد {13/482} ح{7415, 7451} ومسلم كتاب صفة القيامة والجنة والنار {4/290} ح{2786}


(�)  يفهم من كلام المصنف / أن الحديث ليس سبباً لنزول الآية, وهو كذلك؛ فالآية نزلت ابتداءً وليس بسبب القصة المذكورة؛ لأن السورة كلها مكية والقصة مدنية، والتصريح بالنزول ليس في نص الرواية الصحيحة, واللَّه أعلم.


(�)  أي: يكون الإصبع خلقا يخلقه الله فيحمِّله الله ما يحمل الإصبع, ذكره الحافظ ابن حجر في فتح الباري عن ابن فورك {13/488}.


(�)  النص مابين المعقوفين غير موجود في نور العثمانية وأحمد الثالث.


(�)  وهذا كلام باطل من المصنف -عفا الله عنه- ونفي للصفة الذاتية لله تعالى, وتعطيل له عن صفة الأصابع حقيقة كما في الحديث الصحيح, والواجب إثباتُها على الحقيقة اللائقة به سبحانه بلا تكييف ولا تمثيل ولا تحريف ولا تعطيل, والله تعالى أعلم, وسبق إيراد الأدلة والرد على تأويل المصنف, في تفسير سورة ﭑآية [75] ص {456}. 


(�)  في النسخ كلها: [المسيب] وهو وهم, والمثبت الصحيح؛ لأنه موافق لما في المصدر.


(�)  في الأصل: [ساررهم] وفي نور العثمانية ونسخة أحمد الثالث [شاورهم] والمثبت من القطرية, والمعنى: أساوره: أواثبه وأقاتله, النهاية في غريب الحديث: سور.  


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/252} {24/728} وعزاه السيوطي في الدر المنثور لابن المنذر {15/744}.


(�)  وهي القراءة المتواترة للقراء العشرة.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: معاني القرآن للزجاج {4/361} وإتحاف فضلاء البشر {2/432}.


(�)  في القطرية ونور العثمانية وأحمد الثالث: [نوفل] ولم أهتد إلى تمييزه ومعرفته, والله المستعان.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: مختصر في شواذ القرآن {132} وشواذ القراءات {416}.


(�)  الحديث رواه عبدالله بن عمرو بن العاص, وليس ابن عمر ط كما يوهم كلام المصنف /, قال رسول الله >: ((إن المقسطين عند الله� XE "فهرس الأحاديث:إن المقسطين عند الله" � على منابر من نور, عن يمين الرحمن ﻷ وكلتا يديه يمين...)) الحديث, أخرجه مسلم كتاب الإمارة باب فضيلة الإمام العادل {3/225} ح{1827}. 


(�)  والحديث أخرجه البخاري كتاب التوحيد البخاري مع الفتح {13/482} ح{7412} ومسلم كتاب صفة القيامة والجنة والنار {4/291} ح{2787} عن عبد الله بن عمر ط.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/246} من طريق عطية العوفي.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: مختصر في شواذ القرآن {132} وشواذ القراءات {416}.


(�)  وهذا تأويل من المصنف -عفا الله عنه-  للآية الكريمة, وتقدم ذكر قول القاضي ابن الطيب والرد على المصنف في تأويل الصفة, ص {456}.


(�)  الآية لم تكتب في نسخة الأصل.


(�)  في حديث الصور الطويل, وسنده ضعيف مضطرب, وتقدم ذكره وتخريجه ص {318} {415} والشاهد في الحديث: ((...قال أبو هريرة: يا رسول الله، وما الصُّورُ؟ قال: قَرْنٌ, قال: وكيف هو؟ قال: قَرْنٌ عَظِيمٌ يُنْفَخُ فِيه ثَلاَثَ نَفَخَاتٍ: نَفْخَة الفَزَعِ، فَيَفْزَعُ أهْلُ السَّمواتِ وأهْلُ الأرْضِ إلاَّ مَنْ شَاءَ اللهَ...))  قلت: وهذه الآية تدل على أن عدد النفخات اثنتين. 


(�)  انظر: جامع البيان للطبري {20/254} ومعاني القرآن للنحاس {2/1086}.


(�)  وهو قول أبي عبيدة في مجاز القرآن {2/162, 163} وسبق ذكرُه وردُّ النحاس عليه ص {320}.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: شواذ القراءات {416}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/254}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/246} وعزاه السيوطي في الدر المنثور للفريابي وعبد بن حميد وأبي نصر السجزي في الإبانة وابن مردويه {12/700} وسنده ضعيف كما قال الحافظ ابن حجر في فتح الباري {11/451}


(�)  انظر: الكشف والبيان {8/256} وفتح الباري {11/450} حيث ذكر عشرة أقوال في تعيين من استثنى الله تعالى.


(�)  أخرجه الصنعاني في تفسيره {2/175} والطبري في جامع البيان {20/246} وصحح إسناده ابن حجر في فتح الباري {11/450}.


(�)  أخرجه البخاري, البخاري مع الفتح كتاب التفسير {8/880} ح{4814} ومسلم كتاب الفتن وأشراط الساعة باب ما بين النفختين {4/379} ح{2955}.


(�)  مروي عن السدي كما في جامع البيان للطبري {20/262}.


(�)  انظر: تفسير غريب القرآن {384} والصحاح: شرق, 


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: مختصر في شواذ القرآن {132} والمحتسب {2/239}.


(�)  انظر المصدر السابق {2/240} وإعراب القراءات الشواذ {2/415}.


(�)  وهو قول قتادة والسدي ومقاتل, وجمهور المفسرين, انظر: جامع البيان للطبري {20/262} والنكت والعيون {5/136} والبسيط للواحدي {19/343} ويدل له قوله تعالى: ﮋ ﭾ  ﭿ    ﮀ  ﮁ     ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ   ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ      ﮏ  ﮐﮑ  ﮊ [سورة الكهف: 49].


(�)  وهو قول عطاء عن ابن عباس ب كما في المصدر السابق, وانظر: الهداية إلى بلوغ النهاية {9/6387}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان عن ابن عباس ب {20/263} وانظر: معالم التنزيل {4/101} ورجحه مكي القيسي في الهداية مستشهدا بقوله تعالى: ﮋ ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ    ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﮊ. [سورة البقرة: 143].


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/263} الثعلبي في الكشف والبيان {8/257}. 


(�)  وهو ضمن قول ابن عباس ب السابق, حيث قال: فإنهم ليشهدون للرسل بتبليغ الرسالة, وبتكذيب الأمم إياهم.


(�)  انظر: الهداية إلى بلوغ النهاية {9/6387}.


(�)  الآية لم تكتب في نسخة الأصل.


(�)  النسبة إلى عاصم غير صحيح, وهي قراءة الكسائي وهشام ورويس, وافقهم ابن ذكوان في ﮋ ﮃ  ﮊ  والباقون بإخلاص الكسر. انظر: السبعة {143} والكامل في القراءات {480} والنشر {2/208}.


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء {2/191}.


(�)  انظر: معاني القرآن للنحاس {3/22}.


(�)  في القطرية ونور العثمانية وأحمد الثالث: [الثِّقَاف] وهو موافق لما في الجواهر الحسان للثعالبي {5/101} ومعناه: مواضع الأخذ والظفر, ثَقِفْتَهُ: إذا ظفرت به. لسان العرب: ثقف.


(�)  انظر: السبعة {564} والنشر {2/364}.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: مختصر في شواذ القرآن {132} والكامل في القراءات {631}.


(�)  نهاية اللوحة: [152/أ] عند قوله تعالى: ﮋ ﯡ  ﯢ ﮊ.


(�)  وهو رأي الكوفيين والأخفش, انظر: الإنصاف للأنباري {2/374} ومعاني القرآن للأخفش {2/496} وانظر: البيان في غريب إعراب القرآن {2/337} وإعراب القرآن للنحاس {4/22} وتقدم الرد على إطلاق بعض المفسرين للفظة [زائدة] في تفسير سورة الأحزاب ص {105}.


(�)  في معاني القرآن {4/362}.


(�)  تقدم ذكر المسألة وشرح البيت كاملا في تفسير سورة الصافات, ص {381} وانتحى: أي: اعترض. 


(�)  عند تفسيره للآية: [22] وقبل ذلك في تفسير سورة التوبة آية: [113] حيث ذكر عن أبيه عن أبي عبدالله الكفيف المالقي أنه قال: هي لغةٌ فصيحةٌ لبعض العرب, من شأنهم أن يقولوا إذا عدُّوا واحد اثنان ثلاثة أربعة خمسة ستة سبعة وثمانية تسعة عشرة, فهكذا هي لغتهم, ومتى جاء في كلامهم أمر ثمانية أدخلوا الواو. انظر: مطبوعة المحرر {4/421} {5/588} وأثبت هذه الواو الحريري وابن خالويه, وأنكرها أبو علي الفارسي وابن هشام الأنصاري, حيث قال بخصوص هذه الآية: وأقول لو كان لواو الثمانية حقيقة لم تكن الآية منها؛ إذ ليس فيها ذكر عدد البتة, وإنما فيها ذكر الأبواب؛ وهي جمع لا يدل على عدد خاص؛ ثم الواو ليست داخلة عليه بل على جملة هو فيها.اﻫ مغني اللبيب {2/362} وأثبتها من المفسرين الثعلبي في الكشف والبيان {8/257, 258}. 


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {20/270} وهو قول أكثر المفسرين, كما في النكت والعيون {2/275}.


(�)  انظر: جامع البيان للطبري {20/271}.


(�)  قاله الأخفش. 


(�)  قول الفراء, ونقل القولين النحاس في إعراب القرآن {3/23} والأنباري في البيان في غريب إعراب القرآن {2/327} ولم أجده في معانيهما.


(�)  انظر: المحكم والمحيط الأعظم: حفَّ, ولسان العرب: حفف.


(�)  القائل: إبراهيم بن هَرْمَة, ضمن قصيدة يمدح فيها أبا جعفر المنصور, وهي في ديوانه {168} وفي عيون الأخبار {1/410} والعقد الفريد {1/36} واللحظات: جمع لحظة, وهي النظرة من جانب الأذن, واللحاظ: شق العين الذي يلي الصدغ, وهو أن ينظر الرجل بلحاظ عينه إلى الشيء شزرا, وحفافي السرير: جانبيه, وكرَّها: أعادها وردها, والنائل: العطاء والجود, ومعنى البيت: أن له نظرات شديدة الوقع إذا ردها في الناس وهو على جانبي سريه, والشاهد: أن الحفاف هو الجانب.  


(�)  قول الأخفش في معاني القرآن {2/497} وعلل بأنها كقولك: ما جاءني من أحد, فمن توكيد.


(�)  انظر: الدر المصون {9/449}.


(�)  لأن التكليف يزول في ذلك اليوم, انظر: الكشف والبيان {8/260}.


(�)  أخرجه الصنعاني في تفسيره {2/177} والطبري في جامع البيان {20/271} وعزاه السيوطي في الدر المنثور لعبد بن حميد وابن المنذر {12/735}.


(�)  القائل: علي بن الجهم, والبيت في ديوانه {110} وفي خزانة الأدب {5/120} الضَّجعة: النوم, الهبوب الْقيام من النّوم, وَالْمعْنَى: لا أَخْلو من ذكرك سَاعَةً, في نوم أو يقظة, انظر: شرح ديوان الحماسة للتبريزي {2/794} وينبغي للمسلم أن يكون لسانه رطبا بذكر الله تعالى وحمده وتسبيحه.





