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تفـسيــر ســورة يــس

ﭑ       ﭒ  ﭓ  ﭔ 

تفسير سورة ﭬ (
)
هذه السورة مكية بإجماع,(
) إلا أن فرقة قالت إن قوله: ﮋ ﯢ   ﯣ  ﯤ  ﯥ ﮊ(
) نزلت في بني سلِمة من الأنصار, حين أرادوا أن يتركوا ديارهم وينتقلوا إلى جوار مسجد الرسول ×, فقال لهم: ((دياركم تكتب آثاركم)) وكره رسول الله > أن يعروا المدينة.(
) 
وعلى هذا فالآية مدنية, وليس الأمر كذلك؛ وإنما نزلت الآية بمكة, ولكنها احتُجَّ بها عليهم في المدينة, ووافقها قول النبي ×(
) فمن هناك [قال من قال إنها نزلت في بني سلمة](
)(
)
وروى أنس بن مالك ط أن رسول الله > :((قال إن لكل شيء XE "فهرس الأحاديث:قال إن لكل شيء"  قلبًا, وإن قلب القرآن ﭬ)).(
)
وروت عائشة ك أنه × قال: ((إن في القرآن XE "فهرس الأحاديث:إن في القرآن"  سورة يشفع قارئها ويغفر لمستمعها وهي ﭬ))(
) 
وقال يحيى بن أبي كثير:(
) من قرأ سورة يس XE "فهرس الآثار:من قرأ سورة يس"  ليلا, لم يزل في فرح حتى يصبح.(
) 
ويصدق ذلك التجربة.

قوله ﻷ: ﮋ ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ   ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ      ﭻ    ﭼ ﮊ 
أمال حمزة والكسائي(
) الياء في ﮋ ﭬ  ﮊ غير مفرطين, والجمهور يفتحونها, ونافع وسط في ذلك.(
)
وقوله تعالى: ﮋ ﭬﮊ يدخله من الأقوال ما تقدم في الحروف المقطعة في أوائل السور، ويختص هذا بأقوال، منها أن سعيد بن جبير, قال: إنه اسم XE "فهرس الآثار:إنه اسم"  من أسماء محمد ×,(
) دليله: ﮋ ﭱ  ﭲ  ﭳﮊ  وقال السيد الحميري:(
)
	يا نفس لا تَمحضي بالنُّصحِ مجتهدًا XE "ش:يا نفس لا تمحضي بالنصح مجتهدا" 


	
	على المودَّة إلا آل ياسينا



وقال ابن عباس ب: معناه يا إنسان XE "فهرس الآثار:معناه يا إنسان"  بالحبشية.(
) 
وقال أيضا ابن عباس ب في كتاب الثعلبي: هو بلغة طيء,(
) وذلك أنهم يقولون أيسان بمعنى إنسان ويجمعونه على أياسين فهذا منه.(
)
وقالت فرقة: يا, حرف نداء، والسين مقامة مقام الإنسان انتزع منه حرف فأقيم مقامه.(
)
ومن قال هو اسم من أسماء السورة, أو من أسماء القرآن, فذلك [من الأقوال المشتركة في أوائل جميع السور].(
)
وقرأ جمهور القراء ﮋ ﭬ  ﮊ و[ﮋ ﮉ ﮊ](
) [سورة القلم: 1] بسكون النون وإظهارها, وإن كانت النون الساكنة [تجيء](
) مع الحروف فإنما هذا على الانفصال، وإن حق هذه المنقطعة في الأوائل أن تظهر. 
وقرأ عاصم وابن عامر بخلاف عنهما(
) ﮋ ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﮊ بإدغام النون في الواو على عرف الانفصال.(
) 
وقرأ ابن أبي إسحاق بخلاف بنصب النون,[176/أ] وهي قراءة عيسى بن عمر, رواها عن الغنوي.(
)
وقال قتادة : ﮋ ﭬ  ﮊ قسم.(
)
قال أبو حاتم: قياس هذا القول نصب النون كما تقول: الله لأفعلن.(
) 
وقرأ الكلبي(
) بضمها, قال هي بلغة طيىء: يا إنسان, وقرأ [أبو السمَّال](
) وابن أبي إسحاق بخلاف بكسرها, وهذه الأوجه الثلاثة هي للالتقاء، وقال أبو الفتح: ويحتمل الرفع أن يكون اجتزاء بالسين من يا إنسان.(
)
 وقال الزجاج:(
) النصب كأنه قال: اتل ﮋ ﭬ  ﮊ وهو مذهب سيبويه على إنه اسم XE "فهرس الآثار:إنه اسم"  السورة.(
) 
وﮋ ﭬ  ﮊ مشبهة للجملة من الكلام فلذلك عدت آية بخلاف ﮋ ﭑﮊ [سورة النحل: 14] ولم ينصرف ﮋﭬﮊ للعجمة والتعريف.

وﮋ ﭯ  ﮊ المحكم، فيكون فعيل بمعنى مفعول, أي: أحكم في مواعظه وأوامره ونواهيه، ويحتمل أن يكون ﮋ ﭯ  ﮊ بناء فاعل, أي: ذو الحكمة.(
) 
وقوله: ﮋ ﭵ   ﭶ  ﭷ  ﮊ يجوز أن تكون جملة في موضع رفع على أنها خبر بعد خبر، ويجوز أن يكون في موضع نصب على أنها في موضع حال من ﮋ ﭳ  ﮊ(
) 
والصراط: الطريق، والمعنى: على طريق وهدى ومَهْيَع(
) رشاد. 
وقرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو: ﮋ ﭓ  ﮊ بالرفع على خبر الابتداء, وهي قراءة أبي جعفر وشيبة والحسن والأعرج والأعمش، وقرأ ابن عامر وحمزة والكسائي: ﮋ ﭹ  ﮊ بالنصب على المصدر، واختلف عن عاصم، وهي قراءة طلحة والأشهب وعيسى بن عمر والأعمش بخلاف عنهما.(
)
قوله ﻷ:ﮋ ﭽ  ﭾ    ﭿ    ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ     ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ   ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ   ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮊ
 اختلف المفسرون في قوله: ﮋ ﭾ    ﭿ    ﮀ  ﮊ فقال عكرمة: ﮋ ﭿ    ﮊ بمعنى الذي، والتقدير: الشيء الذي أُنذِره الآباء من النار والعذاب.(
)
ويحتمل أن تكون ﮋ ﭿ    ﮊ مصدرية [على هذا القول من أن الآباء أنذروا.](
)(
)
قال القاضي أبو محمد: فالآباء على هذا كله الأقدمون على مر الدهور. 
وقوله: ﮋ ﮂ  ﮊ مع هذا التأويل بمعنى: فإنهم, دخلت الفاء لقطع الجملة من الجملة. 
وقال قتادة: ﮋ ﭿ    ﮊ نافية, أي: أن آباءهم لم ينذروا,(
) فالآباء على هذا هم الأقربون منهم، وهذه الآية كقوله تعالى: ﮋ ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮊ [سورة سبأ: 44] 
وهذه النذارة المنفية هي نذارة المباشرة والأمر والنهي، وإلا فدعوة الله من الأرض لم تنقطع قط. وقوله: ﮋﮂ  ﮊ على هذا الفاء منه واصلة بين الجملتين،[176/ب] ورابطة الثانية بالأولى. 
وﮋ ﮆ  ﮇ  ﮊ معناه: وجب العذاب وسبق القضاء به, وهذا فيمن لم يؤمن من قريش, كمن قُتِل ببدر وغيرهم.

وقوله تعالى: ﮋ ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮊ الآية, قال مكي: قيل هي حقيقة في أحوال الآخرة, وإذا دخلوا النار.(
)
قال القاضي أبو محمد: وقوله: ﮋ ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮊ يضعف هذا القول؛ لأن بصر الكافر يوم القيامة إنما هو حديد يرى قبح حاله.(
) 
وقال الضحاك: معناه منعناهم من النفقة XE "فهرس الآثار:منعناهم من النفقة"  في سبيل الله، كما قال تعالى: ﮋ ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ    ﭣ  ﮊ [سورة الإسراء: 23](
) 
وقال ابن عباس ب وابن أبي إسحاق: الآية استعارة لحالة الكفرة الذين أرادوا محمدا > بسوء، فجعل الله تعالى هذا مثلا لهم في كفِّه(
) إياهم عن محمد > ومنعهم من إِذايته حين بَيَّتوه.(
) 
قال عكرمة: نزلت هذه الآية حين XE "فهرس الآثار:نزلت هذه الآية حين"  أراد أبو جهل ضربه بالحجر العظيم فمنعه الله منه، الحديث، وفي غير ذلك من المواطن.(
) 
وقالت فرقة: الآية مستعارة المعاني, من منع الله تعالى إياهم من الإيمان وحوله بينهم وبينه.(
)
قال القاضي: وهذا أرجح الأقوال, لأنه تعالى لما ذكر أنهم ﮋ ﮋ  ﮌ  ﮊ لما سبق لهم في الأزل, عقب ذلك بأن جعل لهم من المنع وإحاطة الشقاوة ما حالهم معه حال المغللين. 
والغُلُّ: ما أحاط بالعنق على معنى التثقيف والتضييق والتعذيب والأسر, ومع العنق اليدان أو اليد الواحدة, هذا معنى التغليل.(
) 
وقوله: ﮋ ﮓ  ﮊ يحتمل أن يعود على الأغلال, أي: هي عريضة [تبلغ الأغلال.](
)(
) 
والذقن مجتمع اللحيين,(
) فيضطر المغلول إلى رفع وجهه نحو السماء, وذلك هو الإقماح, وهو نحو الإقماع في الهيئة, ونحوه ما يفعله الإنسان والحيوان عند شرب الماء البارد وعند الملوحات والحموضة القوية ونحوه. 
ويحتمل وهو قول الطبري أن تعود على الأيدي, وإن لم يتقدم لها ذكر لوضوح مكانها من المعنى، وذلك أن الغُل َّإنما يكون في العنق مع اليدين.(
) 
وروي: أن في مصحف ابن مسعود وأبيّ ب: إنا جعلنا في أيمانهم، وفي بعضها: في أيديهم.(
) وقد ذكرنا معنى الإقماح. 
وقال قتادة: المقمح الرافع XE "فهرس الآثار:المقمح الرافع"  رأسه.(
) 
وقال قتادة: ﮋ ﮗ  ﮊ مغللون عن كل خير.(
)
وأرى الناسَ علي بن أبي طالب ط  الإقماح, فجعل يديه تحت لحييه وألصقهما[177/أ] ورفع رأسه.(
)
وقرأ الجمهور ﮋ سُدًا   ﮊ بضم السين في الموضعين، وقرأ حمزة والكسائي وحفص عن عاصم وابن مسعود ط وطلحة وابن وثاب وعكرمة والنخعي وابن كثير ﮋ ﮝ   ﮊ بفتح السين.(
) 
قال أبو علي: قال قوم: هما بمعنى واحد XE "فهرس الآثار:هما بمعنى واحد" , أي: حائلا يسد طريقهم.(
) 
وقال عكرمة: ما كان مما يفعله XE "فهرس الآثار:ما كان مما يفعله"  البشر فهو بالضم, وما كان خلقة فهو بالفتح.(
) 
قال القاضي: والسَّد ما سَدَّ وحال، ومنه قولُ الأعرابي في صِفة سحاب: طلع سُدٌّ مع انتشار الطَّفَل، أي: سحاب سد الأفق، ومنه قولهم: جرادٌ سٌدُّ.(
)
ومعنى الآية: أن طريق الهدى سد دونهم. 
وقرأ جمهور الناس: ﮋ ﮡ  ﮊ بالغين منقوطة, أي: جعلنا على أعينهم غشاوة. 

وقرأ ابن عباس ب وعكرمة وابن يعمر وعمر بن عبد العزيز(
) والنخعي وابن سيرين: فأعشيناهم, بالعين غير منقوطة.(
) ورويت عن النبي ×.(
) 

وهي من العشى, أي: أضعفنا أبصارهم.(
) والمعنى ﮋ ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮊ رشدا ولا هدى. 
وقرأ يزيد البربري:(
) فأَغشيتُهم, [بتاء](
) دون ألف وبالغين منقوطة.(
) 
قوله ﻷ: ﮋ ﮦ   ﮧ  ﮨ  ﮩ   ﮪ  ﮫ     ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ   ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗﯘ  ﯙ  ﯚ      ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ   ﯣ  ﯤ  ﯥﯦ  ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ      ﯬ  ﯭ   ﮊ
هذه مخاطبة لمحمد > مضمنها تسلية عنهم, أي: أنهم قد حتم عليهم بالكفر, فسواء إنذارُك وتركه، والألف في قوله في: ﮋ ﮨ  ﮊ ألف التسوية؛ لأنها ليست باستفهام, بل المستَفهَم والمستفهِمُ مستويان في علم ذلك, وقرأ الجمهور: ﮋآنذرتهمﮊ بالمد.(
) 
وقرأ ابن محيصن والزهري: أنذرتهم, بهمزة واحدة على الخبر.(
) 
ﮋ ﮦ   ﮊ رفع بالابتداء.(
)  
وقوله: ﮋ ﮨ  ﮩ   ﮪ  ﮫ     ﮊ جملة من فعلين متعادلين, تقدر تقدير فعل واحد هو خبر الابتداء، كأنه قال: وسواء عليهم جميعُ فعلِك, ففسر هذا الجميع بـ ﮋ ﮨ  ﮩ   ﮪ  ﮫ    ﮊ ومثله قولك: سواء عندي أقمت أم قعدت، هكذا ذكر أبو علي في تحقيق الخبر [في مثل هذا, إذ من الأصول أن الابتداء هو الخبر](
) والخبر هو الابتداء.(
) 
وقوله تعالى: ﮋ ﮯ  ﮰ   ﮊ ليس على جهة الحصر بـ ﮋ ﮯ  ﮊ بل على جهة تخصيص من ينفعه الإنذار. 
واتباع الذكر هو العمل بما في كتاب الله والاقتداء به، قال قتادة: ﮋ ﯔ  ﮊ القرآن.(
)
 وقوله: ﮋ ﯗ ﮊ أي: بالخلوات عند مغيب الإنسان عن عيون البشر.[177/ب] 
ثم قال تعالى: ﮋ ﯙﮊ   فوحَّد الضمير مراعاة للفظ.(
)
والأجر الكريم: هو كل ما يأخذه الأجير مقترنا بحمد على الإنسان وتكرمة، وكذلك هي للمؤمنين الجنة. 
ثم أخبر تعالى بإحياء الموتى ردا على الكفرة، ثم توعدهم بذكره كَتْبَ آثارِهم، وإحصاءَ كلِّ شيء, وكل ما يصنعه الإنسان فيدخل فيما قدم, ويدخل في آثاره, لكنه تعالى ذكر الأمر من الجهتين, ولينبه على الآثار التي تبقى وتُذكَر بعد الإنسان من خير أو شر، وإلا فذلك كله داخل فيما قدم ابن آدم. 
وقال قتادة: ﮋ ﯣ  ﯤ  ﮊ معناه: من عمل، وقاله ابن زيد ومجاهد.(
) 
وقد يبقى للمرء ما يستن به بعد فيؤجر به أو يأثم، ونظير هذه الآية:ﮋ ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ   ﭥ  ﮊ [سورة الانفطار: 5] [وقوله: ﮋ ﯧ  ﯨ   ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﮊ [سورة القيامة: 13]](
) 
وقرأت فرقة: ﮋ ﯥ ﮊ  بالنصب.(
) 
وقرأ مسروق: وآثارُهم, بالرفع.(
) 
وقال ابن عباس وجابر بن عبد الله وأبو مسعود الخدري: إن هذه الآية نزلت XE "فهرس الآثار:إن هذه الآية نزلت"  في بني سلمة حين أرادوا النقلة إلى جانب المسجد، وقد بينا ذلك في أول السورة. 
وقال ثابت البناني: مشيت مع أنس XE "فهرس الآثار:مشيت مع أنس"  بن مالك ط إلى الصلاة, فأسرعت, فحبسني, فلما انقضت الصلاة [قال لي: مشيت مع زيد بن ثابت ط إلى الصلاة فأسرعت فحبسني, فلما انقضت الصلاة قال:](
) مشيت مع رسول الله > إلى الصلاة فأسرعت فحبسني، فلما انقضت الصلاة قال لي: يا زيد أما علمت أن الآثار تكتب.(
) 

قال القاضي: فهذا احتجاج بالآية. 
وقال مجاهد وقتادة والحسن: الآثار في هذه XE "فهرس الآثار:الآثار في هذه"  الآية الخطى.(
) 
وحكى الثعلبي عن أنس ط أنه قال: الآثار هي الخطى XE "فهرس الآثار:الآثار هي الخطى"  إلى الجمعة.(
) 
[وقيل الآثار ما يبقى من ذكر العمل فيقتدي به فيكون للعامل أجر من عمل بسنته من بعده، وكذلك الوزر في سنن البشر.](
) 
وقوله: ﮋ ﯧ ﮊ نصب بفعل مضمر يدل عليه ﮋ ﯩ  ﮊ كأنه قال: وأحصينا كل شيء أحصيناه.(
)
والإمام: الكتاب المقتدى به الذي هو حجة. 
وقال مجاهد وقتادة وابن زيد: أراد اللوح XE "فهرس الآثار:أراد اللوح"  المحفوظ.(
) 
وقالت فرقة: أراد صحف الأعمال.(
) 
قوله ﻷ: ﮋ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ   ﭚ  ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ        ﭣ    ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ   ﭮ   ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ         ﭺ    ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ   ﮊ(
)
الضرب للمثل مأخوذ من الضريب الذي هو الشبه في النوع كما تقول هذا ضرب هذا.

واختُلف هل يتعدى فعل ضرب المثل إلى مفعولين أو إلى واحد، فمن قال إنه إلى مفعولين جعل في هذه الآية ﮋ ﭓ  ﮊ وﮋ ﭔ  ﮊ مفعولين, لقوله: ﮋ ﭑ  ﮊ ومن قال إنه يتعدى إلى مفعول واحد جعله ﮋﭓ  ﮊ وجعل ﮋ ﭔ  ﮊبدلا منه، ويجوز أن يكون المفعول ﮋ ﭔ  ﮊ ويكون قوله: ﮋ ﭓ  ﮊ نصب على الحال، أي: في حال تمثيل منك.(
) 
و ﮋ ﭕ  ﮊ على ما روي عن ابن عباس ب والزهري وعكرمة أنطاكية XE "فهرس الأماكن:أنطاكية" .(
)(
) 
واختلف المفسرون في المرسلين, فقال قتادة وغيره: (
) كانوا من الحواريين الذين بعثهم عيسى × حين رُفع, وصُلب الذي ألقي عليه شبهه، فافترق الحواريون في الآفاق, فقص الله تعالى هنا قصة الذين نهضوا إلى أنطاكية XE "فهرس الأماكن:أنطاكية" . 
وقالت فرقة: هؤلاء أنبياء من قبل الله تعالى.(
)
قال القاضي أبو محمد: وهذا يرجحه قول الكفرة ﮋ ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﮊ فإنها محاورة, إنما تقال لمن ادعى الرسالة من الله والآخر محتمل.(
) 
وذكر النقاش(
) في قصص هذه الآية شيئًا يطول, والصحة فيه غير متيقنة فاختصرته.

واللازم من الآية أن الله تعالى بعث إليها رسولين, فَدَعيا أهلَ القرية إلى عبادة الله وحده، وإلى الهدى والإيمان فكذبوهما فشدَّدَ الله تعالى أمرهما بثالثٍ, وقامت الحجة على أهل القرية، وآمن منهم الرجل الذي جاء يسعى، وقتلوه في آخر أمره، وكفروا فأصابتهم صيحة من السماء فخمدوا. 
وقرأ جمهور القراء: ﮋ ﭟ  ﮊ بشد الزاي الأولى, على معنى قوينا وشدَّدْنا، وبهذا فسر مجاهد وغيره.(
) 
وقرأ عاصم في رواية المفضل عن أبي بكر ﮋ ﭟ  ﮊ بالتخفيف في الزاي, على معنى: غلبناهم أمرهم.(
)
وفي حرف ابن مسعود: فعززنا بالثالث, بألف ولام.(
) 
وهذه الأمة أنكرت النبوات بقولها: ﮋ ﭬ  ﭭ   ﭮ   ﭯ  ﭰ  ﮊ وراجعتهم الرسل بأن رَدُّوا العلم إلى الله وقنعوا بعلمه, وأعلموهم أنهم إنما عليهم البلاغ فقط, وما عليهم من هداهم وضلالهم، وفي هذا وعيد. 
قوله ﻷ: ﮋ ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ   ﮍ  ﮎ  ﮏ                 ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓﮔ  ﮕ  ﮖﮗ   ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ    ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ   ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮊ (
)
قال بعض المتأولين: إن أهل القرية أسرع فيهم الجذام عند تكذيبهم المرسلين, فلذلك ﮋ ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆﮇﮊ 
وقال مقاتل: [أُحبس XE "فهرس الآثار:أُحبس" ](
) عنهم المطر فلذلك قالوه، ومعناه: تشاءمنا بكم،(
) مأخوذ من الحكم بالطير، وهو معنى متداول في الأمم وقلَّما يستعمل تطيرت إلا في الشؤم،(
) والأظهر أنَّ تطَيّر هؤلاء إنما كان بسبب ما دخل قريتهم من اختلاف الكلمة وافتتان الناس، وهذا على نحو تطير قريش بمحمد >، وعلى نحو ما خوطب به موسى ×.(
)
وقال قتادة: قالوا إن أصابنا XE "فهرس الآثار:قالوا إن أصابنا"  شرٌّ فإنما هو من أجلكم.(
) 
و ﮋ ﮋ  ﮊ معناه بالحجارة، قاله قتادة.(
) 
وقولهم عليهم السلام: ﮋ ﮒ  ﮓ ﮊ معناه: حظُّكم وما صابكم من خير وشر معكم، أي: من أفعالكم ومن تكَسُّبَاتِكم ليس هو من أجلنا ولا بسببنا, بل ببغيكم وكفركم، وبهذا فسر الناس.(
) 
وسمي الحظ والنصيب طائرا استعارة, أي: هو مما تحصل عن النظر في الطائر، وكثر استعمال هذا المعنى حتى قالت المرأة الأنصارية: فطار لنا، حين اقْتُسِم المهاجرون، عثمانُ بن مظعون.(
) ويقول الفقهاء: طار لفلان في المحاصَّة كذا وكذا. 
وقرأ ابن هرمز والحسن وعمرو بن عبيد:(
) طيركم معكم.(
) 
وقرأ عاصم وحمزة والكسائي وابن عامر ﮋ ﮕ  ﮖ ﮊ بهمزتين الثانية مكسورة, على معنى: أإن ذُكِّرْتم تتطيرون، وقرأ نافع وأبو عمرو وابن كثير بتسهيل هذه الهمزة الثانية وردها ياء ﮋ ﮕ  ﮖﮊ(
) وقرأ الماجشون:(
) أَنْ ذُكِّرتُم, بفتح الألف.(
) 
وقرأ الحسن بن أبي الحسن: إن ذُكِّرتم, بكسر الألف.(
) 
وقرأ أبو عمرو فيما روي عنه وزر بن حبيش:[ﮋءاأن ذُكِّرتمﮊ بمدة قبل الهمزة المفتوحة, وقرأ أيضا](
) زر بن حبيش ﮋأأن ذُكِّرتمﮊ بهمزتين مفتوحتين.(
) 
وشاهده قول الشاعر:(
) 

	أَأَنْ كنت ذا بردَين أحوى مرَجَّلا XE "ش:أَأَنْ كنت ذا بردَين أحوى مرَجَّلا" 
	
	فلست بِراعٍ لابن عَمِّك مَحْرَما


وقرأ أبو جعفر القعقاع والأعمش: أين ذكرتم, بسكون الياء وتخفيف الكاف.(
)
قال القاضي أبو محمد: فهي أين, المقولة في الظرف، وهذه قراءة أبي جعفر وخالد(
) وطلحة وقتادة والحسن في تخفيف الكاف فقط. ثم وصفوهم بالإسراف والتعدي.[179/أ]
وأخبر تعالى ذكرُه عن حال رجل: ﮋ ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮊ سمع المرسلين وفهم عن الله, فجاء يسعى على قدميه وسمع قولهم, فلما فهمه روي أنه تعقَّب أمرهم وسبَرَه بأن قال لهم: أتطلبون على دعوتكم هذه أجرا؟ قالوا: لا، فدعا عند ذلك قومَه إلى اتِّباعهم والإيمان بهم؛ إذ هو الحق, ثم احتج عليهم بقوله: ﮋﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ   ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮊ وهم على هدى من الله.

قال القاضي: وهذه الآية حاكِمةٌ بنقصِ من يأخذ أجرة على شيء من أفعال الشرع التي هي لازمة كالصلاة ونحوها، فإنها كالتبليغ لمن بُعث, بخلاف ما لا يلزمه كالإمارة والقضاء،(
) وقد ارتزق أبو بكر الصديق ط.(
)
وروي عن أبي مجلز وكعب الأحبار وابن عباس ب أن اسم هذا الرجل حبيب, وكان نجارا, وكان فيما قال وهب بن منبه قد تجذم,(
) قيل: كان في غار يعبد ربه.(
)
وقال ابن أبي ليلى:(
) سُبَّاق الأمم ثلاثة XE "فهرس الآثار:سُبَّاق الأمم ثلاثة" : لم يكفروا قط طرفة عين: علي بن أبي طالب ط  وصاحب ياسين, ومؤمن آل فرعون.(
)
وذكر الناس من أسماء الرسل: صادق ومصدوق ومشلوم وغير هذا.(
) 
قوله ﻷ:ﮋ ﮰ  ﮱ  ﯓ  ﯔ  ﯕ   ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ        ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ    ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ   ﯬ  ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ   ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ   ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃ  ﰄ  ﰅ   ﮊ
قرأ الجمهور: ﮋ ﮰ  ﮱ ﮊ    بفتح الياء، وقرأ الأعمش وحمزة بسكون الياء،(
) وقد تقدم مثل هذا.

وقوله: ﮋ ﮰ  ﮱ ﮊ تقرير لهم على جهة التوبيخ في هذا الأمر, يشهد العقل بصحته أن من فطر واخترع وأخرج من العدم إلى الوجود, فهو الذي يستحق أن يُعبَد.

ثم أخبرهم بأنهم محشورون إليه يوم القيامة، ثم وقفهم أيضا على جهة التوبيخ على اتخاذ الآلهة من دون الله تعالى، وهي لا ترد عن الإنسان المقادير التي يريدها الله تعالى بهم, لا بقوة منها ولا بشفاعة. 
وقرأ طلحة السمان(
) وعيسى الهمداني:(
) إن يردنيَ, بياءٍ مفتوحة، ورويت عن نافع وعاصم وأبي عمرو.(
)
ثم صدع ط بإيمانه وأعلن فقال: ﮋ ﯰ  ﯱ   ﯲﮊ .

واختلف المفسرون في قوله: ﮋ ﯳ  ﮊ فقال ابن عباس وكعب ووهب: خاطب بها قومه.(
)
قال القاضي أبو محمد: على جهة المبالغة والتنبيه. 
وقيل خاطب بها الرسل على جهة الاستشهاد[179/ب] بهم والاستحفاظ للأمر عندهم.(
) 
وقرأ الجمهور: ﮋ ﯳ  ﮊ بكسر النون على نية الياء بعدها.

وروى أبو بكر عن عاصم: فاسمعونَ, بفتح النون,(
) قال أبو حاتم: هذا خطأ لا يجوز, لأنه أمرٌ, فإما حذف النون وإما كسرها على نية الياء.

قال القاضي: وهنا محذوف تواترت به الأحاديث والروايات، وهو أنهم قتلوه، واختلف كيف؟ فقال قتادة وغيره: رجموه بالحجارة.(
) 
وقال عبد الله بن مسعود ط: مشوا عليه XE "فهرس الآثار:مشوا عليه"  بأقدامهم حتى خرج قُصبَه من دبره،(
) فقيل له عند موته ﮋﯶ  ﯷ ﮊ وذلك - والله أعلم- بأن عُرض عليه مقعدُه منها، وتحقَّقَ أنه من سكانها برؤيته ما أقرَّ عينه، فلما تحصل له ذلك تمنى أن يعلم قومه بذلك, وقيل: أراد بذلك الإشفاق والنصح لهم، أي: لو قد علموا بذلك لآمنوا بالله تعالى, وقيل: أراد أن يعلموا ذلك فيندموا على فعلهم به ويُحزنهم ذلك.(
)
وهذا موجود في جِبِلَّةِ البشر إذا نال خيرا في أرض غربةٍ ودَّ أن يعلم ذلك جيرانُه وأترابُه الذين نشأ فيهم, ولا سيما في الكرامات، ونحو من ذلك قول الشاعر:(
)
	والعز مطلوبٌ ومُلتَمَسٌ XE "ش:والعز مطلوبٌ ومُلتَمَسٌ" 

	
	وأحبُّه ما نِيْلَ في الوطنِ



قال القاضي: والتأويل الأول أشبه بهذا العبد الصالح. 
وفي ذلك قال النبي ×: ((نَصحَ قومَه حيًّا وميِّـتًا)).(
) 
وقال قتادة بن دعامة: نصحهم على حالة الغضب والرِّضى، وكذلك لا تجد المؤمن إلا ناصحا للناس.(
) 
وما, في قوله: ﮋ ﯾ  ﮊ يجوز أن تكون مصدرية, أي: بغفران ربي لي، ويجوز أن تكون بمعنى الذي، وفي غفر ضمير عائد, قال: الزهراوي: ويجوز أن يكون استفهاما, ثم ضعفه.(
) 
قوله ﻷ:ﮋ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ   ﭙ  ﭚ  ﭛ  ﭜ   ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ         ﭢ         ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ   ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ        ﭳ   ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ             ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ    ﭽ  ﭾ  ﭿ     ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ         ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ   ﮈ  ﮊ
هذه مخاطبة لمحمد ×  فيها توعُّد لقريش, إذ هذا هو المروع لهم من المثال، أي: ينزل بهم من عذاب الله ما نزل بقوم حبيب النجار، فنفى ﻷ،[180/أ] أي: أنه ما أنزل على قوم هذا الرجل ﮋﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ   ﭙ  ﭚ  ﭛ ﮊ 
فقال مجاهد: أراد أنه لم يرسل XE "فهرس الآثار:أراد أنه لم يرسل"  رسولا ولا استعتبهم.(
) 
قال ابن مسعود ط: أراد لم يحتج XE "فهرس الآثار:أراد لم يحتج"  في تعذيبهم إلى جند من عند الله تعالى كالحجارة والغرق والريح وغير ذلك, بل كانت صيحة واحدة؛ لأنهم كانوا أيسر وأهون من ذلك.(
) 
قال قتادة: والله ما عاتب الله قومه XE "فهرس الآثار:والله ما عاتب الله قومه"  بعد قتله حتى أهلكهم.(
) 
واختلف المتأولون في قوله: ﮋ ﭜ   ﭝ  ﭞ  ﮊ فقالت فرقة: ﮋ ﭘ  ﮊ نافية, وهذا يجري مع التأويل الثاني في قوله: ﮋﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ   ﭙ  ﭚ  ﭛ ﮊ وقالت فرقة: ﮋ ﭘ  ﮊ عطف على  ﮋﭙﮊ أي: من جند, ومن الذي كنا منزلين على الأمم مثلهم قبل ذلك.(
) 
وقرأ الجمهور: ﮋ ﭢ         ﭣ  ﮊ بالنصب على خبر كان، أي: ما كان عذابُهم إلا صيحة واحدة, وقرأ أبو جعفر ومعاذ بن الحارث:(
)  ﮋ إلا صيحةٌﮊ بالرفع،(
) وضعفها أبو حاتم، والوجه فيها أنها ليست كان التي تطلب الاسم والخبر، وإنما التقدير: ما وقعت أو حدثت إلا صيحة واحدة.(
) 
وقرأ ابن مسعود ط وعبد الرحمن بن الأسود:(
) إلا زقيةً, وهي الصيحة من الديك ونحوه من الطير.(
)
و ﮋ ﭧ   ﮊ [ساكنون](
) موتى لاطِئون بالأرض, شُبِّهوا بالرماد الذي خُمِدت ناره وطُفِئَت.(
) 
وقوله ﮋ ﭩ  ﮊ نداء لها, على معنى: هذا وقت حضورك وظهورك, هذا تقدير نداء مثل هذا عند سيبويه،(
) وهو معنى قويم في نفسه، وهو نداء منكور(
) على هذا القراءة. 
قال الطبري: المعنى: يا حسرةَ العبادِ على أنفسهم، وذَكر أنها في بعض القراءات كذلك.(
)
وقال ابن عباس ب: يا ويلا للعباد XE "فهرس الآثار:يا ويلا للعباد" .(
) 
وقرأ ابن عباس ب والضحاك وعلي بن الحسن ومجاهد وأبي بن كعب ط: يا حسرةَ العباد، بإضافتها.(
) 
وقول ابن عباس ب حسن مع قراءته، وتأويل الطبري ذلك في القراءة الأولى ليس بالبيِّن, وإنما يتجه أن يكون المعنى تلهفا على العباد، كأن الحال يقتضيه, وطباع كل بشر توجب عند سماعه حالهم وعذابهم على الكفر وتضييعهم أمر الله تعالى أن يشفق ويتحسر على العباد. 
وقال أبو العالية: المراد بـ ﮋ ﭫ ﮊ الرسل الثلاثة XE "فهرس الآثار:الرسل الثلاثة" ،(
) فكأن هذا المتحسر هو من الكفار حين رأوا عذاب الله تلهفوا على ما فاتهم.(
) 
قال القاضي: وقوله: ﮋ ﭭ  ﭮ  ﮊالآية، يدافع هذا التأويل. 
والحسرة التلهفات التي تترك صاحبها حسيرًا. 
وقرأ الأعرج ومسلم بن جندب وأبو الزناد:(
) يا حَسْرَهْ, بالوقف على الهاء,[180/ب] وذلك للحرص على بيان معنى التحسر وتقريره بالنفس، والنطق(
) في هذا أبلغ في التشفيق وهز النفس كقولهم: أوِّه ونحوه. 
وقوله تعالى: ﮋ ﭭ  ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﮊ الآية، تمثيلٌ لفعل قريش.

ثم عناهم تعالى بقوله: ﮋ ﭶ  ﭷ  ﭸ ﭹ ﮊ   (
)
وقرأ جمهور القراء: ﮋ ﭽ  ﮊ بفتح الألف، وقرأ الحسن بن أبي الحسن: إنهم, بكسرها.(
) 
وقرأ جمهور الناس: ﮋ ﮦ ﮅ  ﮊ بتخفيف الميم, وذلك على زيادة: ما للتأكيد، والمعنى لجميع, [وقرأ الحسن وابن جبير عاصم(
) ﮋ ﮄ  ﮊ بشدِّ الميم،](
) قالوا: هي منَزَّلة منزِلَة: إلا, وقيل: المراد: لمما, حذفت الميم الواحدة وفيها ضعف.(
) وفي حرف أبيّ وإن منهم إلا جميع.(
) 
و ﮋ ﮇ   ﮊ قال قتادة: محشورون يوم القيامة.(
) 
قوله تعالى: ﮋ ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ     ﮐ   ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ   ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ   ﮢ  ﮣ  ﮤﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ  ﮪ   ﮫ  ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ   ﯔ  ﯕ     ﯖ  ﯗ  ﮊ
ﮋ ﮉ  ﮊ معناه: علامة على الحشر وبعث الأجساد، والضمير في ﮋ ﮊ  ﮊ يراد به كفار قريش.

وقرأ نافع وشيبة وأبو جعفر: ﮋ الميِّتَةُ ﮊ بكسر الياء وشدها، وقرأ أبو عمرو وعاصم: ﮋﮌﮊ بسكون الياء، وإحياؤها بالمطر، وقرأ جمهور الناس: ﮋ ﮠ  ﮡ   ﮊ بفتح الثاء والميم، وقرأ طلحة وابن وثاب وحمزة والكسائي: ﮋ من ثُمُرِهِﮊ بضمهما.(
) 
وقرأ الأعمش: من ثُمْره, بضم الثاء وسكون الميم.(
) 
والضمير في ﮋ ﮡ   ﮊ قالت فرقة: هو عائد على(
) جميع ما تقدم مجملا، كأنه قال: من ثمر ما ذكرنا.

وقال أبو عبيدة: هو من باب أن يذكر الإنسان شيئين أو ثلاثة, ثم يعيد الضمير على واحد ويكني عنه.(
) 
كما قال الشاعر, وهو الأزرق بن طرفة XE "علم:الأزرق بن طرفة"  بن العمرِّد القراضي الباهلي:(
) 
	رماني بذنبٍ كنت منه ووالدي XE "ش:رماني بذنبٍ كنت منه ووالدي" 

	
	بريئا ومن أجلِ الطَّويِّ رَماني



قال القاضي: وهذا وجه في الآية ضعيف. 
و ﮋ ﭭ   ﮊ في قوله: ﮋ ﮢ  ﮣ  ﮤﮊ قال الطبري: هي اسم معطوف على الثمر, أي: يقع الأكل من الثمر ومما عملته الأيدي [181/أ] بالغرس والزراعة ونحوه.(
) 
وقالت فرقة: هي مصدرية, وقيل هي نافية، والتقدير: أنهم يأكلون من ثمره, وهي شيء لم تعمله أيديهم, بل هي نعمة من الله تعالى عليهم.(
) 
وقرأ جمهور القراء: ﮋ ﮣ  ﮊ بالهاء الضمير، وقرأ حمزة والكسائي وعاصم في رواية أبي بكر وطلحة وعيسى: ﮋ ﭖ  ﮊ بغير ضمير.(
) 
ثم نزه نفسه تعالى تنزيهًا مطلقا في كل ما يُلحد به مُلحِدٌ أو يشرك مشرك، وﮋ ﮬ  ﮊ الأنواع من جميع الأشياء.

وقوله تعالى: ﮋ ﯔ  ﯕ     ﯖ  ﮊ نظير قوله: ﮋ ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﮊ [سورة النحل: 8] 
قوله ﻷ: ﮋ ﯘ  ﯙ  ﯚ   ﯛ  ﯜ  ﯝ     ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ       ﯥﯦ   ﯧ  ﯨ   ﯩ          ﯪ    ﯫ  ﯬ  ﯭ   ﯮ   ﯯ   ﯰ  ﯱ          ﯲ  ﯳ  ﯴ  ﯵ   ﯶ    ﯷ  ﯸ  ﯹ   ﯺ     ﯻ  ﯼ     ﯽ  ﯾﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃ  ﰄ   ﮊ
هذه الآيات جعلها الله ﻷ أدلة على القدرة ووجوب الألوهية له، وﮋ ﯛ  ﮊ معناه: [نكشف](
) ونقشر، فهي استعارة,(
) وﮋ ﯠﮊ داخلون في الظلام.(
) 
واستدل قوم من هذه الآية على أن الليل أصل والنهار فرع [طارٍ](
) عليه، وفي ذلك نظر.(
) 
ومستقر الشمس على ما روي في الحديث عن النبي > من طريق أبي ذر ط:(
) ((بين يدي العرش XE "فهرس الأحاديث:بين يدي العرش" , تسجد فيه كل ليلة بعد غروبها)).(
) 
وفي حديث آخر: ((أنها تسجد XE "فهرس الأحاديث:أنها تسجد"  في عين حمئة, ولها ثمَّ وجبةٌ عظيمة))(
) 
وقالت فرقة: مستقرها هو في يوم القيامة حين تكور, فهي تجري لذلك المستقر.(
) 
وقالت فرقة : مستقرها كناية عن غيوبها؛ لأنها تجري كل وقت إلى حد محدود تغرب فيه.(
)
وقيل: مستقرها آخر مطالعها في المنقلبين؛ لأنهما نهايتا مطالعها فإذا استقر وصولها كرت راجعة, وإلا فهي لا تستقر عن حركتها طرفة عين، ونحا إلى هذا ابن قتيبة.(
) (
) 
وقالت فرقة: مستقرها وقوفها عند الزوال في كل يوم، ودليل استقرارها وقوف ظلال الأشياء حينئذ.(
) 
وقرأ ابن عباس ب وابن مسعود وعكرمة وعطاء بن أبي رباح وأبو جعفر محمد بن علي(
) وجعفر بن محمد: والشمس تجري لا مستقر لها.(
) 
وقرأ نافع وابن كثير وأبو عمرو والحسن والأعرج ﮋ والقمرُ ﮊ بالرفع(
) عطفا على قوله: ﮋﯘ  ﯙ  ﯚ  ﮊ عطف جملة على جملة.(
)
ويصح وجه آخر[181/ب] وهو أن يكون قوله: ﮋ ﯘ  ﮊ ابتداء وخبره محذوف، كأنه قال: في الوجود وفي المشاهدة, ثم فسر ذلك بجملتين من ابتداء وخبر وابتداء وخبر، الأولى منها: ﮋ ﯚ   ﯛ  ﯜ  ﯝ     ﮊ والثانية: ﮋ ﯬ  ﯭ ﯮ      ﮊ.(
)
وقرأ الباقون ﮋ ﯬ  ﯭ   ﮊ بنصب ﮋ ﭵ          ﮊ على إضمار فعل يفسره ﮋ ﯭ   ﮊ وهي قراءة أبي جعفر وابن محيصن والحسن بخلاف عنه.(
) 
و ﮋ ﯮ   ﮊ نصب على الظرف, وهذه المنازل المعروفة عند العرب, وهي ثمانية وعشرون منزلة, يقطع القمر منها كل ليلة أقل من واحدة فيما يزعمون،(
) وعودته هي استهلاله رقيقا، وحينئذ يشبه العرجون, وهو الغصن من النخلة الذي فيه شماريخ التمر, فإنه ينحني ويصفرُّ إذا قدم, ويجيء أشبه شيء بالهلال, قاله الحسن بن أبي الحسن,(
) والوجود تشهد به. 
وقرأ سليمان التيمي XE "علم:سليمان التيمي" :(
) كالعِرجون, بكسر العين.(
) 
و ﮋ ﯲ  ﮊ معناه العتيق الذي مر عليه زمن طويل.(
)
و ﮋ ﯶ    ﮊ هنا مستعملة فيما لا يمكن خلافه؛ لأنها لا قدرة لها على غير ذلك. 
وقرأ الجمهور: ﮋ ﯽ  ﯾ ﮊ بالإضافة، وقرأ [عمارة:](
) سابِقُ النهارَ, دون تنوين في القاف، وبنصب النهارَ, (
) ذكره الزهراوي, وقال: حذف التنوين تخفيفا.(
) 
والفلك: فيما روي عن ابن عباس ب متحرك ومستدير كفَلَكَة المغزل فيه جميع الكواكب.(
) 
و ﮋ ﰃ  ﮊ معناه: يجرون ويعومون.(
)
قال مكي: لما أسند إليها فعل من يعقل جمعت بالواو والنون.(
)
قوله ﻷ:  ﮋ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ    ﭙ  ﭚ   ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ   ﭧ    ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ    ﭮ  ﭯ         ﭰ  ﭱ  ﭲ   ﭳ    ﭴ  ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ   ﭾ  ﭿ  ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ        ﮇ  ﮈ   ﮉ  ﮊ
ﮋ ﯬ ﮊ   معناه: علامة ودليل, ورفعها بالابتداء, وخبره في قوله:  ﮋ ﭒ  ﮊ وﮋ ﭓ  ﮊ بدل من ﮋﯬﮊ   وفيه نظر, ويجوز أن تكون أن مفسرة, لا موضع لها من الإعراب.(
)
 والحمل: منع الشيء أن يذهب سفلا,(
) وذكر الذرية لضعفهم عن السفر فالنعمة فيهم أمكن.

وقرأ نافع وابن عامر والأعمش: ﮋذُريَّاتِهم ﮊ بالجمع, وقرأ الباقون ﮋ ﭕ  ﮊ بالإفراد, وهي قراءة طلحة [182/أ] وعيسى.(
) 
والضمير المتصل بالذريات هو ضمير الجنس, كأنه قال: ذريات جنسكم, أو نوعكم, هذا أصح ما يتجه في هذا, وخلط بعض الناس في هذا حتى قالوا الذرية تقع على الآباء, وهذا لا يُعرف لغة, وأما معنى الآية فيحتمل تأويلين: أحدهما: قاله ابن عباس ب وجماعة, وهو أن يريد بالذريات المحمولين أصحاب نوح × في السفينة, ويريد بقوله: ﮋ ﭜ  ﭝ ﮊ السفن الموجودة في جنس بني آدم إلى يوم القيامة, وإياها أراد بقوله: ﮋ ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﮊ .(
)
والتأويل الثاني: قاله مجاهد والسدي وروي عن ابن عباس ب أيضا هو أن يريد بقوله: ﮋ ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘﮊ السفن الموجودة في بني آدم إلى يوم القيامة, ويريد بقوله: ﮋﭚ   ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﮊ الإبل وسائر ما يركب, فتكون المماثلة في أنه مركوب مُبلِّغ إلى الأقطار فقط, ويعود قوله: ﮋﭡ  ﭢ  ﭣ  ﮊ عن السفن الموجودة في الناس.(
)
وأما من خلط القولين فجعل الذرية في الفلك في قوم نوح × في سفينته, وجعل ﮋ ﭜ  ﭝ  ﮊ في الإبل, فإن هذا نظر فاسد, يقطع به قوله تعالى: ﮋ ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﮊ فتأمله.(
)
و ﮋ  ﭗ  ﮊ جمع على وزنه, هو الإفراد ولكن ليست حركات الجمع حركات الإفراد.(
)
و ﮋ  ﭘﮊ معناه: الموقر.(
) 
وﮋ ﭜ ﮊ     في قوله: ﮋ ﭜ  ﭝ  ﮊ يتجه على أحد التأويلين أن تكون للتبعيض, وعلى التأويل الآخر أن تكون لبيان الجنس فانظره, ويقال: الإبل مراكب البر. 
والصريخ هنا بناء الفاعل بمعنى الـمُصرِخ, وذلك أنك تقول: صارخ بمعنى مستغيث, ومصرِخ بمعنى: مُغيث, ويجيء ﮋ ﭥ  ﮊ مرة بمعنى هذا, ومرة بمعنى هذا؛ لأن فعيلا من أبنية اسم الفاعل, فمرة يجيء من أصرخ, ومرة يجيء من صرخ إذا استغاث.(
) 
وقوله: ﮋ ﭫ  ﭬ  ﮊ (
)على الاستثناء, كأنه قال: إلا أن يرحمهم.(
) 
وقال الزجاج: نصب ﮋ ﭬ  ﮊ على المفعول من أجله, كأنه قال: إلا بأجل رحمتنا إياهم.(
) 
و ﮋ ﭮ  ﮊ عطف على ﮋ ﭬ  ﮊ وقوله: ﮋ ﭯ         ﭰ  ﮊ يريد إلى آجالهم المضروبة لهم.  

قال القاضي: والكلام تام في قوله: ﮋ ﭡ  ﭢ  ﭣ ﮊ وقوله:  ﮋ  ﭤ  ﭥ  ﭦﮊ استئناف إخبار عن السائرين في البحر ناجين كانوا أو مغرقين, هم بهذه الحال لا نجاة لهم إلا برحمة الله, وليس قوله: ﮋ ﭤ  ﭥ  ﭦ   ﮊ مربوطا بالمغرقين, وقد يصح ربطه به, والأول أحسن فتأمله.(
) [182/ب] 
ثم ابتدأ الإخبار عن عتو قريش بقوله: ﮋ ﭲ   ﭳ    ﭴ  ﮊ الآية. 
ﮋوما بين أيديهم ﮊ قال قتادة ومقاتل: هو عذاب الأمم الذي قد سبقهم في الزمن, وما خلفهم هو عذاب الآخرة الذي يأتي بعدهم في الزمن, وهذا هو النظر.(
)
وقال الحسن: خُوِّفوا بما مضى XE "فهرس الآثار:خُوِّفوا بما مضى"  من ذنوبهم وبما يأتي منها.(
)
قال القاضي: وهذا نحو الأول في المعنى؛ لأن التخويف بالذنب إنما هو من عقابه والمجازاة عليه.

وقال مجاهد: ما بين أيديهم هو XE "فهرس الآثار:ما بين أيديهم هو"  الآخرة, وما خلفهم هو عذاب الأمم.(
) 

قال القاضي: فجعل الترتيب كأنهم يسيرون من شيء إلى شيء، ولم يعتبر وجود الأشياء في الزمن، وهذا النظر يكسره عليه قوله تعالى: ﮋ ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ   ﭜﭝ  ﭞ  ﭟ  ﮊ [سورة المائدة:46] وإنما المطَّرد أن يقاس ما بين اليد والخلف بما يسوقه الزمن, فتأمله.

وجواب ﮋ ﭷ  ﮊ في هذه الآية محذوف, تقديره: أعرضوا, يفسره قوله بعد ذلك: ﮋ ﮅ  ﮆ        ﮇ  ﮈ ﮊ والآيات: العلامات والدلائل.
قوله تعالى: ﮋ ﮊ  ﮋ    ﮌ  ﮍ  ﮎ   ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ   ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ  ﮘ   ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ   ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ    ﮨ                 ﮩ   ﮪ  ﮫ  ﮬ  ﮭ     ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ   ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ     ﯚ  ﯛ  ﯜ ﮊ
الضمير في قوله: ﮋ ﮌ ﮊ لقريش، وسبب هذه الآية أن الكفار لما أسلم حواشيهم من الموالي وغيرهم من المستضعفين, قطعوا عنهم نفقاتهم وجميع صلاتهم, وكان الأمر بمكة أولا فيه بعض الاتصال في وقت نزول آيات الموادعة, فندب أولئك المؤمنون قرابتهم من الكفار إلى أن يصلوهم وينفقوا عليهم مما رزقهم الله، فقالوا عند ذلك: ﮋ ﮖ  ﮗ  ﮘ   ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮊ .(
)
قال الرماني: ونسوا ما يجب من التعاطف وتآلف [التحقيق].(
) 
وقالت فرقة: بل سبب الآية أن قريشا شحَّت بسبب أزمة على المساكين(
) فقالوا هذا القول.(
)
وقولهم يحتمل معنيين من التأويل: أحدهما: يخرج على اختيارات لجهال العرب، فقد روي أن أعرابيا كان يرعى إبله [183/أ] فجعل السِّمَانَ في الخصب, والمهازيل في المكان الجدب, فقيل له في ذلك, فقال: أُكرِمُ ما أكرمَ الله, وأُهينُ ما أهان الله، فيخرج قول قريش على هذا المعنى, كأنَّهم رأوا الإمساك عمن أمسك الله عليه رزقه.(
)
ومن أمثالهم: كن مع الله على المدبر. 
والتأويل الثاني: أن يكون كلامهم بمعنى الاستهزاء بقول محمد >: إن ثمَّ إلها هو الرزاق, فكأنهم قالوا لم لا يرزقهم إلهك الذي تزعم؟ أي: نحن لا نطعم من لو يشاء هذا الإله الذي زعمت أطعمه.(
)
قال القاضي أبو محمد: وهذا كما يدعي إنسانٌ أنه غني, ثم يحتاج إلى معونَتِك في مال, فتقول له على جهة الاحتجاج والـهُزء به: أتطلب معونتي وأنت غني؟ أي: على قولك. 
وقوله تعالى : ﮋ ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ   ﮠ  ﮡ  ﮊ يُحتمل أن يكون من قول الكفرة للمؤمنين، أي: في أمركم لنا في النفقة أموالنا وفي غير ذلك من دينكم.(
)
ويُحتمل أن يكون من قول الله ﻷ للكفرة, واستأنف زجرهم بهذا.(
) 
ثم حكى عنهم على جهة التقرير عليهم قولهم: ﮋ ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮊ أي: متى يوم القيامة الذي تزعم, وقيل: أرادوا متى هذا العذاب الذي تهددنا به,(
) وسموا ذلك وعدا من حيث قيدته قرائن الكلام أنه في شر, والوعد متى ورد مطلقا فهو في خير, وإذا قيد بقرينة الشر استعمل فيه، والوعيد دائما إنما هو في الشر.(
) 

و ﮋ ﮬ  ﮊ معناه: ينتظرون, وﮋ ﮫ  ﮊ نافية، وهذه الصيحة هي صيحة القيامة والنفخة الأولى في الصور,(
) رواه ابن عمر(
) وأبو هريرة ب عن النبي >.(
) 
وفي حديث أبي هريرة ط: أن بعدها نفخة الصعق, ثم نفخة الحشر, وهي التي تدوم، فما لها من فواق.(
)
وقرأ ابن كثير وأبو عمرو(
) والأعرج وشبل وابن القسطنطين المكي:(
) ﮋ يَخَصِّمون   ﮊ بفتح الياء والخاء وشد الصاد المكسورة، وأصلها: يختصمون, نُقِلتْ حركة التاء إلى الخاء وأدغمت التاء الساكنة في الصاد، وقرأ نافع وأبو عمرو أيضا:(
) ﮋيَخْصِّمون   ﮊ بفتح الياء وسكون الخاء وشد الصاد المكسورة, وفي هذه القراءة جمع بين ساكنين, ولكنه جمع ليس بمحض, ووجَّهَها أبو علي،(
) وأصلها: يختصمون, حُذفت حركة التاء دون نقل, ثم أُدغمت في الصاد، وقرأ عاصم والكسائي وابن عامر(
) ونافع أيضا, والحسن وأبو عمرو بخلاف عنه: ﮋ ﯓ   ﮊ بفتح الياء وكسر الخاء وشد الصاد المكسورة,[183/ب] أصلها: يختصمون, عُلِّلَت كالتي قبلها، ثم كُسِرت للالتقاء.(
) 
وقرأت فرقة: يِخِصّمون, بكسر الياء والخاء وشد الصاد, عللت كالتي قبلها, ثم أُتبعت كسرة الخاء كسرة الياء,(
) وفي مصحف أبيِّ بن كعب: يختصمون,(
) ومعنى هذه القراءات كلها أنهم يتحاورون ويتراجعون الأقوال بينهم ويتدافعون في شؤونهم.

وقرأ حمزة:(
) ﮋ يَخْصِمونَ   ﮊ وهذا يحتمل معنيين: أحدهما المذكور في القراءات, أي: يخصم بعضهم بعضا في شؤونهم, والمعنى الثاني: يخصمون أهل الحق في زعمهم وظنهم، كأنه قال: تأخذهم الصيحة وهم يظنون بأنفسهم أنهم قد خصموا, أو غلبوا؛ لأنك تقول: خاصمت فلانا فخصمته إذا غلبته.(
) 
وقوله تعالى : ﮋ ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﮊ عبارة عن إعجال الحال، والتوصية مصدر من وصى.

وقوله تعالى: ﮋ ﯘ  ﯙ     ﯚ  ﯛ  ﮊ يحتمل ثلاث تأويلات: أحدها: ولا يرجع أحد إلى منزله وأهله لإعجال الأمر, بل تفيض نفسه حيثما أخذته الصيحة.(
) 
والثاني: معناه: ﮋ ﯘ  ﯙ     ﯚ  ﯛ  ﮊ قولا وهذا أبلغ في الاستعجال؛(
) وخُصَّ الأهل بالذكر؛ لأن القول معهم في ذلك الوقت أهم على الإنسان من الأجنبيين وأوكد في نفوس البشر.

والثالث: تقديره: ﮋ ﯘ  ﯙ     ﯚ  ﯛ ﮊ أبدا,(
) فخرَج هذا عن معنى وصف الاستعجال إلى معنى ذكر انقطاعهم وانبتارهم من دنياهم.

وقرأ الجمهور: ﮋ ﯛ  ﮊ بفتح الياء وكسر الجيم. 
وقرأ ابن محيصن: بضم الياء وفتح الجيم.(
) 

قوله ﻷ:  ﮋ ﯝ  ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ   ﯥ  ﯦ      ﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ  ﯫ  ﯬ  ﯭﯮﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ   ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ  ﯸ  ﯹ      ﯺ   ﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ  ﯿ  ﰀ  ﰁ  ﰂ  ﰃ  ﰄ   ﰅ  ﰆ  ﰇ  ﰈ  ﰉ     ﰊ  ﰋ  ﰌ  ﰍ   ﮊ
هذه نفخة البعث، وﮋ ﯟ  ﮊ القرن في قول جماعة المفسرين, وبذلك تواترت الأحاديث.(
)
وذهب أبو عبيدة إلى أن ﮋ ﯟ  ﮊ جمع صورة, خرج مخرج بُسُر وبُسْرة, وكذلك سورة البناء جمعها سُوَر، والمعنى عنده وعند من قال بقوله: نفخ في صور بني آدم فعادوا أحياء.(
)
و ﮋ ﯣ  ﮊ القبور.(
) 
وقرأ الأعرج: في الصُّوَر,[148/أ] بفتح الواو جمع صورة.(
) 
و ﮋ ﯦ      ﮊ معناه: يمشون بسرعة، والنسلان مشية الذئب.(
) 
ومنه قول الشاعر:(
) 

	عَسلان الذئبِ أمسى قارِبًا XE "ش:عَسلان الذئبِ أمسى قارِبًا" 

	
	بَرَدَ اللَّيلُ عَليهِ فَنَسَلْ



 وقال ابن عباس ب: ﮋ ﯦ      ﮊ يخرجون.(
) 
وقرأ جمهور الناس: ﮋ ﯦ      ﮊ (
)بضمها. 
ونداؤهم الويل هو بمعنى هذا وقتك وأوان حضورك, وهو منادى مضاف، ويحتمل أن يكون نصب الويل على المصدر والمنادى محذوف، كأنهم قالوا: يا قومنا ويلنا.(
) 
وقرأ ابن أبي ليلى: يا ويلتنا, بتاء التأنيث.(
) 
وقرأ الجمهور: ﮋ ﯪ  ﯫ  ﮊ بفتح الميم على معنى الاستفهام. 
وروي عن علي بن أبي طالب وابن عباس ب أنهما قرآ: مِنْ بَعْثَنا, بكسر الميم, [على معنى أنها لابتداء الغاية، وسكون العين وكسر الثاء على المصدر، وفي قراءة ابن مسعود ط:(
) من هَبَّنَا.(
)
قال أبو الفتح:(
) ولم أر لها في اللغة أصلا ولا مرَّ بنا مهبوب، ونسبها أبو حاتم إلى ابن مسعود ط.

وقولهم: ﮋ ﯬ  ﯭ ﮊ يُحتَملْ أن يريدوا من موضع الرقاد حقيقة، ويروى عن أبيّ بن كعب ط  وقتادة ومجاهد: أنّ البشر ينامون نومةً قبل الحشر.(
) 

قال القاضي: وهذا غير صحيح الإسناد، وإنما الوجه في قولهم ﮋ ﯬ  ﯭ ﮊ أنها استعارة وتشبيه، كما تقول في قتيل: هذا مرقده إلى يوم القيامة. 
وفي كتاب الثعلبي: أنهم قالوا: ﮋ ﯬ  ﯭ ﮊ لأن عذاب القبر كان كالرقاد في جنب ما صاروا إليه من عذاب جهنم.(
) 
وقال الزجاج: يجوز أن يكون هذا إشارة إلى المرقد.(
) 
ثم استأنف بقوله: ﮋ ﯱ  ﯲ  ﯳ   ﮊ ويُضمر الخبر حقٌ أو نحوه.(
)
وقال الجمهور: ابتداء الكلام ﮋ ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ   ﮊ.(
)
واختُلف في هذه المقالة من قالها، فقال ابن زيد: هي من قول الكفرة, أي: لـمَّا رأوا البعث والنشور الذي كانوا يكذبون به في الدنيا قالوا: ﮋ ﯰ  ﯱ  ﯲ  ﯳ   ﯴ  ﯵ  ﮊ (
)
وقالت فرقة: ذلك من قول الله تعالى لهم على جهة التوبيخ والتوقيف.(
)
وقال الفراء: هو من قول الملائكة.(
) 
وقال قتادة ومجاهد: هو من قول المؤمنين للكفار على جهة التقريع.(
)
ثم أخبر تعالى أن أمر القيامة والبعث من القبور ما هو ﮋ ﯹ      ﯺ   ﯻ  ﮊ فإذا الجميع حاضر محشور. 
وقرأت فرقة: ﮋ ﯹ      ﯺ  ﯻ   ﮊ[184/ب] بالنصب, وقرأت فرقة: ﮋ ﯹ  صيحةٌ   ﮊ بالرفع، وقد تقدم إعراب نظيرها.(
)
وقوله تعالى: ﮋ ﰂ  ﮊ نصب على الظرف، ويريد يوم القيامة،(
) والحشر المذكور وهذه مخاطبة يحتمل أن تكون لجميع العالم.

قوله ﻷ:ﮋ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ   ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ   ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ   ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨ  ﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ  ﭮ  ﭯ    ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ   ﭵ  ﭶ  ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ     ﭻ  ﭼﭽ  ﭾ  ﭿ    ﮀ  ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄﮅ   ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮉ  ﮊ
هذا إخبار من الله ﻷ عن حال أهل الجنة بعقب ذكره أهوال القيامة وحالة الكفار. 
وقرأ نافع وابن كثير وأبو عمرو وابن مسعود وابن عباس ش ومجاهد والحسن وطلحة وخالد بن إلياس: ﮋ ﭕ  شُغْلٍ ﮊ بضم الشين وسكون الغين، وقرأ الباقون ﮋ ﭕ  ﭖ   ﮊ بالضم فيهما, وهي قراءة أهل المدينة والكوفة.(
) 
وقرأ مجاهد وأبو عمرو أيضا بالفتح فيهما، وقرأ ابن [أبي هريرة](
) على المنبر: في شَغْلٍ, بفتح الشين وسكون الغين, وهي كلها بمعنى واحد.(
) 
واختلف الناس في تعيين هذا الشغل، فقال ابن مسعود وابن عباس ش وابن المسيب: افتضاض الأبكار XE "فهرس الآثار:افتضاض الأبكار" .(
) وحكى النَّقَّّّّاش عن ابن عباس ب سماع الأوتار XE "فهرس الآثار:سماع الأوتار" .(
) 
وقال مجاهد: معناه: نعيم قد شغلهم XE "فهرس الآثار:نعيم قد شغلهم" .(
)
قال القاضي: وهذا هو القول الصحيح وتعيين شيء دون شيء لا قياس له.(
) 
ولما كان النعيم كله نوعا واحدا من حيث هو نعيم وحَّدَه فقال: ﮋ ﭕ  ﭖ   ﮊ ولو اختلف لقال: في أشغال.

وحكى الثعلبي عن طاوس(
) أنه قال: لو علم أهلُ الجنة XE "فهرس الآثار:لو علم أهلُ الجنة"  عمن شغلوا ما هنَّأهم ما شُغِلوا به.(
) 
قال الثعلبي:(
) وسُئل بعض الحكماء عن قوله ×: ((أكثرُ أهلِ الجنة البُله))(
) فقال: لأنهم شُغِلوا بالنعيم عن المنعِم.

وقرأ جمهور الناس: ﮋ ﭗ  ﮊ ومعناه: أصحاب فاكهة, كما يقال: لابِنٌ وتامِرٌ وشَاحِمٌ ولاحِمٌ, وقرأ أبو رجاء ونافع أيضا ومجاهد وأبو جعفر: ﮋفَكِهُونَ ﮊ(
) ومعناه: طَرِبون فرحون,(
) مأخوذ من الفكاهة, أي: لا همَّ لهم. 
وقرأ طلحة [185/أ] والأعمش وفرقة: فاكهين,(
) على الحال. 
وقوله: ﮋ ﭙ  ﮊ ابتداء, و ﮋ ﭚ   ﮊ معطوف عليه, وﮋ ﭛ  ﭜ  ﮊ خبره, ويحتمل أن يكون ﮋﭙ  ﮊ بدلا من قوله: ﮋ ﭗ  ﮊ ويكون قوله: ﮋ ﭛ  ﭜ  ﮊ في موضع الحال كأنه قال: مستظلين.(
) 
وقرأ جمهور القراء: ﮋ ﭛ  ﭜ  ﮊ وهو جمع ظل, إذ الجنة لا شمس فيها,(
) وإنما هواؤها سَجْسَجٌ(
) كوقت الإسفار قبل طلوع الشمس.(
) 
ويحتمل قوله: ﮋ ﭛ  ﭜ  ﮊ أن يكون جمع ظلة, قال أبو علي: كبُرْمة وبِرام وغير ذلك.(
) 
وقال منذر بن سعيد(
): ﮋ  ﭜ  ﮊ جمع ظِلة, بكسر الظاء.(
)
قال القاضي: وهي لغة في ظُلة،(
) وهو جمع ظُلَّة, وهي قراءة عبد الله وطلحة وأبي عبد الرحمن،(
) وهذه عبارة عن الملابس والمراتب والحِجَال(
) والستر ونحوها من الأشياء التي تظل, وهي زينة. 
و ﮋ ﭞ  ﮊ السرر المفروشة، قال بعض الناس: من شروطها أن تكون عليها حجلة وإلا فليست بأريكة، وبذلك قيدها ابن عباس ب ومجاهد والحسن وعكرمة.(
) 
وقال بعضهم : الأريكة السرير, كان عليه حجلة أو لم يكن.(
) 
وقوله: ﮋ ﭥ  ﭦ  ﮊ بمنزلة ما يتمنون, قال أبو عبيدة: العرب تقول: ادع علي ما شئت, بمعنى تمن علي،(
) وتقول: فلان فيما ادَّعى, أي فيما دعا به؛ لأنه افتعل من دعا يدعو, وأصل هذا الفعل يَدْتَـعِيُون, نقلت حركة الياء إلى العين وحذفت الياء لاجتماعها مع الواو الساكنة, فصار يَدْتَـعُون, قلبت التاء دالا فأدغمت الدال فيها, وخصت الدال بالبقاء دون التاء؛ لأنها حرف جلد، والتاء حرف همس.(
) 
قال الرماني: المعنى أن من ادَّعى شيئا فهو له؛ لأنهم قد هُذِّبت طباعهم فلا يدَّعون إلا ما يَحسُن منهم.(
)
وقوله: ﮋ ﭨ  ﮊ قيل: هي صفة لمن أتى مُسَلِّم لهم وخالص,(
) وقيل: هو ابتداء، وقيل؛ هو خبر ابتداء,(
) وقرأ ابن مسعود [وأبي بن كعب, القرظي:](
) سلم, وهو بمعنى سلام. 
وﮋ ﭩ  ﮊ نصب على المصدر.(
) 
وقوله تعالى: ﮋ ﭮ  ﭯ    ﮊ الآية, فيه حذف, تقديره: ونقول للكفرة, وهذه معادلة لقوله لأصحاب الجنة: ﮋ ﭨ  ﮊ 
 ﮋ ﭮ  ﮊ معناه: انفصلوا وانحجزوا؛ لأن العالم في الموقف إنما هم مختلطون، ثم خاطبهم تعالى لَمَّا تميَّزوا توبيخا لهم وتوقيفا على عهده إليهم ومخالفتهم عهده. 
وقرأ جمهور الناس: ﮋ ﭵ  ﮊ بفتح الهاء. 
وقرأ [الزهيل](
) وابن وثاب: ألمِ إِعهَد, بكسر الميم والهمزة [185/ب] وفتح الهاء, وهي لغة من يكسر أول المضارع سوى الياء، وروي عن ابن وثاب: ألم أَعهِد, بكسر الهاء,(
) يقال: عَهِد وعَهَدَ.(
)
وعبادة الشيطان هي طاعته والانقياد لإغوائه. 
وقرأ ابن كثير ونافع وابن عامر والكسائي: ﮋ وأنُ   ﮄ ﮊ بضم النون من ﮋ أنُ  ﮊ أَتْبَعوا بها ضمة الدال وَواو الجماعة أيضا، وقرأ عاصم وأبو عمرو وحمزة: ﮋ ﮃ  ﮄ ﮊ بكسر النون على أصل الكسر للالتقاء.(
) 
وقوله: ﮋ ﮆ  ﮇ  ﮈ  ﮊ إشارة إلى الشرائع، فمعنى هذا أن الله تعالى عهد إلى بني آدم وقت إخراج نسلهم من ظهره أن لا يعبدوا الشيطان, وأن يعبدوا الله تعالى وقيل لهم هذه الشرائع موجودة, وبعث تعالى آدم إلى ذريته, ولم تخل الأرض من شريعة إلى ختم الرسالة بمحمد ×، والصراط الطريق، ويقال: إنها دخيلة في كلام العرب وعرَّبَتْها. 

قوله ﻷ: ﮋ ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎﮏ   ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ  ﮖ  ﮗ             ﮘ   ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ                ﮞ  ﮟ  ﮠ  ﮡ   ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧ  ﮨ  ﮩ             ﮪ  ﮫ  ﮊ
هذه أيضا مخاطبة للكفار على جهة التقريع, والـجِبِلُّ: الأمة العظيمة.(
) 
قال النقاش عن الضحاك: أقلُّها عشرة XE "فهرس الآثار:أقلُّها عشرة"  آلاف، ولا حد لأكثرها.(
) 
وقرأ نافع وعاصم: ﮋ ﮍ ﮊ بكسر الجيم والباء والشد, وهي قراءة أبي جعفر وشيبة وأهل المدينة وأبي رجاء والحسن بخلاف عنه.(
) 
وقرأ الأشهب العقيلي:(
) جِبْلا, بكسر الجيم وسكون الباء والتخفيف.(
)
وقرأ الزهري والحسن والأعرج: ﮋجُبُلاّ ﮊ بضم الجيم والباء والشد، وهي قراءة ابن أبي إسحاق وعيسى وابن وثاب.(
) 
وقرأ أبو عمرو وابن عامر والهزيل بن شرحبيل:(
) ﮋجُبْلا ﮊ بضم الجيم وسكون الباء والتخفيف.(
) 
وقرأ ابن كثير وحمزة والكسائي: ﮋجُبُلاﮊ بضم الجيم والباء والتخفيف.(
)
وذكر أبو حاتم عن بعض الخراسانيين: جيلا, بكسر الجيم وبياء بنقطتين ساكنة.(
) 
وقرأ الجمهور: ﮋ ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮊ بالتاء, وقرأ طلحة وعيسى: أفلم يكونوا يعقلون, بالياء.(
) 
ثم وقفهم على جهنم التي كانوا يوعدون ويكذبون بها، وﮋ ﮕ  ﮊ أول طبقة من النار، وﮋ ﮚ  ﮊ معناه: باشروها.

ثم أخبر تعالى محمدا إخبارا تشاركه فيه أمته في قوله: ﮋ ﮠ  ﮡ   ﮢ  ﮣ  ﮊ[186/أ] أي: في ذلك اليوم يكون ذلك. 
وروي في هذا المعنى: أن الله يجعل الكفرة يتخاصمون, فإذا لم يأتوا بشيء تقوم به الحجة, رجعوا إلى الإنكار فناكَروا الملائكة في الأعمال, فعند ذلك يختم الله تعالى على أفواههم فلا ينطقون بحرف، ويأمر الله تعالى جوارحهم بالشهادة فتشهد.(
) 
وروى عقبة بن عامر(
) عن النبي >: ((أن أول ما يتكلم XE "فهرس الأحاديث:أن أول ما يتكلم"  من الكافر فخذه اليُسرى)).(
)
وقال أبو سعيد الخدري: اليُمنى ثم سائر XE "فهرس الآثار:اليُمنى ثم سائر"  جوارحه.(
) 
وروي أن بعض الكفرة يقول يومئذ لجوارحه: تبًا لك وسحقا, فعنك كنت أُمَاحِل,(
) ونحو هذا من المعنى، وقد اختلفت فيه ألفاظ الرواة.(
) 
وروى عبد الرحمن بن محمد بن طلحة(
) عن أبيه عن جده أنه قرأ: ولِتُكَلِّمنا أيديهم ولِتَشهَدَ أرجُلُهم, بزيادة لام كي والنصب، وهي مخالفة لخط المصحف.(
)
قوله تعالى: ﮋ ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ    ﯓ  ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ   ﯚ  ﯛ  ﯜ  ﯝ  ﯞ  ﯟ   ﯠ   ﯡ  ﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥ  ﯦﯧ  ﯨ  ﯩ  ﯪ   ﯫ  ﯬ  ﯭ   ﯮ  ﯯ  ﯰﯱ  ﯲ     ﯳ   ﯴ  ﯵ  ﯶ  ﯷ   ﯸ  ﯹ  ﯺ  ﯻ              ﯼ  ﯽ  ﯾ   ﯿ  ﰀ  ﰁ   ﮊ
الضمير في ﮋ ﮰ  ﮊ مرادٌ به كفار قريش، ومعنى الآية تبيين أنهم في قبضة القدرة ويتدرج العذاب إن شاء الله لهم.

وقال الحسن بن أبي الحسن وقتادة: أراد الأعين XE "فهرس الآثار:أراد الأعين"  حقيقة,(
) والمعنى: لأعميناهم فلا يرون كيف يمشون، ويؤيد هذا [مجانسة المسخ للعمى الحقيقي.](
)
وقال ابن عباس ب: أراد أعين البصائر XE "فهرس الآثار:أراد أعين البصائر" ،(
) والمعنى لو شِئنا لَختمْنا عليهم بالكفر فلم يهتد منهم أحد أبدا. 
والطمس: إذهاب الشيء من الآثار والهيئات، حتى كأنه لم يكن،(
) أي: جعلنا جلودَ وجوهِهم متصلةً حتى كأنه لم تكن فيها أعين قط. 
وقوله: ﮋ ﮱ    ﮊ معناه: على الفرض والتقدير، كأنه: ولو شئنا لأعميناهم, فاحسِبْ أو قَدِّرْ أنَّهم يستبقون الصراط, وهو الطريق ﮋ ﯔ  ﮊ لهم بالإبصار وقد أعميناهم، و ﮋ ﯦﮊ لفظة استفهام فيه مبالغة, وقدره سيبويه: كيف ومن أين.(
) 
ﮋ ﯙ   ﮊ ظاهره تبديل خلقهم بالقردة والخنازير ونحوه, مما تقدم في بني إسرائيل وغيرهم.(
) 
وقال الحسن وقتادة وجماعة من [186/ب] المفسرين: معناه لجعلناهم مُقعَدِين XE "فهرس الآثار:لجعلناهم مُقعَدِين"  مبطولين، لا يستطيعون تصرفا.(
)
وقال ابن سلام:(
) هذا التوعد كله XE "فهرس الآثار:هذا التوعد كله"  يوم القيامة.(
) 
وقرأ جمهور القراء: ﮋ ﯚ  ﯛ  ﮊ بالإفراد، وهو بمعنى المكان كما يقال دار ودارة، وقرأ عاصم في رواية أبي بكر: ﮋعلى مكاناتهم ﮊ بالجمع، وهي قراءة الحسن وابن أبي إسحاق.(
)
وقرأ جمهور القراء: ﮋ ﯞ  ﮊ بضم الميم, وقرأ أبو حيوة: مَضيًّا, بفتحها.(
)
ثم بين تعالى دليلا في تنكيسه المعمرين وأن ذلك مما لا يفعله إلا الله تعالى. 
وقرأ جمهور الناس: ﮋنَنْكُسْه ﮊ بفتح النون الأولى وسكون الثانية، وضم الكاف، وقرأ حمزة وعاصم بخلاف عنه: ﮋ ﯤ  ﮊ بضم النون الأولى وفتح الثانية وشد الكاف المكسورة على المبالغة، وأنكرها أبو عمرو على [الأعشى.](
)(
) 
ومعنى الآية نُحَوِّلُ خلقَه من القوة إلى الضعف,(
) ومن الفهم إلى البله، ونحو ذلك. 
وقرأ نافع وأبو عمرو في رواية عباس:(
) ﮋ تعقلون ﮊ بالتاء, على معنى: قل لهم، وقرأ الباقون: ﮋﯩﮊ بالياء على ذكر الغائب.(
) 
ثم أخبر تعالى عن حال نبيه محمد × ورد قول من قال من الكفرة إنه شاعر، وإن القرآن شعر بقوله: ﮋ ﯫ  ﯬ  ﯭ   ﯮ  ﯯ  ﯰ ﮊ وكذلك كان رسول الله > لا يقول الشعر، ولا يَزِنُه، وكان إذا حاول إنشاد بيت قديم متمثلا كسر وزنه، وإنما كان يحوز المعاني فقط. 

من ذلك  أنه أنشد يوما قول طرفة:(
) 
	سَتُُبْدِي لكَ الأيّامُ ما كنتَ جَاهلا XE "ش:سَتُُبْدِي لكَ الأيّامُ ما كنتَ جَاهلا" 
	
	ويأتيكَ مَن لم تُزَوِّدْه بالأخبارِ


وأنشد يوما وقد قيل له مَن أشعرُ الناس؟ فقال الذي يقول:(
) 
	أَلم تَرَيَاني كُلَّما جِئتُ طارقًا XE "ش:أَلم تَرَيَاني كُلَّما جِئتُ طارقًا" 

	
	وجدتُّ بِها وإن لم تَطَيَّبْ بِطِيب


وأنشد يوما :(
)
	أتجعل نَهْبِي ونَهْب العُبَيْـ XE "ش:أتجعل نَهْبِي ونَهْب العُبَيْـ" 

	
	ـدِ بين الأقرع(
) وعيينة



وقد كان × ربما أنشد البيت المستقيم في النادر. 
وروي أنه أنشد بيت ابن رواحة :(
) 

	يبيت يجافي جنبه عن فراشه XE "ش:يبيت يجافي جنبه عن فراشه" 

	
	إذا استثقلت بالمشركين المضاجع


وقال الحسن بن أبي الحسن: أنشد النبي >: كفى بالإسلام XE "فهرس الأحاديث:كفى بالإسلام"  والشيب للمرء ناهيا, فقال أبو بكر وعمر ب: نشهد أنك رسول الله, إنما قال الشاعر: كفى الشيب والإسلام, حكاه الثعلبي.(
)
قال القاضي: وإصابته الوزن [187/أ] أحيانا لا يوجب أنه يعلم الشعر، وكذلك قد يأتي أحيانا في نثر كلامه ما يدخل في وزن, كقوله يوم حنين: ((أنا النبي XE "فهرس الأحاديث:أنا النبي"  لا كذب أنا ابن عبد المطلب))(
) (
) كذلك يأتي في آيات القرآن وفي كل كلام, وليس ذلك كله بشعر ولا في معناه.

قال القاضي: وهذه الآية تقتضي عندي غضاضة(
) على الشعر ولا بد، ويؤيد ذلك قول عائشة ك: كان الشعر أبغض الحديث إلى رسول الله >, وكان يتمثل بشعر أخي قيس طرفة فيعكسه، فقال له أبو بكر: ليس هكذا، فقال: ((ما أنا بشاعر XE "فهرس الأحاديث:ما أنا بشاعر"  وما ينبغي لي)).(
)
وقد ذهب قوم إلى أن الشعر لا غض عليه، وإنما منعه الله من التحلِّي بهذه الحلية الرفيعة ليجيء القرآن من قبله أغرب, فإنه لو كان له إدراك الشعر لقيل في القرآن: هذا من تلك القوى.(
)
قال القاضي: وليس الأمر عندي كذلك، وقد كان النبي > من الفصاحة والبيان في النثر في المرتبة العُلى، ولكن كلام الله يَبِـينُ بإعجازه, ويبرزُ برصفه, ويُخرجه إحاطة علمُ الله من كل كلام، وإنما منعه الله تعالى من الشعر ترفيعًا له عما في قول الشعراء من التخييل، وتزويق(
) القول، وأما القرآن فهو ذكر لحقائق وبراهين، فما هو بقول شاعر، وهكذا كان أسلوب كلامه × لأنه لا ينطق عن الهوى، والشعر نازل الرتبة عن هذا كله.

والضمير في ﮋ ﯬ  ﮊ عائد على محمد × قولا واحدا، والضمير في ﮋ ﯰﮊ يحتمل أن يعود على محمد > ويُحتمل أن يعود على القرآن،(
) وإن كان لم يذكر لدلالة المجاورة عليه،(
) وبِيَّن ذلك قوله: ﮋ ﯲ  ﯳ   ﮊ وقرأ نافع وابن كثير، ﮋ لِتُنْذِرَ  ﮊ بالتاء على مخاطبة محمد ×, وقرأ الباقون ﮋ ﯹ  ﮊ بالياء, أي: لينذر القرآن أو لينذر محمد >،(
) واللام في ﮋﯹ  ﮊ متعلقة بـ ﮋ ﯷ   ﮊ
وقرأ محمد اليماني: ليُنذَر, بضم الياء وفتح الذال,(
) قال أبو حاتم: ولو قرىء: لِيَنْذَر, بفتح الياء والذال, أي: لي تحفظ ويأخذ بحظه لكان جائزا، وحكاها أبو عمرو قراءة عن محمد اليماني.(
)
وقوله تعالى : ﮋ ﯺ  ﯻ              ﯼ  ﮊ أي: حي القلب والبصيرة،(
) ولم يكن ميتا لكفره، وهذه استعارة.

قال الضحاك ﮋ ﯺ  ﯻ              ﯼ  ﮊ معناه: عاقلا.(
) 
ﮋ ﯽ  ﯾ   ﮊ معناه: يُحتِّم العذاب ويجب الخلود، وهذا كقوله تعالى: ﮋ ﰇ  ﰈ           ﰉﮊ[سورة يونس:33]. 
قوله تعالى: [187/ب] ﮋ ﭑ  ﭒ  ﭓ  ﭔ  ﭕ  ﭖ  ﭗ  ﭘ  ﭙ  ﭚ  ﭛ    ﭜ  ﭝ  ﭞ  ﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ   ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﭨﭩ  ﭪ  ﭫ  ﭬ  ﭭ   ﭮ  ﭯ  ﭰ  ﭱ  ﭲ  ﭳ  ﭴ  ﭵ  ﭶ   ﭷ  ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ  ﭿﮀ   ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮇ  ﮊ
هذه مخاطبة في أمر قريش وإعراضهم عن الشرع وعبادتهم الأصنام, [فنبَّهَهَم تعالى على الألوهية بما لا يحصى من الأدلة كثرةً وبيانًا،](
) فنبَّه تعالى في هذه الآية على إنعامه عليهم ببهيمة الأنعام. 
وقوله تعالى ﮋ ﭘ  ﮊ عبارة عن القدرة, عبر عنها بيد وبيدين وبأيد،(
) وذلك من حيث كان البشر إنما يقيمون القدرة والبطش باليد، فعبر لهم عن القدرة بالجهة التي قربت في أفهامهم، والله تعالى مُنَزَّهٌ عن الجارحة والتشبيه كلِّه. 
وقوله ﮋ ﭚ  ﭛ    ﭜ  ﮊ تنبيه على أن النعمة في أن هذه الأنعام ليست بعاتية [ولا متبررة،](
) بل تُقتَنى وتقرب منافعها، ﮋ ﭞ  ﮊ معناه: سخرناها ذليلة، والركوب المركوب، وهذا فَعول بمعنى مفعول, وليس إلا في ألفاظ محصورة كالرَّكوب والحَلوب والقَروع.(
)
وقرأ الجمهور ﮋ ﭡ  ﮊ بفتح الراء. 
وقرأ الحسن والأعمش: رُكوبهم, بضم الراء، وقرأ أبي بن كعب وعائشة ب: ركوبتهم.(
) 
والمنافع: إشارة إلى الأصواف والأوبار وغير ذلك، والمشارب: الألبان.(
) 
ثم عنَّفهم في اتخاذ آلهة طلب الاستنصار بها والتعاضد، ثم أخبر أنهم ﮋ ﭵ  ﭶ   ﭷ ﮊ ويُحتمل أن يكون الضمير في ﮋ ﭶ   ﮊ للكفار في نصرهم الأصنام،(
) ويُحتمل الأمر عكس ذلك؛ لأن الوجهين صحيحان في المعنى.(
) 
كذلك قوله: ﮋ ﭸ  ﭹ  ﭺ ﮊ(
) ويُحتمل أن يكون الضمير الأول للأصنام والثاني للكفار, أي: يَحضرون لهم في الآخرة عند الحساب,(
) على معنى التوبيخ والنقمة، وسمَّاهم جندا في هذا التأويل؛ إذ هم عدة للنقمة منهم وتوبيخهم، وجرت ضمائر الأصنام في هذه الآية مجرى من يعقل؛ إذ نُزِّلتْ في عبادتها مَنْزِلَة ذي عقل فعوملت في العبارة بذلك. 
ثم آنس تعالى نبيه، بقوله: ﮋ ﭽ  ﭾ  ﭿ ﮊ  وتوعد الكفار بقوله: ﮋ ﮁ  ﮂ  ﮃ  ﮄ  ﮅ  ﮆ  ﮊ [188/أ]
قوله تعالى: ﮋ ﮈ  ﮉ     ﮊ   ﮋ   ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ    ﮒ  ﮓ  ﮔ  ﮕ   ﮖ  ﮗ   ﮘﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞ  ﮟ  ﮠ   ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦﮧ  ﮨ  ﮩ      ﮪ  ﮫ   ﮬ  ﮭ  ﮮ  ﮯ  ﮰ    ﮱ      ﯓ         ﯔ  ﯕ  ﯖ   ﯗ  ﯘ  ﯙ  ﮊ
هذه الآيات قال فيها ابن جبير: إنها نزلت بسبب XE "فهرس الآثار:إنها نزلت بسبب"  أن العاصي بن وائل السهمي(
) جاء إلى النبي > بعظم رميم ففته وقال: يا محمد من يحيي هذا؟(
) 
وقال مجاهد وقتادة: إن الذي جاء XE "فهرس الآثار:إن الذي جاء"  بالعظم النخر أمية بن خلف،(
) وقاله الحسن ذكره الرماني.(
) 
وقال ابن عباس ب: الجائي هو عبد الله XE "فهرس الآثار:الجائي هو عبد الله"  بن أبيّ بن سلول.(
)
قال القاضي أبو محمد: وهو وَهْمٌ ممن نسبه إلى ابن عباس ب؛ لأن السورة والآية مكية بإجماع؛ ولأن عبد الله بن أبيّ لم يجاهر قطُّ هذه المجاهرة، واسم أبيّ هو الذي خلط على الرواة؛ لأن الصحيح هو ما رواه ابن وهب(
) عن مالك، وقاله ابن إسحاق(
) وغيره، من أن أبيَّ بن خلف(
) أخا أمية بن خلف هو الذي جاء بالعظم الرميم بمكة ففَتَّه في وجه النبي × وحياله، وقال من يحيى هذا يا محمد؟(
) ولأبيّ هذا مع النبي > مقامات ومقالات إلى أن قتله يوم أحد بيده بالحربة بجرح في عنقه.(
) 
وروي أن رسول الله > قال لأبيٍّ حين فَتَّ العظم: ((الله يحييه ويُميتك XE "فهرس الأحاديث:الله يحييه ويميتك"  ويُحييك ويدخلك جهنم))(
) ثم نزلت الآية مبينة ومقيمة للحجة في أن الإنسان نطفة ثم يكون بعد ذلك خصيمًا مبينًا, هل هذا إلا إحياء بعد موت وعدم حياة؟ 
وقوله ﮋ ﮗ   ﮊ يحتمل أن يكون نسيان الذهول, ويحتمل أن يكون نسيان الترك.(
)
والرميم: البالي المتفتت، وهو الرفات.(
) 
ثم دلهم تعالى على الاعتبار بالنشأة الأولى، ثم عقب تعالى بدليل ثالث في إيجاد النار في العود الأخضر المرتوي ماء، وهذا هو زناد العرب, والنار موجودة في كل عود, غير أنَّها في المتخلخل المفتوح المسام أوجد، وكذلك هو المرْخ(
) والعفار.(
) 
وأعاد الضمير على الشجر مذكرا من حيث راعى اللفظ كالتمر والحصى وغيره. 
قوله تعالى: ﮋ ﯚ  ﯛ   ﯜ  ﯝ   ﯞ    ﯟ   ﯠ  ﯡ  ﯢ  ﯣﯤ  ﯥ  ﯦ  ﯧ     ﯨ  ﯩ   ﯪ    ﯫ  ﯬ     ﯭ  ﯮ  ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ              ﯳ  ﯴ   ﯵ  ﯶ  ﯷ   ﯸ  ﯹ             ﯺ  ﯻ   ﯼ  ﯽﮊ(
)
هذا تقرير وتوقيف على أمر تدل صحته على جواز بعث الأجساد من القبور وإعادة الموتى, وجمع الضمير جمع من يعقل في قوله: ﮋ ﯣﮊ  من حيث كانتا متضمنتين من يعقل من الملائكة والثقلين، هذا تأويل جماعة من المفسرين.(
)
وقال الرماني وغيره: ذلك الضمير في ﮋ ﯣﮊ عائد على الناس.(
)
قال القاضي: فهم مثال للبعث، وتكون الآية نظير قوله تعالى: ﮋﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ    ﯘ   ﯙ  ﯚ  ﮊ [ سورة غافر: 57] .

وقرأ سلاَّم أبو المنذر(
) وابن أبي إسحاق ويعقوب والأعرج: والأرض يَقْدِرُ, على فعل مستقبل.(
)
وقرأ الجمهور: ﮋ ﯟ   ﮊ وقرأ جمهور الناس: ﮋ ﯧ     ﮊ 

وقرأ الحسن: الخالق,(
) ورفع ﮋ ﮙﮊ على معنى فهو يكون، وهي قراءة الجمهور. 
وقرأ ابن عامر والكسائي:  ﮋ ﮠ  ﮊ بالنصب.(
) 
قال أبو علي: لا ينصب الكسائي إذا لم تتقدم أن, وينصب ابن عامر وإن لم تتقدم أن.(
) 
والنصب ها هنا قراءة ابن محيصن.(
) 
وقوله تعالى: ﮋ  ﯲﮊ أمرٌ للشيء المخترَع عند تعلق القدرة به لا قبل ذلك ولا بعده، وإنما يؤمر تأكيدا للقدرة وإشارة بها، وهذا أمر دون حروف ولا أصوات, بل من كلامه القائم [بذاته لا رب سواه،](
)(
) ثم نزه تعالى نفسه تنزيها عاما مطلقا. 
وقرأ جمهور الناس ﮋ ﯸ  ﮊ .

وقرأ طلحة والتيمي والأعمش: مَلَكةُ, بفتح اللام,(
) ومعناه: ضَبطُ كلِّ شيء والقدرة عليه. 
وباقي الآية بيِّن.
كمل تفسير سورة يس والحمد لله كثيرا.
(�)  اختلف المفسرون في الحروف المقطعة التي في أوائل السور، فمنهم من قال: هي مما استأثر الله تعالى بعلمه، فردوا علمها إلى الله، ولم يفسروها ومنهم من فسرها، واختلفوا في معناها، والأولى أن يقال: إنما ذكرت هذه الحروف في أوائل السور بيانًا لإعجاز القرآن، وأن الخلق عاجزون عن معارضته بمثله، مع أنه من هذه الحروف المقطعة التي يتخاطبون بها؛ ولهذا كل سورة افتتحت بالحروف فلا بد أن يُذكَر فيها الانتصار للقرآن وبيان إعجازه وعظمته. باختصار من تفسير القرآن العظيم لابن كثير {1/160}.


(�) انظر: معاني القرآن للنحاس {2/1005} والنكت والعيون {5/5} والإتقان {1/55} والدر المنثور{12/310}.


(�) نهاية اللوحة [175/ب] عند لفظة: ﮋ ﯢ   ﯣ ﮊ  


(�)  وهو قول ابن عباس وقتادة, وانظر: المصدر السابق, وأسباب النزول للواحدي {364} ويعروا: يتركوها خالية.


	وقد ورد التصريح بنزول الآية في المدينة، عن أبي سعيد الخدري ط، قال: كانت بنو سلمة في ناحية المدينة، فأرادوا النّقلة إلى قُرب المسجد، فنزلت هذه الآية: ﮋ ﯞ  ﯟ  ﯠ  ﯡ  ﯢ   ﯣ  ﯤ  ﯥ ﮊ   فقال النبي (: ((إن آثاركم تكتب� XE "فهرس الأحاديث:إن آثاركم تكتب" � فلا تنتقلوا)) أخرجه الترمذي وحسنه، كتاب التفسير باب ومن سورة ﮋ ﭬﮊ {5/216} ح{3226} والحاكم في المستدرك وصححه {2/429} وصححه الألباني في صحيح سنن الترمذي. 


(�)  في النسخة القطرية زيادة: في المعنى.


(�)  مابين المعقوفين في النسخة القطرية: [قيل ذلك].


(�)  ثبت في صحيح البخاري عن أنس بن مالك (، قال: قال النبي (: ((يا بني سلـمة� XE "فهرس الأحاديث:(يا بني سلـمة" �، ألا تحتسبون آثاركم؟)) البخاري مع الفتح كتاب الأذان باب احتساب الآثار {2/181} ح{655, 656}.


(�)  أخرجه الدارمي {2/548} والترمذي كتاب باب ما جاء في فضل ﮋ ﭬﮊ ح{2887} والبيهقي {4/94}وقال الترمذي: حديث غريب, وفي إسناده هارون أبو محمد شيخ مجهول. وقال الألباني: موضوع, انظر: ضعيف الجامع الصغير {1935}. 


(�)  أخرجه الثعلبي في الكشف والبيان {8/118} وعزاه السيوطي في الدر المنثور لأبي نصر السجزي في الإبانة {12/318} وابن الجوزي في الموضوعات, وقال: الحديث من جميع طرقه باطل لا أصل له {1/401, 403}.  


(�)  يحي بن أبي كثير� XE "علم:يحي بن أبي كثير" � الطائي, مولاهم, أبو نصر اليماني, ثقة ثبت إلا أنه يدلس ويرسل, ت 32ﻫ. انظر: التقريب {1065}.


(�)  في النسخة القطرية زيادة: وكذا في النهار. والأثر أخرجه ابن الضّرّيس في فضائل القرآن {101} والثعلبي في الكشف والبيان {8/119}.


(�)  وأبو بكر شعبة عن عاصم.


(�)  انظر: السبعة {538} والنشر {2/68}. 


(�)  أخرجه الثعلبي في الكشف والبيان {8/120}.


(�)  هو أبو هاشم إسماعيل بن محمد� XE "علم:إسماعيل بن محمد" � بن يزيد الحِمْيَري, شاعر إمامي متقدم، ورافضي جَلْدٌ, صرف الناسَ عن رواية شعره إفراطُه في النيل من بعض الصحابة, ت 173ﻫ. انظر: سير أعلام النبلاء {8/44} ولسان الميزان {2/172}.


	والبيت في الكشف والبيان للثعلبي {8/120} وأمحضه النصح: أخلصه النصح, الصحاح: محض. 


والشاهد في البيت: آل ياسينا, ويقصد بهم آل محمد >, والشاعر يوصي نفسه بعدم إخلاص الود إلا لهم.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {19/398}.


(�)  الكشف والبيان {8/120}.


(�)  انظر: لسان العرب, أ ن س.


(�)  ذكره ابن جني في المحتسب {2/204}.


(�)  مابين المعقوفين في النسخة القطرية: [مشترك في جميع السور] وانظر: جامع البيان {19/399} والنكت والعيون {5/5}.


(�)  مابين المعقوفين ساقط في النسخة القطرية.


(�)  مابين المعقوفين في النسخة القطرية: [تخفى] وهذا الصواب؛ لاتضاح المعنى به.


(�)  عاصم من رواية شعبة, وافقهم ورش والكسائي.


(�)  انظر: السبعة {538} وإعراب القراءات السبع {2/228} والنشر {2/17}.


(�)  أبو السَّوَّار الغنوي� XE "علم:أبو السَّوَّار الغنوي" �, أعرابي فصيح, أخذ عنه أبو عبيدة ومحمد بن سلام الجمحي وغيرهما, رويت عنه حروف شاذة في القراءة. انظر: طبقات فحول الشعراء {2/560} إنباه الرواة {4/128} 


(�) أخرجه الطبري في جامع البيان {19/399} وعزاه السيوطي في الدر المنثور لعبد بن حميد وابن المنذر {12/321}.


(�)  البحر المحيط {7/310}.


(�)  أبو عبدالله محمد بن عمرو� XE "علم:محمد بن عمرو" � بن حيان الكلبي الحمصي، المؤذّن, روى الحروف سماعًا عن شريح, ودوّن عنه اختياره, وروى الحروف عنه: أبو الحسن محمد بن عبيد الله الحمصي, نزل بغداد ت206ﻫ انظر: غاية النهاية {2/220}.


(�)  في النسخة القطرية: [أبو السماك] وهذا وهم, والصحيح المثبت, وهو أبو السَّمَّال قعنب بن أبي قعنب� XE "علم:قعنب بن أبي قعنب" � هلال العدوي البصري, إمام في العربية, له اختيار في القراءة شذَّ فيه عن العامة, توفي في حدود 160ﻫ  انظر: غاية النهاية {2/27} وبغية الوعاة {2/265}.


(�)  وهي قراءات شاذات, وانظرها وتعليلها في: مختصر في شواذ القرآن {125} والمحتسب {2/203} ومشكل إعراب القرآن {2/598} وإعراب القراءات الشواذ {354}. 


(�)  في معاني القرآن {4/277}.


(�)  ينظر: الكتاب لسيبويه {2/258}.


(�)  انظر: الكشاف {5/164}.


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء {2/372} وللزجاج {4/277} والكشاف {5/164}.


(�)  المهْيَع: الطريق الواسع الواضح, معجم مقاييس اللغة, مادة: هيع.


(�)  انظر: السبعة {539} والبحر المحيط {7/310} والنشر {2/353}.


(�)  انظر: جامع البيان للطبري {19/401} ومعاني القرآن للزجاج {4/287} وإعراب القرآن للنحاس {3/383}. 


(�)  ما بين المعقوفين في القطرية: [أي: ما أنذر آباؤهم].


(�)  انظر: البحر المحيط {7/310}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {19/401} والهداية إلى بلوغ النهاية {9/6002} وهذا قول عامة المفسرين, وانظر: الكشف والبيان {8/121} والنكت والعيون {5/6} والبسيط للواحدي {18/452}.


(�)  الهداية إلى بلوغ النهاية {9/6004}.


(�)  قلت: والصواب ما ذكره مكي بن أبي طالب, وإن كان مخالفا لقول جمهور المفسرين؛ وذلك لأنه الموافق لظاهر الآية، ولا يجوز العدول عن ظاهر القرآن إلاّ بدليل, ووافقه النحاس في معاني القرآن, وقال: هذا إذا دخلوا النار؛ لأن الماضي بمعنى المستقبل؛ فالله تعالى أخبر به.اﻫ {2/1008} ورجحه أبو حيان في البحر, وقال: هو حقيقة لا استعارة, لـمَّا أخبر تعالى أنهم لا يؤمنون أخبر عن شيء من أحوالهم في الآخرة إذا دخلوا النار. اﻫ {7/311}.


وانظر: ترجيحات أبي حيان الأندلسي في التفسير {464} وقواعد الترجيح {1/312}. 


(�)  انظر: معاني الفراء {2/273} والهداية إلى بلوغ النهاية {9/6004} والدر المنثور {12/325}.


(�)  في النسخة القطرية زيادة: [أذاهم].


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان عن ابن عباس ب {19/404}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {19/407}.


(�)  انظر: البحر المحيط {7/311}.


(�)  انظر: الصحاح, مادة: غلل, والمفردات للراغب: غلَّ. 


(�)  ما بين المعقوفين في القطرية: [تبلغ بحرفها الأذقان]. 


(�)  ورجح أبو حيان هذا القول في البحر المحيط {7/311}.


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء {2/273}.


(�) انظر: جامع البيان {19/403}.


(�)  انظر: إعراب القرآن للنحاس {3/384} وعزاها السيوطي في الدر المنثور لسعيد بن منصور وعبد بن حميد وابن المنذر عن ابن عباس ب {12/324} وهذه أشبه بكونها تفسيرا من قراءة, ولذا قال النحاس: هذه القراءة على التفسير, ولا يقرأ بما خالف المصحف.


(�)  انظر: تفسير الثعالبي {5/7}.


(�)  أخرجه الصنعاني في تفسيره {2/139} والطبري في جامع البيان {19/401}


(�)  انظر: البحر المحيط {7/312}.


(�)  انظر: السبعة {539} والبحر المحيط {7/312} والنشر {2/353}.


(�)  في كتابه الحجة {6/37}


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {15/385} وفي مجاز القرآن بدون نسبة {1/414}.


(�)  الطَّفَلُ: ميل الشمس للغروب, وطَفَّلَ الليل: إذا أقبل بظلامه, وجرادٌ سُدٌّ: إذا سَدَّ الأفق من كثرته, الصحاح, طفل, سدد.


(�)  أبو حفص عمر بن عبد العزيز� XE "علم:عمر بن عبد العزيز" � بن مروان بن الحكم القرشي الأموي, الخليفة الصالح, والملك العادل, ت١٠١ﻫ, انظر: الطبقات الكبرى {5/330} وسير أعلام النبلاء {5/114}.


(�)  وهي قراءة شاذة, وانظر: مختصر في شواذ القرآن {126} والمحتسب {2/204}.


(�)  ذكر ذلك الفراء في مختصر في شواذ القرآن {126}.


(�)  انظر: إعراب القراءات الشواذ {2/356}.


(�)  لم أقف له على ترجمة, وقد ذكره ابن جني في المحتسب في أكثر من موضع.


(�)  مابين المعقوفين في القطرية: [بياء] وهذا تصحيف. 


(�)  انظر: شواذ القراءات {392}.


(�)  ليس الجمهور, بل ورش عن نافع فقط, وهو أحد الوجهين له بإبدال الهمزة الثانية ألفا خالصة مع المد المشبع, وبقية القراء بين التسهيل, والتحقيق, وهم الأكثر. إتحاف فضلاء البشر {1/376}.  


(�)  وهي قراءة شاذة, وانظر: مختصر في شواذ القرآن {10} والمحتسب {2/203} وشواذ القراءات {392}.


(�)  إعراب القرآن للنحاس {1/184}.


(�)  ما بين المعقوفين ساقط في القطرية.


(�)  انظر كتابه الحجة {1/265}.


(�)  جامع البيان {19/408} وعزاه السيوطي في الدر المنثور لعبد بن حميد وابن المنذر وابن أبي حاتم {12/329}.


(�)  في النسخة القطرية زيادة: من.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {19/408, 409}


(�)  هذه الآية غير مذكورة في النسخة القطرية.


(�)  وهي القراءة المتواترة للقراء العشرة.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: مختصر في شواذ القرآن {125} وشواذ القراءات {392}.


(�)  هذا النص بطوله ساقط في النسخة القطرية.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {19/410}.


(�)  انظر: المصدر السابق {19/411} ومعاني القرآن للنحاس {2/1010}.


(�)  انظر: الكشف والبيان {8/123}.


(�)  النص بطوله ساقط في النسخة القطرية. وانظر: إعراب القرآن للنحاس {2/1010} والدر المنثور {12/333}.


(�)  إعراب القرآن للنحاس {2/1010}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {19/412}.


(�)  انظر: البحر المحيط {7/312} والجامع لأحكام القرآن {17/422}.


(�) نهاية اللوحة [178/أ] عند قوله:  ﮋ  ﭪ  ﭫ ﮊ


(�)  انظر: إملاء ما من به الرحمن {20/202} وإعراب القرآن لزكريا الأنصاري {1/460} وحاشية الصبان على الأشموني {2/34}.


(�)  أنطاكية� XE "فهرس الأماكن:أنطاكية" �: مدينة سورية، تقع في الجزء الشمالي من سوريا على نهر العاصي، أسسها اليونان عام 300 قبل الميلاد، سلخها الأتراك وضموها مع سائر لواء الإسكندرونه عام 1939م. الموسوعة الجغرافية للوطن العربي {71, 72} وانظر: معجم البلدان {1/266} والروض المعطار {38}.


(�)  وهذا قول أكثر المفسرين, انظر: جامع البيان {19/412} والبسيط للواحدي {18/463} والدر المنثور {12/334} وقد استشكل ابن كثير في تفسيره كونها أنطاكية� XE "فهرس الأماكن:أنطاكية" �, ورد على هذا القول, من وجهين ملخصهما: الأول: أن أهل أنطاكية� XE "فهرس الأماكن:أنطاكية" � آمنوا برسل المسيح إليهم، وكانوا أول مدينة آمنت بالمسيح؛ فإذا تقرر أن أنطاكية� XE "فهرس الأماكن:أنطاكية" � أول مدينة آمنت، فأهل هذه القرية قد ذكر الله تعالى أنهم كذبوا رسله، وأنه أهلكهم بصيحة واحدة أخمدتهم، فالله أعلم.


	الثاني: أن قصةَ أنطاكية� XE "فهرس الأماكن:أنطاكية" � مع الحواريين أصحاب المسيح بعد نزول التوراة، وقد ذكر أبو سعيد الخدري وغير واحد من السلف: أن الله تعالى بعد إنزاله التوراة لم يُهلك أمة من الأمم عن آخرهم بعذاب يبعثه عليهم، بل أَمر المؤمنين بعد ذلك بقتال المشركين، فعلى هذا يتعيَّن أن هذه القرية المذكورة في القرآن قرية أخرى غير أنطاكية� XE "فهرس الأماكن:أنطاكية" �، أو تكون أنطاكية� XE "فهرس الأماكن:أنطاكية" � إن كان لفظها محفوظا في هذه القصة مدينة أخرى غير هذه المشهورة المعروفة، فإن هذه لم يعرف أنها أُهلكت لا في الملة النصرانية ولا قبل ذلك، والله تعالى أعلم. تفسير القرآن العظيم {5/310}. 


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {19/413}.


(�)  قول ابن عباس وكعب الأحبار ووهب بن منبه, انظر: المصدر السابق.


(�)  وهذا الراجح والله أعلم, فظاهر القرآن يدل على أن الله تعالى هو الذي أرسلهم, والعجيب ذكر عيسى × لدى المفسرين في كتبهم عند تفسيرهم للآية مع عدم ورود ذكره في الآية، ولا الإشارة إليه، والمحاورة التي دارت بين المرسلين وبين من أرسلوا إليهم لا تكون إلا مع رسل الله تعالى، والله يقول: ﮋ ﭚ  ﭛﮊ ولم يقل: إذ أرسل إليهم عيسى×، وعلى هذا فيتعين أن يكون المراد بالرسل المرسلين هنا رسلاً من عند الله، والقول الذي تؤيده قرائن في السياق مرجح على ما خالفه. انظر: ترجيحات أبي حيان في البحر المحيط {475}.


(�)  هو أبو بكر محمد بن الحسن بن محمد بن زياد الموصلي النقاش، كان عالمًا بالحروف حافظًا للتفسير, صاحب ورع ونسك، صنف في التفسير وغريب القرآن، ت351ﻫ. انظر: وفيات الأعيان {4/298} وسير أعلام النبلاء {15/573}. 


(�)  قول مجاهد أخرجه الطبري في جامع البيان {19/414} وانظر: النكت والعيون {5/10} والبسيط للواحدي {18/464}.


(�)  انظر: السبعة {539} والحجة للفارسي {6/38} والنشر {2/353}.


(�)  وهي قراءة شاذة, وانظر: معاني الفراء {2/373} مختصر في شواذ القرآن {125}.


(�)  نهاية اللوحة [178/ب] عند نهاية الآية ﮜ


(�)  في النسخة القطرية: [احتبس].


(�)  تفسير مقاتل {3/84} وذكره الثعلبي في الكشف والبيان {8/125}.


(�)  في النسخة القطرية زيادة: وأما حكم الطير عند مستعمليه ففي التيمن وفي الشؤم.


(�)  أما تَطيّر قريش ففي قوله تعالى: ﮋ ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﯲ     ﯳ  ﯴ  ﯵﯶ  ﮊ [سورة النساء: 78] وأما تَطيّر بني إسرائيل ففي قوله تعالى: ﮋﭘ  ﭙ  ﭚ   ﭛ  ﭜ  ﭝ  ﭞﭟ  ﮊ [سورة الأعراف: 131].


(�)  أخرجه الصنعاني في تفسيره {2/141} والطبري في جامع البيان {19/416}.


(�)  المصدر السابق.


(�)  انظر: جامع البيان {19/417} والهداية إلى بلوغ النهاية {9/6016}.


(�)  والحديث أخرجه البخاري, وفيه: أن أم العلاء، امرأة� XE "فهرس الأحاديث:أن أم العلاء، امرأة" � من الأنصار بايعت النبي > أخبرته: أنه اقْتُسِمَ المهاجرون قرعة, فطار لنا عثمان بن مظعون، فأنزلناه في أبياتنا... الحديث. انظر: البخاري مع الفتح كتاب الجنائز باب الدخول على الميت بعد الموت {3/147} ح{1243} اقْتُسِمَ المهاجرون: أي في نزولهم على الأنصار وسكناهم في منازلهم بالقرعة, فطار لنا: أي: وقع في سهمنا وحصتنا.


(�)  عمرو بن عبيد بن باب، أبو عثمان البصري، روى الحروف عن الحسن، متهم بالقدر, وألف كتاب العدل والتوحيد على مذهبه، ت 144ﻫ. انظر: سير أعلام النبلاء {6/104} وغاية النهاية {1/602}. 


(�)  وهي قراءة شاذة, وانظر: مختصر في شواذ القرآن {125} والبحر المحيط {7/313} وشواذ القراءات {393}.


(�)  انظر: السبعة {540} والنشر {2/353}.


(�)  أبو سلمة يوسف بن يعقوب بن عبدالله بن أبي سلمة المدني, ثقة، والماجشون: الأبيض الأحمر، وقيل: سمي بذلك لحمرة في وجهه. ت 185ﻫ  انظر: سير أعلام النبلاء {8/371} والديباج المذهب {2/6}. 


(�)  وهي قراءة شاذة, وانظر: المحتسب {2/205}.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: معاني الفراء {2/374} مختصر في شواذ القرآن {125} .


(�)  مابين المعقوفين ساقط في النسخة القطرية.


(�)  انظر: إتحاف فضلاء البشر {2/398}.


(�)  القائل: عمرو بن العاص ط في عمارة بن الوليد في الجاهلية. انظر: كتاب الأغاني {9/72} وبردين: تثنية برد, وهو كساء مخطط, والأحوى: ما خالط حمرته أو خضرته سواد, ومرجلا: مسرح الشعر, والشاهد قوله: أأن, بهمزتين مفتوحتين.  


(�)  القراءة بزيادة الياء شاذة, وانظر: مختصر في شواذ القرآن {125} والمحتسب {2/205} وبتخفيف الكاف متواترة لأبي جعفر. 


(�)  خالد بن إلياس� XE "علم:خالد بن إلياس" �، أو إياس بن صخر بن أبي الجهم، أبو الهيثم العدوي المدني، إمام المسجد النبوي, توفي بعد المائة, انظر: تهذيب الكمال {8/29} وتاريخ الإسلام {4/352}.


(�)  وهذه مسألة فقهية في حكم أخذ الأجرة على أفعال الطاعات الواجبة على المسلم كالصلاة والصوم والحج. وانظر في تفصيلها: التمهيد لابن عبد البر {21/112} وما بعدها, والجامع لأحكام القرآن {2/11} وما بعدها.  


(�)  وذلك لما ولي الخلافة لم يكن عنده ما ينفق به على أهله, فأخذ ثيابًا وخرج إلى السوق ليتَّجر, فقيل له: كيف وقد وَلِيتَ أمر المسلمين؟ فقال: ومن أين أُطعم عيالي؟ فردُّوه وفرضوا له كفايته. انظر: الطبقات الكبرى {3/184} وسنن البيهقي {6/353}.


(�)  انظر: جامع البيان للطبري {19/419, 420}.


(�)  أخرجه الصنعاني في تفسيره عن قتادة {2/141} والطبري في جامع البيان {19/421}.


(�)  محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليلى يسار الأنصاري، العلامة، الإمام، مفتي الكوفة، وقاضيها، ت 148ﻫ . انظر: الطبقات الكبرى {6/358} وسير أعلام النبلاء {6/310}.


(�)  أخرجه مرفوعا الثعلبي في الكشف والبيان {8/126} والزمخشري في الكشاف {5/171} قال الزيلعي في تخريج أحاديث الكشاف: ورواه كذلك ابن مردويه في تفسيره, والعقيلي في الضعفاء, وأعله بحسين الأشقر, وقال: إنه شيعي متروك, ولا يعرف هذا إلا من جهته وهو حديث منكر.اﻫ {3/162, 163} وكذا قال ابن كثير: حديث منكر. تفسير القرآن العظيم {5/311} وقد تكلم على الحديث شيخ الإسلام ابن تيمية في منهاج السنة وأطال الكلام فيه, وقال: هذا كذب على رسول الله >. {5/13}.


(�)  في  النسخة القطرية زيادة: [والصحة معدومة فاختصرته.]. 


(�)  انظر: النشر {2/175} وإتحاف فضلاء البشر {2/399}.


(�)  طلحة بن سليمان� XE "علم:طلحة بن سليمان" � السَّمان، أخذ القراءة عرضًا عن فياض بن غزوان عن طلحة بن مصرف، وله شواذ تروى عنه، روى عنه القراءة إسحاق بن سليمان أخوه، وعبد الصمد بن عبد العزيز الرازي.انظر: الجرح والتعديل {4/483} وغاية النهاية {1/341}.


(�)  أبو عمر عيسى بن عمر الهمداني� XE "علم:عيسى بن عمر الهمداني" � الكوفي, من موالي بني أسد, مقرئ الكوفة بعد حمزة الزيات, قال ابن معين: ثقة همداني, ت 156ﻫ انظر: سير أعلام النبلاء {7/199} وغاية النهاية {1/612} وهذا غير أبي عمر عيسى بن عمر الثقفي.


(�)  وهي قراءة شاذة, ولم تصح عن نافع وعاصم وأبي عمرو, انظر: مختصر في شواذ القرآن {125} وشواذ القراءات {393}.


(�)  انظر: جامع البيان {19/423} ومعاني القرآن للنحاس {2/1012} ورجحه أبو حيان في البحر المحيط {7/315} ويعضده اتحاد الخطاب في السياق الواحد، فإن المحاورة كانت بين الرسل وأصحاب القرية، ثم ظهر الثالث، فتحولت المحاورة بينه وبين قومه من أصحاب القرية بدليل قوله تعالى: ﮋ ﮤ  ﮥ  ﮦ ﮊ الآيات، وتوحيد مرجع الضمائر في السياق الواحد أولى من تفريقها. انظر: ترجيحات أبي حيان في البحر المحيط {480}.


(�)  انظر: جامع البيان {19/423} ومعاني القرآن للفراء {2/374} ومعاني القرآن للنحاس {2/1012}.


(�) وهي قراءة شاذة, انظر: الكامل في القراءات {626} وشواذ القراءات {393} ورد أبو حيان على المصنف فقال: وقوله: وقرأ الجمهور وهم فاحش، ولا يكون - والله أعلم - إلا من الناسخ, بل القراء مجمعون فيما أعلم على كسر النون، سبعتهم وشواذهم، إلا ما روي عن عصمة عن عاصم, ثم قال: ولعل ذلك وهم من عصمة.اﻫ البحر المحيط {7/316}.


(�)  أخرجه الصنعاني في تفسيره {2/141} والطبري في جامع البيان {19/423}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {19/423}.


(�)  انظر: الكشاف {5/173} ورجح أبو حيان أن الأمر بدخول الجنة حقيقي، وأن الرجل المؤمن, قد دخل الجنة عقب موته, وهذه من الأمور الغيبية التي يحمل الأمر فيها على ظاهره، والقاعدة تقول: يجب حمل نصوص الوحي على الحقيقة. انظر: البحر المحيط {7/316} قواعد الترجيح {2/387}.


(�)  القائل: الصاحب أبي القاسم إسماعيل بن عبَّاد، قاله للقاضي علي الجرجاني حينما استعفاه يومًا من فرط احتفائه به وتواضعه له، فأنشده: والبيت قبله:   أَكْرِم أَخَاكَ بِأرْضِ مَوْلِدِه� XE "ش:أَكْرِم أَخَاكَ بِأرْضِ مَوْلِدِه" � *** وأمِدَّه من فِعْلِكَ الحَسَــنِ


	انظر: يتيمة الدهر {3/236} ومعجم الأدباء {4/1799}.


(�)  ذكره الزيلعي في تخريج أحاديث الكشاف  وعزاه لابن مردويه في تفسيره {3/163}. وقال ابن حجر: ورد هذا في قصة عروة بن مسعود, أخرجه ابن مردويه من حديث المغيرة بن شعبة، فذكر القصة وفي آخرها: فكان يقول وهو في النزع: يا معشر ثقيف, ائتوا رسول اللّه > فاطلبوا منه الأمان، قبل أن يبلغه موتي فيغزوكم, فلم يزل كذلك حتى مات، فبلغ النبي >, فقال: لقد نصح قومه حيًا وميتًا، وشبهه يصاحب يس. انظر: الكاف الشاف {140} وفي إسناده عمر بن إسماعيل بن مجالد الهمداني الكوفي, متروك كما في التقريب {714} وانظر: السلسلة الضعيفة {1642}.


(�)  انظر: جامع البيان {19/425}.


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء {2/374} وإعراب القرآن للنحاس {3/390} ووجه الضعف كما ذكر النحاس: أن الأكثر في الاستفهام أن يكون بغير ألف, أي: بِم غفر.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {19/427} وانظر: النكت والعيون {5/15}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {19/427}.


(�)  أخرجه الصنعاني في تفسيره {2/141} والطبري في جامع البيان {19/427}.


(�)  انظر: مشكل إعراب القرآن {2/602} إملاء ما من به الرحمن {2/202} والبحر المحيط {7/317} والدر المصون {9/257}.


(�)  هو أبو حليمة معاذ بن الحارث� XE "علم:معاذ بن الحارث" � الأنصاري النجاري المدني, القارئ, حدث عنه نافع مولى ابن عمر, قتل بالحرة عام 63ﻫ, انظر: غاية النهاية {2/301}. 


(�)  وهي قراءتان متواترتان, ولا عبرة بقول من ضعفها, وانظر: النشر {2/353}. 


(�)  انظر: إعراب القراءات الشواذ {2/360} والبحر المحيط {7/317}.


(�)  عبدالرحمن بن الأسود� XE "علم:عبدالرحمن بن الأسود" � بن يزيد النخعي, أبو حفص الكوفي الفقيه، من بيت علم, كان كثير الصلاة والصيام, ثقة له أحاديث, توفي في خلافة عمر بن عبد العزيز� XE "علم:عمر بن عبد العزيز" �. انظر: الطبقات الكبرى {6/290} وسير أعلام النبلاء {5/11}.


(�)  وهي قراءة شاذة, وانظر: معاني الفراء {2/375} ومختصر في شواذ القرآن {125} والمحتسب {2/206}.


(�)  في النسخة القطرية [سكاتون].


(�)  معاني القرآن للزجاج {2/283}.


(�)  انظر: الكتاب {2/199}.


(�)  أي: نكرة مقصودة.


(�)  جامع البيان {19/429} وهي شاذة لمخالفتها الرسم.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {19/430} وابن كثير في تفسيره {5/311}.


(�)  هي التي ذكرها الطبري قبل سطر, وهي شاذة, وانظر: معاني القرآن للفراء {2/375} ومختصر في شواذ القرآن {125} والمحتسب {2/208}.	


(�)  ذكره النحاس في إعراب القرآن {3/392}.


(�)  انظر: الهداية على بلوغ النهاية {9/6027}.


(�)  عبدالله بن ذكوان� XE "علم:عبدالله بن ذكوان" � المدني, أبو عبد الرحمن القرشي، يلقب بأبي الزِّناد، من علماء الإسلام، وأئمة الاجتهاد, تابعي


ثقة، كثير الحديث، وكان فصيحا بصيرا بالعربية، ت 130ﻫ انظر: سير أعلام النبلاء {5/445} وتهذيب التهذيب {5/178}.


(�)  في النسخة القطرية زيادة: بالهاء في مثل.


(�)  في النسخة القطرية زيادة:[ﮋ      ﭸﮊ هنا خبرية، وﮋ ﭽ  ﮊ بدل منها، والرؤية رؤية البصر، وفي قراءة ابن مسعود: أو لم يروا من أهلكنا].


(�)  وهي قراءة شاذة, وانظر: معاني الفراء {2/376} ومختصر في شواذ القرآن {126}.


(�)  وابن عامر وحمزة.


(�)  مابين المعقوفين في القطرية: [وشددها الحسن وابن حبير وعاصم].


(�)  وهي قراءتان متواترتان, انظر مع توجيهها: معاني القرآن للفراء {2/376} وجامع البيان للطبري {19/431} والبحر المحيط {7/319} والنشر {2/353} وإتحاف فضلاء البشر {2/400}.


(�)  وهي قراءة شاذة؛ لمخالفتها الرسم, انظر: معاني القرآن للنحاس {2/1013}. 


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {19/431}.


(�)  وهي قراءات متواترات, انظر: النشر {2/353} وإتحاف فضلاء البشر {2/400}.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: شواذ القراءات {394}.


(�)  في هذا الموضع في النسخة القطرية: الماء الذي يتضمنه قوله: ﮋ ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮊ لأن التقدير ماء، وقالت فرقة: هو عائد على. وهذا موافق لما في المصادر, وانظر: الهداية إلى بلوغ النهاية {9/6031} والبحر المحيط {7/320}.


(�)  مجاز القرآن {2/161}.


(�)  ذكره أبو عبيدة كما في المصدر السابق, بلفظ: الفراصي, من بني فراص من باهلة, وكذا في النسخة القطرية, ونسبه سيبويه في الكتاب {1/75} لابن أحمر, ورماني: قذفني بأمر كريه, والطَّوِي: البئر التي طيت بالحجارة, والشاهد: أنه ذكر نفسه ووالده, ثم أعاد الضمير مفردا بقوله: بريئا, قال سيبويه: فوضع في موضع الخبر لفظ الواحد؛ لأنه قد عّلِم أن المخاطب سيستدل به على أن الآخرين في هذه الصفة.اﻫ وانظر: شرح ديوان الحماسة للمرزوقي {1/661}.


(�)  جامع البيان للطبري {19/433}.


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء {2/377} وجامع البيان للطبري {19/433}. 


(�)  انظر: السبعة {540} وإعراب القراءات السبع {2/231} والنشر {2/353}.


(�) مابين المعقوفين في القطرية: [نكشط].


(�)  انظر: الكشاف {5/187}.


(�)  انظر: معاني القرآن للنحاس {2/1013} والكشف والبيان, عن الكلبي {8/128}.


(�)  مابين المعقوفين في القطرية: [طارئ].


(�)  قال ابن عاشور: فليس في الآية دليل على أن أصل أحوال العالم الأرضي هو الظلمة، ولكنها ساقت للناس اعتبارًا ودلالة بحالة مشاهدَة لديهم، ففرَّع عليه ﮋﯞ  ﯟ  ﯠﮊ بناء على ما هو متعارف عليه.اﻫ التحرير {23/18}.


(�)  أبو ذر الغفاري جندب بن جنادة� XE "علم:جندب بن جنادة" �, الزاهد الصادق اللهجة، من السابقين إلى الإسلام، وكان طويلاً أسمر اللون نحيفًا، وكانت وفاته بالربذة, وصلَّى عليه ابن مسعود ط ت31ﻫ. انظر: الاستيعاب {110} والإصابة {2/243}.


(�)  ولفظ البخاري: قال النبي > لأبي ذر حين غربت الشمس: ((أتدري أين تذهب� XE "فهرس الأحاديث:أتدري أين تذهب" �؟)) قلت: الله ورسوله أعلم، قال: ((فإنها تذهب حتى تسجد تحت العرش فتستأذن فيؤذن لها، ويوشك أن تسجد فلا يقبل منها، وتستأذن فلا يؤذن لها، فيقال لها: ارجعي من حيث جئت, فتطلع من مغربها، فذلك قوله تعالى: ﮋﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥﯦ ﯧ  ﯨ   ﯩ        ﯪﮊ البخاري مع الفتح, كتاب بدء الخلق، باب صفة الشمس والقمر {6/357} ح{3199} وفي كتاب التفسير باب ﮋﯢ  ﯣ  ﯤ  ﯥﯦﮊ {8/688} ح{4803} ومسلم كتاب الإيمان، باب بيان الزمن الذي لا يقبل فيه الإيمان {1/126} ح{159}.


(�)  لم أجده  بهذا اللفظ, وعند أبي داود في السنن عن أبي ذر ط قال: كنت رديف رسول الله > و هو على حمار، والشمس عند غروبها فقال: (( هل تدري أين� XE "فهرس الأحاديث:هل تدري أين" � تغرب هذه؟)) قلت : الله ورسوله أعلم، قال: (( فإنها تغرب في عين حامية)) كتاب الحروف والقراءات {2/433} ح{4002} وصحح إسناده الشيخ الألباني في السلسلة الصحيحة {2403}.


وذكر البغوي في قوله تعالى: ﮋ ﭩ  ﭪ  ﭫ ﮊ [سورة الكهف: 86] قال ابن جريج: مدينة لها اثنا عشر ألف باب, لولا ضجيج أهلها لسُمعت وجبة الشمس حين تجب. معالم التنزيل {3/213} وذكره ابن كثير في تفسير القرآن العظيم {4/265} وذكر الأزهري في تهذيب اللغة, مادة: سفر, قال: روي عن سعيد بن المسيب أنه قال: لولا أصوات السافرة لسمعتم وجبة الشمس, والسافرة: أمة من الروم.اﻫ والله أعلم. 


والوجبة: صوت السقوط, وهي السقطة مع الهدَّة, ووَجْبَةُ الشمس: سقوطها مع المغيب. انظر: المصدر السابق, مادة: وجب. 


(�)  حكاه ابن الجوزي عن مقاتل، انظر: زاد المسير {7/19}.


(�)  انظر: المصدر السابق.


(�)  عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينوري، أبو محمد النحوي اللغوي، كان فاضلاً ثقة، عالما باللغة والنحو وغريب القرآن ومعانيه والشعر والفقه، من تصانيفه: غريب القرآن، وغريب الحديث، وتأويل مشكل القرآن، ت276ﻫ, انظر: إنباه الرواة {2/143}  وسير أعلام النبلاء {13/296}.


(�)  في تأويل مشكل القرآن {316} وانظر: تفسير غريب القرآن {365}.


(�)  البحر المحيط {7/321}.


(�)  محمد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب، أبو جعفر الباقر، وردت عنه الرواية في حروف القرآن, وروى عن أبيه وعن بعض الصحابة, وكان سيد بني هاشم علمًا وفضلاً، ت 118ﻫ. انظر: سير أعلام النبلاء {4/401} وغاية النهاية {2/202}.


(�)  وهي قراءة شاذة, وانظر: معاني الفراء {2/377} والمحتسب {2/208}.


(�)  انظر: السبعة {540} والنشر {2/353}.


(�)  انظر: إعراب القرآن للنحاس {3/394} والتبيان للعكبري {2/1083}.


(�)  انظر: إعراب القرآن للنحاس {3/395}.


(�)  انظر: إعراب القراءات السبع  {2/232}.


(�)  انظر: تأويل مشكل القرآن {316} والكشاف للزمخشري {5/187}.


(�)  انظر: جامع البيان للطبري {19/437} .


(�)  هو سليمان, ابن قَتَّة، وقَتَّة أمُّه، التيمي مولاهم البصري, المقرئ، ثقة من فحول الشعراء، عرض على ابن عباس بثلاث عرضات، وقرأ عليه عاصم الجحدري. انظر: سير أعلام النبلاء {4/596} وغاية النهاية {1/314}.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: مختصر في شواذ القرآن {126}.


(�)  البحر المحيط {7/322}.


(�)  مابين المعقوفين في القطرية: [عبادة] وهو عمارة بن عقيل بن بلال بن جرير الخطفي اليربوعي، يكنى أبا عقيل، شاعر فصيح, من أهل بيت الشعر، وكان مداحاً للخلفاء والوزراء, من أشعر أهل زمانه، كان ينحو نحو أبيه وجده في الشعر, مدح المأمون والواثق، ت239ﻫ. انظر: طبقات الشعراء لابن المعتز {316} ومعجم الشعراء {247}.


(�)  وهي قراءة شاذة, وانظر: مختصر في شواذ القرآن {126} وشواذ القراءات {394}.


(�)  انظر: إعراب القرآن للنحاس {3/395}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {19/441} وانظر: تغليق العليق {4/258}.


(�)  انظر: تأويل مشكل القرآن {318} وتفسير غريب القرآن {365}.


(�)  الهداية إلى بلوغ النهاية {9/6039}.


(�)  قال العكبري: يجوز أن تكون خبر مبتدأ محذوف؛ أي: هي ﮋ ﭓ  ﮊ وقيل: هي مبتدأ، و ﮋ ﭑ  ﭒﮊ الخبر؛ وجاز ذلك لما كان لـ ﮋﭓ  ﮊ تعلّق بما قبلها. التبيان في إعراب القرآن {2/1083}.


(�)  بنصه في تفسير ابن فورك {175}.


(�)  انظر: السبعة {540} والنشر {2/273}.


(�)  انظر: البحر المحيط {7/323}.


(�)  انظر: جامع البيان للطبري {19/446}.


(�)  ورجح الطبري القول الأول, ورد على من خلط القولين, فقال: وأشبه القولين بتأويل ذلك, قول من قال: عني بذلك� XE "فهرس الآثار:عني بذلك" � السفن، وذلك لدلالة قوله: ﮋ ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ     ﮊ  على أن ذلك كذلك، وذلك أن الغرق معلوم أن لا يكون إلا في الماء، ولا غرق في البر.اﻫ  المصدر السابق.


(�)  انظر: معجم مقاييس اللغة, مادة: فلك.


(�)  انظر: جامع البيان {19/442, 443}.


(�)  والمعنى: فلا مغيث هم, وانظر: جامع البيان للطبري {19/447} والبسيط للواحدي {18/490}.


(�)  في النسخة القطرية زيادة: قال الكسائي. 


(�)  انظر: معاني القرآن للنحاس {3/397}.


(�)  معاني القرآن {4/289} وقال الواحدي: وهذا ليس بالظاهر القوي, البسيط {491}.


(�)  وعقب أبو حيان فقال: وليس بحسن ولا أحسن والفاء في ﴿ﭤ  ﭥ  ﭦ﴾ تُعَلِّق الجملة بما قبلها تعليقاً واضحاً، وترتبط به ربطاً لائحًا.اﻫ البحر المحيط {7/324} وقال السمين الحلبي: وليس جعله هذا الأحسن بالحسن؛ لئلا تـخرج الفاء عن موضوعها، والكلام عن الْتِئَامه. اﻫ الدر المصون {9/273}.


(�)  أخرجه الصنعاني في تفسيره {2/144} والطبري في جامع البيان عن قتادة {19/448}.


(�)  وهو قول مجاهد أيضا, انظر: المصدر السابق.


(�)  وهذا عكس القول الأول, ولم أجد من ذكره بهذا اللفظ غير المصنف. والله أعلم.


(�)  انظر: البحر المحيط {7/324} والجواهر الحسان {5/15}.


(�)  مابين المعقوفين في القطرية: [الجنس].


(�)  في القطرية والسليمانية ونور العثمانية زيادة: [جميعا، مؤمن وغير مؤمن وندبهم النبي > إلى النفقة على المساكين].


(�)  المصدرين السابقين.


(�)  انظر: الجواهر الحسان {5/15}.


(�)  انظر: البسيط للواحدي {18/493} وتفسير السمعاني {4/381}.


(�)  ورجحه الطبري في جامع البيان {19/450} وأبو حيان في البحر المحيط {7/325} وقال الطبري: فيكون تأويل الكلام حينئذ: ما أنتم أيها القوم في قِيلِكم لنا: أنفقوا مما رزقكم الله على مساكينكم, إلا في ذهاب عن الحق، وجَورٍ عن الرشد, مبينٍ لمن تأمله وتدبره أنه في ضلال.


(�)  انظر: جامع البيان للطبري {19/450} وتفسير ابن فورك {177}.


(�)  انظر: تفسير مقاتل {3/88} والبسيط للواحدي {18/495} 


(�)  تقدم الكلام على مثل هذه الآية في تفسير آخر سورة السجدة, آية {28}.


(�)  قول ابن عباس ب, انظر: البسيط للواحدي {18/495} ومعالم التنزيل {4/16}.


(�)  عبد الله بن عمر بن الخطاب بن نفيل القرشي العدوي، أبو عبدالرحمن، أسلم مع أبيه وهو صغير، وكان من أهل الورع والعلم، كثير الاتباع لآثار رسول الله >، شديد التحري والاحتياط، مات بمكة سنة 73ﻫ, انظر: أسد الغابة {3/236} والإصابة {6/290}.


(�)  حديث أبي هريرة ط قال: قال رسول الله >: ((لتقومَنَّ الساعةُ� XE "فهرس الأحاديث:لتقومَنَّ الساعةُ" � وقد نَشرَ الرَّجلان ثَوبَهما بينهما فلا يتبايعانه ولا يطويانه، ولتقومَنَّ الساعةُ وهو يَليط حوضه فلا يسقي فيه، ولتقومَنَّ الساعةُ وقد انصرف الرَّجُل بِلَبَنِ لِقْحَتِهِ فلا يَطْعَمَه، ولتقومَنَّ الساعةُ وقد رفع أَكْلتَه إلى فَمِه فلا يَطْعَمُها)) البخاري مع الفتح, كتاب الرقاق {11/428} ح{6506} وكتاب الفتن {13/103} ح{7121} ومسلم كتاب الفتن باب ما بين النفختين {4/379} ح{2954} قال ابن حجر في فتح الباري: يَليط حوضه: يصلحه بالطين والمدر فيسد شقوقه ليملأه بالماء, لبن اللَّقحة: أي لبن الناقة. {13/111, 112}.   


أما أثر ابن عمر ط أخرجه ابن جرير في جامع البيان {19/451} وعزاه السيوطي في الدر المنثور لابن أبي حاتم {12/356} عن ابن عمر موقوفا, قال: لينفخن في الصور والناس في طرقهم وأسواقهم ومجالسهم حتى إن الثوب ليكون بين الرجلين يتساومان فما يرسله أحدهما من يده حتى يُنفخ في الصور فيصعق به, وهي التي قال الله: ﮋ ﮫ  ﮬ  ﮭ     ﮮ  ﮯ  ﮰ  ﮱ  ﯓ   ﯔ  ﯕ  ﯖ  ﯗ  ﯘ  ﯙ     ﯚ  ﯛ  ﯜ ﮊ


(�)   وهو الحديث الطويل في الصور, أخرجه الطبري في جامع البيان {19/452} وابن كثير في تفسيره {3/42} وفي سنده إسماعيل بن رافع, وهو ضعيف, قال ابن كثير: هذا حديث مشهور وهو غريب جدا، ولبعضه شواهد في الأحاديث المتفرقة, وفي بعض ألفاظه نكارة, تفرد به إسماعيل بن رافع قاصُّ أهلِ المدينة، وقد اختُلِفَ فيه، فمنهم من وثَّقه، ومنهم من ضعَّفه، ونص على نكارة حديثه غير واحد من الأئمة، ومنهم من قال فيه: متروك, وقال ابن عدي: أحاديثه كلها فيها نظر, إلا أنه يكتب حديثه في جملة الضعفاء, وقد اختُلِف عليه في إسناد هذا الحديث على وجوه كثيرة، وأما سياقه، فغريب جدا، ويقال: إنه جمعه من أحاديث كثيرة، وجعله سياقا واحدا، فأُنكر عليه بسبب ذلك. اﻫ بتصرف انظر: تفسير القرآن العظيم {3/47} وانظر: فتح الباري {11/488} فقد أفاض ابن حجر في الكلام علي الحديث. 


(�)  وورش عن نافع وابن هشام عن ابن عامر, وأبو عمرو في أحد وجهيه بإخلاص فتحة الخاء وتشديد الصاد.


(�)  إسماعيل بن عبدالله بن قسطنطين، أبو إسحاق المخزومي مولاهم، المكي المعروف بالقسط مقرئ مكة، وأقرأ الناس زمانًا، وكان ثقة ضابطًا، قرأ عليه الشافعي, وهو آخر من قرأ على ابن كثير, وآخرهم موتا, ت170ﻫ انظر: معرفة القراء الكبار {85} وغاية النهاية {1/165}. 


(�)  نافع من رواية قالون في أحد وجهيه, وأبو عمرو باختلاس فتحة الخاء وتشديد الصاد, وافقه قالون في الوجه الآخر.


(�)  في كتاب الحجة {6/42}.


(�)  من رواية ابن ذكوان, وليست لنافع وأبي عمرو. 


(�)  انظر هذه القراءات وتوجيهها في السبعة {541} وإعراب القراءات السبع {2/234} والحجة للفارسي {6/42} والكامل في القراءات {625} والنشر {2/254}.


(�)  وهي قراءة شاذة, وانظر: السبعة {541} والكامل في القراءات {625}. 


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: معاني القرآن للفراء {2/379} وشواذ القراءات {394}.


(�)  قرأها وحده من القراء, وهي متواترة, انظر: السبعة {541} والنشر {2/254}.


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج {2/379} والبسيط للواحدي {18/497}.


(�)  مروي عن قتادة, جامع البيان للطبري {19/454}.


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء {2/380} وللنحاس {2/1016}.


(�)  انظر: البحر المحيط {7/325}.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: البحر المحيط {7/325} وإتحاف فضلاء البشر {2/402}.


(�)  ومن تلك الأحاديث: حديث عبد الله بن عمرو بن العاص، وفيه: قال: جاء أعرابي إلى النبي > فقال: ما الصور؟ قال: ((قرن ينفخ فيه� XE "فهرس الأحاديث:قرن ينفخ فيه" �)) أخرجه الترمذي وقال: حديث حسن. في أبواب صفة القيامة، باب ما جاء في شأن الصور {4/198} ح{3430} وصححه الألباني السلسلة الصحيحة {1080}.


(�)  انظر: مجاز القرآن {2/162, 163} وقال النحاس: الذي قاله أبو عبيدة لا يعرفه أهل التفسير، ولا أهل اللغة، والحديث على أنه الصُّور الذي ينفخ فيه إسرافيل صلى الله عليه. اﻫ. معاني القرآن {2/1017}.


(�)  مروي عن ابن عباس ب وقتادة, كما في جامع البيان للطبري {19/455} والجدث والجَدَفُ بمعنى واحد, انظر: مجاز القرآن {2/163} والصحاح, مادة: جدث, جدف.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: المحتسب {2/59}.


(�)  انظر: مجاز القرآن {2/163} والصحاح للجوهري والمفردات, مادة: نسل.


(�)  القائل: النابغة الجعدي, كما في الدر المنثور {12/358} وهو في ديوانه {116} ونسبه المبرد في الكامل للبيد {1/289} عسل الذئب إذا مضى مسرعا وهز رأسه, قاربا: يطلب الماء ليلا, ونسل أسرع, وهذا محل الشاهد.


(�)  جامع البيان للطبري {19/455}.


(�)  في القطرية والسليمانية ونور العثمانية زيادة: [بكسر السين،(�) وقرأ ابن أبي إسحاق وأبو عمرو أيضا: ينسُلون] قلت: وهذه الأخيرة شاذة, انظر: مختصر في شواذ القرآن {126}


(�)  إعراب القرآن للنحاس {3/399}.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: مختصر في شواذ القرآن {126} والمحتسب {213}.


(�)  في القطرية والسليمانية ونور العثمانية زيادة: [من أَهَبَّنَا من مرقدنا, أي: من نَبَّهَنَا، وفي قراءة أبيّ بن كعب].


(�)  وهي قراءة شاذة, مختصر في شواذ القرآن {126} والمحتسب {2/214}.


(�)  في المحتسب {2/214} والنص بتمامه: فأما هبَنَّي, أي: أيقظني, فلم أر لها في اللغة أصلا، ولعلها لغة قليلة، ولا مَرَّ بنا مَهْبُوب، -بمعنى مُوقظ- وهي مع حسن الظن بِأُبَيّ- مقبولة.


(�)  انظر: جامع البيان للطبري {19/456} والهداية إلى بلوغ النهاية {9/6051}.


(�)  الكشف والبيان {8/130}.


(�)  معاني القرآن {4/291}.


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج {4/291}.


(�)  وهو اختيار جمهور المفسرين كالطبري والزجاج والسمعاني, والموافق لظاهر التنزيل, وهو قول أهل اللغة، ويؤيده قراءة حفص بالسكت على ﮋ ﯭﯮﯯ ﮊ سكتةً لطيفةً دون تنفس، لئلا يتوهم أن اسم الإشارة تابع لـ ﮋ ﯭﯮﯯﮊ كما ذكر أبو عمرو الداني, انظر: جامع البيان {19/458} ومعاني القرآن للزجاج {4/291} والتيسير {142} وتفسير السمعاني {4/382}.  


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {19/458}.


(�)  انظر: البحر المحيط {7/326}.


(�)  معاني القرآن {2/380}.


(�)  أخرجه الصنعاني في تفسيره عن قتادة {2/144} والطبري عنهما في جامع البيان {19/458} وقال النحاس: وهذه الأقوال متفقة؛ لأن الملائكة من المؤمنين، وممن هدى الله. اﻫ, انظر:  إعراب القرآن للنحاس {3/400}. 


(�)  في تفسير الآية {29}.


(�)  انظر: جامع البيان للطبري {19/459} والبحر المحيط {7/326}. 


(�)  انظر: السبعة {541} والكامل في القراءات {625} والنشر {2/354}.


(�)  في السليمانية ونور عثمانية:[ابن هبيرة] ولم أهتد إلى ترجمته, وليس هو الوزير ابن هبيرة؛ لأنه توفي بعد المؤلف560ﻫ, وقد يكون مصحفا عن هبيرة التمار, وقد أكثر من ذكره المؤلف وسيأتي في ص {440} والله أعلم.


(�)  وهي قراءة شاذة, وانظر: مختصر في شواذ القرآن {126} وإعراب القراءات الشواذ {2/366}.


(�)  انظر: جامع البيان للطبري {19/460} وإعراب القرآن للنحاس {401}.


(�)  انظر: النكت والعيون {5/24} وتفسير السمعاني {4/383}.


(�)  انظر: جامع البيان للطبري {19/460} .


(�)  وهو كما قال المصنف, فليس هناك دليل على تعيين ذلك الشغل, بل كل ذلك من النعيم في الجنة وزيادة، وما ورد عن السلف في معنى الشغل فإنما هو من باب ذكر المثال، وليس المراد قصر المعنى على ذلك, ونصوص الوحي إنما تحمل على العموم.


(�)  هو أبو عبد الرحمن طاووس بن كيسان� XE "علم:طاووس بن كيسان" � الخولاني الهمداني ولاء, من كبار التابعين, وأصله من الفُرس, ومولده ومنشؤه في اليمن, توفي حاجَّاً عام ١٠٦ﻫ, انظر: الطبقات الكبرى {5/237} وسير أعلام النبلاء {5/38}. 


(�)  الكشف والبيان {8/132}.


(�)  في الكشف والبيان {8/132}.


(�)  أخرجه البزار في مسنده {13/32} والطحاوي في مشكل الآثار {7/431} وابن عدي في الكامل {4/329} والقضاعي في مسند الشهاب {2/110}  والبيهقي في الشعب {2/391} من طريق سلامة بن روح عن عقيل عن الزهري عن أنس ط مرفوعاً, وقال ابن عدي: هذا الحديث بهذا الإسناد منكر، لم يروه عن عقيل غير سلامة.اﻫ وسلامة منكر الحديث, كما في ميزان الاعتدال {2/183}. 


والبله: الغافلون عن الشر المطبوعون على الخير, أو الذين خَلَوا عن الدهاء والمكر, وغلبت عليهم سلامة الصدر, وهم عقلاء. النهاية في غريب الحديث, مادة: بله.


(�)  انظر: مجاز القرآن {2/164} وإعراب القراءات السبع {2/235} والكامل في القراءات {425} والنشر {2/355}.


(�)  مروي عن ابن عباس ب, انظر جامع البيان {19/463}.


(�)  في النسخة القطرية زيادة: جعلت الخبر في الظرف الذي هو قوله: ﮋ ﭕ  ﭖ   ﮊ ونصب فاكهين.اﻫ 


وهي قراءة شاذة, وانظر: معاني القرآن للفراء {380} مختصر في شواذ القرآن {127} .


(�)  انظر: البيان في غريب إعراب القرآن {2/299} وإعراب القرآن للنحاس {3/401} و


(�)  كما قال الله تعالى: ﮋ ﮐ ﮑ ﮒ ﮓ ﮔ ﮕ ﮊ [سورة الإنسان: 13] والظل في الحقيقة إنما هو ضوء شعاع الشمس دون الشعاع، فإذا لم يكن ضوء فهو ظلمة وليس بظل. انظر: الصحاح مادة: ظلل. 


(�)  أي: معتدل طيب لا حرٌّ ولا قُرٌّ, النهاية في غريب الحديث, مادة: سجسج.


(�)  أخذه المصنف من أثر  ابن عباس ب: عن سماك أنه لقي عبد الله بن عباس ب بالمدينة بعدما كفَّ بصره، فقال: يا ابن عباس, ما أرضُ الجنة؟ قال: مرمرة بيضاء من فضة كأنها مرآة، قلت: ما نورها؟ قال: ما رأيتَ الساعة التي يكون فيها طلوع الشمس؟ فذلك نوُرها إلا أنه ليس فيها شمس ولا زمهرير...الجديث,  أخرجه المنذري في الترغيب والترهيب, وقال: رواه ابن أبي الدنيا موقوفًا بإسناد حسن. {4/286} قال الألباني: ضعيف موقوف. ضعيف الترغيب والترهيب {2/479}.


(�)  في كتابه الحجة {6/44} والبرمة: القدر. الصحاح, مادة: برم.


(�)  أبو الحكم منذر بن سعيد� XE "علم:منذر بن سعيد" � اليزيدي الكزني البلوطي، من أهل قرطبة� XE "الأماكن والبلدان:قرطبة" �, النحوي اللغوي، كان لا يقلد ويميل إلى مذهب داود الظاهري, وكان ثاقب الذهن، غزير العلم، خَطيباً، بليغاً، شاعراً,  ت355ﻫ, انظر: تاريخ علماء الأندلس {2/142} والبلغة في تراجم أئمة النحو {297}.


(�)  انظر: البحر المحيط {7/327}.


(�)  في النسخة القطرية زيادة: وقرأ حمزة والكسائي: في ظلل.


(�)  قراءة متواترة, وانظر: السبعة {542} والكامل في القراءات {503} والنشر{2/355}.


(�)  الحجال: بيتٌ يُزَيَّنُ بالثيابِ والأسِرَّة والسُّتور, الصحاح, مادة: حجل.


(�)  أخرج أقوالهم الطبري في جامع البيان {19/465, 466}.


(�)  اختاره الزجاج كما في معاني القرآن {4/292}.


(�)  انظر: مجاز القرآن {2/164}.


(�)  انظر: البيان في غريب إعراب القرآن {2/300}و مشكل إعراب القرآن {2/607}.


(�)  انظر: تفسير القرطبي {71/470}.


(�)  قال أبو حيان: ولا يصح إن كانت ما, بمعنى الذي؛ لأنها تكون إذ ذاك معرفة, و ﮋ ﭨ  ﮊ نكرة، ولا تُنعَت المعرفة بالنكرة, فإن كانت ما, نكرة موصوفة جاز، إلا أنه لا يكون فيه عموم، كحالها بمعنى الذي. البحر المحيط {7/327}.


(�) انظر: جامع البيان للطبري {19/466, 467} والبيان في غريب إعراب القرآن {2/301} ومشكل إعراب القرآن {2/607, 608} قال السمعاني: أكثر المفسرين أن معناه يسلم الله عليهم سلاما. تفسير القرآن {4/384}.


(�)  النص في النسخة القطرية: [وقرأ ابن مسعود وعيسى الثقفي وأبي بن كعب والغنوي: سلاما, بالنصب على المصدر، وقرأ محمد بن كعب القرظي] وهي قراءتان شاذتان, وانظر: مختصر في شواذ القرآن {126} والمحتسب {2/215}.


(�)  إعراب القرآن للنحاس {3/402}.


(�)  في النسخة القطرية: [الهذلي] وفي نور العثمانية والسليمانية: [الهذيل] ولم أجد قارئا يحمل اسم الزهيل أو الهذيل, ولعله تصحيف, أما الهذلي من القراء اثنان: الأول: فضل بن أحمد� XE "علم:فضل بن أحمد" � الهذلي, روى القراءة عن يعقوب الحضرمي, والثاني: يوسف بن علي� XE "علم:يوسف بن علي" � بن جبارة الهذلي اليشكري, المشهور, صاحب كتاب الكامل في القراءات, ت465ﻫ, انظر: غاية النهاية {2/8-397} والله أعلم. 


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: مختصر في شواذ القرآن {126} وشواذ القراءات {396}.


(�)  مثل: حَسِبَ وحَسَبَ, انظر: معاني القرآن للزجاج {4/292}.


(�)  انظر: السبعة {542} وإتحاف فضلاء البشر {2/403}.


(�)  وعن مجاهد: خلقًا كثيرًا, أخرجه الطبري في جامع البيان {19/471}.


(�)  انظر: النكت والعيون {5/27} وتفسير السمعاني {4/385}.


(�)  انظر: السبعة {542} والكامل قي القراءات {626} والنشر {2/355}.


(�)  لم أهتد إلى ترجمته, وهو المتقدم في تفسير سورة فاطر ص {255}. 


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: مختصر في شواذ القرآن {126} والمحتسب {2/216}.


(�)  وهي قراءة روح عن يعقوب من العشرة, كما في النشر {2/355} وإتحاف فضلاء البشر {2/403} وانظر: المحتسب {2/216} والكامل في القراءات {626}.


(�)  تصحف في المطبوع وفي البحر المحيط وفي تحقيقه إلى الهذيل, وهو الهزيل بن شرحبيل� XE "علم:الهزيل بن شرحبيل" � الأوديّ الكوفيّ, مِنْ مَذْحِج, ثقة مخضرم, من أصحاب ابن مسعود ط, وله رواية عن كبار الصّحابة. انظر: الطبقات الكبرى {6/176} والإصابة {11/281}. 


(�)  انظر: السبعة {542} والنشر {2/355}.


(�)  انظر: السبعة {542} والنشر {2/355}.


(�)  وهي قراءة شاذة, نسبها الزمخشري في الكشاف لعلي ط  {5/186} شواذ القراءات {396}.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: الكامل في القراءات {626} والبحر المحيط {7/238}.


(�)  وفيه حديث أنس بن مالك ط قال:  كنا عند رسول الله > فضحك, فقال: ((هل تدرون� XE "فهرس الأحاديث:هل تدرون" � مم أضحك؟)) قال: قلنا الله ورسوله أعلم, قال: ((من مخاطبة العبد ربه, يقول: يا رب, ألم تجرني من الظلم؟ قال: يقول: بلى, قال: فيقول: فإني لا أجيز على نفسي إلا شاهدا مني, قال: فيقول: كفى بنفسك اليوم عليك شهيدا وبالكرام الكاتبين شهودا, قال: فيُختَمُ على فِيهِ, فيُقال لأركانه: انطقي, قال: فتنطق بأعماله, قال: ثم يُخَلَّى بينه وبين الكلام, قال: فيقول: بُعدًا لكُنَّ وسُحْقًا, فعنكُنَّ كنتُ أُنَاضِل)) أخرجه مسلم كتاب الزهد والرقائق {4/386} ح{2969}.


(�)  عقبة بن عامر بن عبس الجهنيّ الصحابي المشهور. روى كثيرا من الأحاديث, وكان قارئا عالما بالفرائض والفقه، فصيح اللسان، شاعرا كاتبا، وهو أحد من جمع القرآن، ت 58ﻫ, انظر: الاستيعاب {561} والإصابة {7/205}.


(�)  أخرجه الإمام أحمد في المسند {28/602} ح{17374} والطبري في جامع البيان {19/374} والطبراني {17/333} وقال الهيثمي في المجمع: رواه أحمد والطبراني, وإسنادهما جيد. {10/636} وفي تحقيق المسند: حسن لغيره. وانظر: السلسلة الصحيحة {2713}.


(�)  بنحوه عن أبي موسى الأشعري ط في تفسير المهدوي ق{154/أ}. 


(�)  من المماحلة, أي: أجادل وأدافع, النهاية في غريب الحديث, مادة: محل.


(�)  انظر حديث أنس ط المتقدم في الهامش.


(�)  عبدالرحمن بن محمد بن طلحة بن مصرف اليمامي, روى عن أبيه، قال أبو حاتم ليس بقوي، ميزان الاعتدال {2/586}.


(�)  وهي قراءة شاذة, وانظر: المحتسب {2/216}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {19/475} وهو قول أكثر المفسرين, وقال الطبري: وهذا القول الذي ذكرناه عن الحسن وقتادة أشبه بتأويل الكلام؛ لأن الله إنما تهدَّد به قومًا كفارًا، فلا وجه لأن يٌقال وهم كفار: لو نشاء لأضللناهم وقد أضلَّهم، ولكنه قال: لو نشاء لعاقبناهم على كفرهم فطمسنا على أعينهم فصَـيَّرناهم عُميًا لا يبصرون طريقًا، ولا يهتدون له. {19/475}.


(�)  مابين المعقوفين في النسخة القطرية: [محاسبة المسخ الحقيقي].


(�)  المصدر السابق {19/474}.


(�)  انظر: الصحاح, مادة: طمس.


(�)  انظر: الكتاب {4/235}.


(�)  والدليل قوله تعالى: ﮋ ﮉ  ﮊ  ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ    ﮐ  ﮑ  ﮒ    ﮓ  ﮔ  ﮊ [سورة البقرة: 65].


(�)  أخرج قول الحسن وقتادة الطبري في جامع البيان {19/477}.


(�)  هو عبد الله بن سلام الإسرائيلي, وتقدمت ترجمته.


(�)  ذكره النحاس في إعراب القرآن {3/404} قال الألوسي: وهو خلاف الظاهر، ولا يكاد يصح على بعض الأقوال. روح المعاني (12/45).


(�)  انظر: السبعة {542} والنشر {2/355}.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: الكشاف {5/188}.


(�)  مابين المعقوفين في القطرية: [الأعمش] 


(�)  انظر: السبعة {543} والنشر {2/355} والمختار لعاصم أنها لراوييه بلا خلاف, ولا يصح إنكارها لصحة سندها, انظر: قواعد التفسير {1/84}.


(�)  كقوله تعالى: ﮋﭸ ﭹ ﭺ  ﭻ ﭼ ﭽ ﭾ ﭿ ﮀ ﮁ ﮂ ﮃ  ﮄ ﮅ ﮆ  ﮇ   ﮈ ﮉ ﮊ الآية [سورة الروم: 54].


(�)  هو العباس بن الفضل, وتقدمت ترجمته في تفسير سورة سبأ ص{211}.  


(�)  انظر: السبعة {543} والنشر {2/355}.


(�)  البيت من معلقته وهي في ديوانه بشرح الأعلم الشنتمري {58} وعجز البيت الثاني: ويأتيك بالأخبار من لم تزود. أخرجه أحمد في المسند {6/31} ح{24069} ح{25177} والبخاري في الأدب المفرد, وانظر: صحيح الأدب المفرد {294} ح{608}. 


(�)  القائل: امرؤ القيس, وهو في ديوانه بشرح أبي سعيد السكري {1/363} وعجز البيت أصله: وَجَدُّت بِها طِيبًا وإنْ لم تَطَيَّبِ. وانظر السيرة الحلبية {2/257} والشاعر: أتى بما لم يعلم وجوده في البشر من وجود طيب ممن لم يمس طيباً, قاله ابن وكيع في المنصف {1/123}.


(�)  القائل: عباس بن مرداس, وعجز البيت هكذا: بين عيينة والأقرع, والحديث في صحيح مسلم، وفيه: أن النبي > قسَّم غنائم حنين، فأعطى أبا سفيان بن حرب، وصفوان بن أمية، وعيينة بن حصن، والأقرع بن حابس كل إنسان منهم مائة من الإبل، وأعطى عباس بن مرداس دون ذلك، فقال عباس بن مرداس- البيت وبيتين بعده – قال: فأتم له رسول الله > مائة. 


انظر: صحيح مسلم كتاب الزكاة باب إعطاء المؤلفة قلوبهم {2/119} ح {1060} والنَّهْب: الغنيمة, والعبيد تصغير, اسم لفرسه, انظر: النهاية في غريب الحديث, مادة: نهب.     


(�)   هو الأقرع بن حابس بن عقال التميمي المجاشعي، قدم على النبي > بعد فتح مكة، من المؤلفة قلوبهم, أسلم وحسن إسلامه, شهد مع رسول الله > فتح مكة، وحنينًا، والطائف، وشهد مع خالد بن الوليد حرب العراق، وفتح الأنبار، ولقب الأقرع لقرع في رأسه، وكان شريفًا في الجاهلية والإسلام, قتل في اليرموك ومعه عشرة من بنيه, انظر: الإصابة {1/205}.


(�)  تقدم تخريجه في تفسير سورة السجدة.


(�)  أخرجه بسنده في الكشف والبيان من طريق علي بن زيد عن الحسن مرسلا {8/135} والحديث ضعيف لضعف علي بن زيد ابن جدعان, قال ابن حجر فهو مع إرساله فيه ضعْف, وهو راويه عن الحسن علي بن زيد بن جُدعان. التلخيص الحبير {3/129} وضعفه الألباني في السلسلة الضعيفة {3085}. 


وهو عجز بيت لسُحَيم, عبد بني الحسحاس المخضرم, والبيت بكامله في ديوانه {16} ولفظه: 


عُمَيْرَةَ وَدِّعْ إِنْ تَجَهَّزْتَ غَادِيَا *** كَفَى الشَّيْبُ والإِسْلامُ لِلْمَرْءِ نَاهِيَا	


(�)  اسم عبد المطلب� XE "علم:عبد المطلب" �: شيبة بن هاشم، يكنى أبا الحارث، سمي عبد المطلب� XE "علم:عبد المطلب" �؛ لأنه كان بالمدينة عند أخواله فقدم به المطلب بن عبد مناف عمه، فدخل مكة وهو خلفه، فقالوا: هذا عبد المطلب� XE "علم:عبد المطلب" �، فلزمه الاسم وغلب عليه، ويقال: شيبة الحمد لشيبة كانت في ذؤابته ظاهرة، بقي حتى كبر وعمي، ومات بمكة ورسول الله > ابن ثمان سنين وشهرين، عاش مائة وأربعين سنة. انظر: المعارف {71} والروض الأنف {1/44, 54}.


(�)  هذا الرجز أخرجه البخاري كتاب الجهاد والسير، باب من قاد دابة غيره في الحرب, البخاري مع الفتح {6/85} ح{2864} ومسلم كتاب الجهاد والسير باب في غزوة حنين {3/186} ح{1776}. 


قال النحاس: تكلَّم العلماء في هذا، فقال بعضهم: إنما الرواية بالإعراب، فإن كانت بالإعراب لم تكن شعرًا؛ لأنه إذا فَتح الباء من البيت الأوَّل، أو ضمَّها، أو نوَّنَها، وكسر الباء من البيت الثاني خرج عن وزن الشعر، وقال بعضهم: ليس هذا الوزن من الشعر, ثم قال: وهذا مكابرة العيان؛ لأن أشعار العرب على هذا قد رواها الخليل وغيره. إعراب القرآن {3/405} 


وقال ابن العربي: قال الأخفش: إن هذا ليس بشعر، وروى ابن المظفر عن الخليل في كتاب العين: إن ما جاء من السجع على جزأين لا يكون شعرًا، وروى غيره عنه أنه من منهوك الرَّجز، فعلى القولين الأولين لا يكون شعرًا، وعلى القول الثالث لا يكون منهوك رجز إلا بالوقف على الباء من قولك: لا كذبْ، ومن قوله: عبد المطلب� XE "علم:عبد المطلب" �، ولم يُعلم كيف قالها النبي >. أحكام القرآن {4/26}.


(�)  الغضاضة: الذلة والمنقصة, الصحاح مادة: غضض.


(�)  أخرجه الصنعاني في تفسيره عن قتادة {2/145} والطبري في جامع البيان {19/480} وهو مرسل منقطع, ولكنه كشاهد لابأس به, انظر: السلسلة الصحيحة {3085} وبيت طرفة أخي قيس هو المتقدم ذكره في الصفحة السابقة. 


(�)  قال الإمام النووي: وقال العلماء كافة: هو مباح ما لم يكن فيه فحش ونحوه, قالوا: وهو كلام حسنه حسن, وقبيحه قبيح, وهذا هو الصواب، فقد سمع النبي > الشعر واستنشده، وأمر به حسان في هجاء المشركين، وأنشده أصحابُه بحضرته في الأسفار وغيرها، وأنشده الخلفاء، وأئمة الصحابة، وفضلاء السلف، ولم ينكره أحد منهم على إطلاقه، وإنما أنكروا المذموم منه، وهو الفحش ونحوه. انظر: شرح صحيح مسلم {15/18}.


(�)  أي: تحسينه وتقويمه. الصحاح, مادة: زوق.


(�)  وهو قول الزجاج  في معاني القرآن {4/294} ومكي في الهداية {9/6066}. 


(�)  وقد رده أبو حيان فقال: وأبعد من ذهب إلى أنه عائد على القرآن, أي وما ينبغي الشعر للقرآن, ولم له ذكر, لكن له أن يقول يدل  الكلام عليه. البحر المحيط {7/330}. 


(�)  انظر: السبعة {544} والنشر {2/355}


(�)  وهي قراءة شاذة, مختصر في شواذ القرآن {126} وشواذ القراءات {397}.


(�)  انظر: شواذ القراءات {397}.


(�)  أخرجه الطبري بسنده عن قتادة, جامع البيان {19/483}.


(�)  أخرجه الطبري, انظر: المصدر السابق.


(�)  مابين المعقوفين ساقط في النسخة القطرية.


(�)  هذا تأويل من المصنف-عفا الله عنه- لصفة اليد لله تعالى, إلى معنى القدرة، وهذا باطل مخالف لاعتقاد أهل السنة والجماعة في إثبات صفة اليد لله تعالى حقيقة على ما يليق بجلاله, فإنهم يثبتون صفة اليد له سبحانه وتعالى كما أثبتها لنفسه، من غير تكييف ولا تشبيه ولا تعطيل ولا تمثيل, ﮋ ﭡ ﭢ      ﭣﭤ  ﮊ [سورة الشورى: 11] ووردت آيات وأحاديث تدل على إثبات صفة اليد لله تعالى, كقوله سبحانه: ﮋ ﮚ     ﮛﮊ [سورة آل عمران:26] وقوله: ﮋ ﯯ  ﯰ  ﯱ  ﮊ [سورة المائدة:64] وقوله: ﮋ ﯵ  ﯶ  ﯷ   ﯸ  ﯹ             ﯺ  ﮊ  [سورة ﭬ  :83] وقوله: ﮋ ﯢ  ﯣ  ﯤﮊ [سورة ﭑ:75] وانظر: كتاب التوحيد وإثبات صفة الرب ﻷ {53} وشرح العقيدة الواسطية لهراس {116}.


(�)  مابين المعقوفين في النسخة القطرية: [مبتزة] وفي الهامش: أي: ليست مأخوذة بالقهر والجفاء.


(�)  انظر: تهذيب اللغة, مادة: ركب.


(�)  قراءتان شاذتان, انظر: مختصر في شواذ القرآن {126} والمحتسب {2/216} والكامل في القراءات {626}.


(�)  أخرجه الطبري بسنده عن قتادة, جامع البيان {19/483}.


(�)  ورجحه أبو حيان, وذكر بأن عود الضمير إلى الآلهة, وضمير﴿ ﭷ﴾ إلى عابدي الآلهة، أي: الآلهة لا تستطيع نصر متخذيهم. انظر: البحر المحيط {7/332}.


(�)  وردّ الألوسي على المصنف في احتماله هذا, وقال: ليس بشيء أصلا. انظر: روح المعاني {12/50}.


(�) في النسخة القطرية زيادة: يُحتمل أن يكون الضمير الأول للكفار, والثاني للأصنام على معنى: وهؤلاء الكفار متجنِّدون متحزبون لهذه الأصنام في الدنيا, لكنهم لا يستطيعون التناصر مع ذلك. 


(�)  أخرج هذا القول الطبري عن مجاهد, ورجح قول قتادة, وقال الطبري: لأن المشركين عند الحساب تتبرأ منهم الأصنام، وما كانوا يعبدونه، فكيف يكونون لها جندا حينئذ، ولكنهم في الدنيا لهم جند يغضبون لهم، ويقاتلون دونهم. جامع البيان {19/484, 485}. 


(�)  العاص بن وائل السهمي القرشي، أحد الحكام في الجاهلية، وممن آذى النبي >, أدرك الإسلام وظل على شركه ولم يسلم، دخلت شوكة في رجله وهو في طريقه إلى الطائف فمات منها. السيرة النبوية لابن هشام {2/410}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {19/487}.


(�)  أمية بن خلف� XE "علم:أمية بن خلف" � بن وهب بن حذافة، كان شريفا في قومه، أدرك الإسلام ولم يسلم، وهو الذي عذَّب بلالاً الحبشي بمكة، ممن آذى الله ورسوله, قتل يوم بدر كافرا, انظر: السيرة النبوية لابن هشام {2/713}.


(�)  عند الطبري قول مجاهد وقتادة أنه أبيّ بن خلف, وليس أمية, وكذا في الدر المنثور, ولعل الخطأ من النساخ, انظر: جامع البيان {19/486} والدر المنثور {12/379, 380} وقول الحسن في الكشف والبيان {8/137}.


(�)  أخرجه الطبري في جامع البيان {19/487} وذكره ابن كثير في تفسيره, وقال: وهذا منكر؛ لأن السورة مكية, وعبدالله بن أبي بن سلول إنما كان بالمدينة. {5/328} وهو عبدالله بن أُبيّ� XE "علم:عبدالله بن أُبيّ" �، من مالك بن الحارث الخزرجي، أبو الحباب، المشهور بابن سلول، رأس النفاق, فلم يخلص الإسلام، وأضمر النفاق حسدا وبغيا، وكان سيد الخزرج في آخر جاهليتهم، وممن تولى كبر الإفك, انظر: الاستيعاب {416}.


(�)  أبو محمد عبد الله بن وهب بن مسلم القرشي ولاء، الفقيه المالكي المصري، صحب الإمام مالك عشرين سنة، وصنَّف الموطأ الكبير، والموطأ الصغير، ت197ﻫ. انظر: وفيات الأعيان {3/36} وسير أعلام النبلاء {9/223}.


(�)  هو: محمد بن إسحاق بن يسار، أبو بكر المطلبي المدني، وكان جده يسار من سبي عين التمر, إمام المغازي والسير، ت150ﻫ, انظر: وفيات الأعيان {4/276} وسير أعلام النبلاء {7/33}.


(�)  أبيُّ بن خلف الجمحي� XE "علم:أبيُّ بن خلف الجمحي" �, أحد طغاة قريش, ممن كان يؤذي المؤمنين, أخو أمية بن خلف, خدشه النبي ) رماه رسول الله >  بحربة يوم أحد في عنقه فخدشه خدشا غير كبير, فاحتقن الدم, وقال: قتلني −والله محمد− وأدركه المشركون فحملوه فمات عدو الله بسَرِف. انظر: الطبقات الكبرى {2/46}.


(�)  قال ابن كثير: وعلى كل تقدير سواء كانت هذه الآيات قد نزلت في أُبي بن خلف، أو العاص بن وائل، أو فيهما، فهي عامة في كلِّ من أنكر البعث، والألف واللام في قوله: ﮋ ﮊ ﮊ   للجنس, يعم كل منكر للبعث. انظر: تفسير القرآن العظيم {5/329} وقال الشوكاني: فمعنى الآية خطاب الإنسان من حيث هو، لا إنسان معين، ويدخل من كان سبباً للنزول تحت جنس الإنسان دخولاً أوّليًا. انظر: فتح القدير {4/463}. والعبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب.


(�)  انظر: سيرة ابن إسحاق {339} والسيرة النبوية لابن هشام {2/207}.


(�)  أخرجه الصنعاني في تفسيره {2/146} والطبري في جامع البيان عن قتادة مرسلا {19/486} وأخرجه الواحدي في أسباب النزول عن أبي مالك {365}. 


(�)  انظر: النكت والعيون {5/33}.


(�)  انظر: مجاز القرآن {2/165} والصحاح, مادة: رمم.


(�)  المرخ: شجر من العضاة، ينفرش ويطول في السماء، ليس له ورق ولا شوك، سريع الوَرْي يقتدح به. المعجم الوسيط: المرخ.


(�)  والعفار: شجيرة لها ثمرٌ لُبِّيٌ أحمر، يتـخذ منها الزناد فيسرِّع الوَرْيَ, انظر: المعجم الوسيط مادة: العفار.


(�)  نهاية اللوحة [188/ب] عند قوله تعالى: ﮋ ﯦ  ﯧ ﮊ


(�)  انظر: الكشاف {5/197}.


(�)  انظر: البحر المحيط {7/333}.


(�)  سلام بن سليمان� XE "علم:سلام بن سليمان" � الطويل، أبو المنذر المزني مولاهم، البصري، ثم الكوفي، ثقة جليل, ومقرئ كبير، قرأ على عاصم وغيره, ت171ﻫ. انظر: ميزان الاعتدال {2/177} وغاية النهاية {1/309} . 


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: مختصر في شواذ القرآن {127}.


(�)  وهي قراءة شاذة, انظر: المصدر السابق.


(�)  انظر: السبعة {544} والنشر {2/355}.


(�)  انظر: الحجة {6/47}.


(�)  انظر: إتحاف فضلاء البشر {1/413}.


(�)  مابين المعقوفين ساقط في النسخة القطرية.


(�)  وهذا تأويل من المصنف عفا الله عنه, وعدول عن معتقد أهل السنة والجماعة المثبتين لله جل وعلا صفة الكلام على الحقيقة, من غير تشبيه ولا تمثيل ولا تعطيل ولا تكييف, وأنه سبحانه يتكلم بحرف وصوت، فكلامه حروف وكلمات وسور وآيات، فيجب الإيمان بذلك مع نفي مماثلته تعالى للمخلوقات، فكلامه وتكلُُّمه ليس ككلام أحد من الخلق, والأدلة على ذلك كثيرة, قال الباري سبحانه:  ﮋﭟ  ﭠ  ﭡ  ﭢ  ﭣ  ﮊ وقال أ:  ﮋ ﭣ  ﭤ  ﭥ  ﭦ  ﭧ  ﮊ [سورة النساء: 87, 122] وانظر: كتاب التوحيد وإثبات صفة الرب ﻷ {136} قال شيخ الإسلام ابن تيمية: وقد نص أئمة الإسلام أحمد ومن قبله من الأئمة على ما نطق به الكتاب والسنة, من أن الله ينادي بصوت, وأن القرآن كلامه تكلم به بحرف وصوت ليس منه شيء كلاما لغيره لا جبريل ولا غيره.اﻫ انظر: مجموع الفتاوى {12/584}.


(�)  وهي قراءة شاذة, مختصر في شواذ القرآن {127} والمحتسب {2/217}.





