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المبحــث السادس

أسلوب الحـــذف والذكــــر

الذكر: هو وجود كلمة على جهة التذكير بالمعنى .

أما الحذف فـ " اسقاط كلمة بخلف منها يقوم مقامها " (
). وهو ملحظ نحوي دقيق المسلك لهُ سماته المتفردة التي تجعله شبيهاً بالسحر(
). ولهذا عبر عنه ابن الاثير (ت 637هـ). انه نوع من التأليف شريف لا يكاد يلجهُ إلا فرسان البلاغة ، وذلك لعلو منزلتهِ (
) . 

فابن الاثير يعدّهُ نوعاً من التأليف النحوي الدقيق الذي يكتشفه أهل البلاغة . ولا شك في أن أول من طرق بابه هم –النحاة - الذين عنوا بدراسته وبينوا مواضعه إذ كانوا يذكرون اللفظ ويحذفونه حسبما يقتضيه السياق والمعنى.

 فقد أشار إليه سيبويه في أكثر من موضع من ( الكتاب ) مبيناً أنواعه وكاشفاً عن أسبابه مؤكداً أن ذلك من سمة العرب الفصحاء في أساليبهم(
). وعدّهُ ابن جني (ت 392هـ) باباً قيماً من أبواب الشجاعة العربية(
). 

ومن هنا يبدوا أنَّ النحاة الأوائل قد أدركوا أهمية المباحث الاسنادية في دلالة الكلام أسلوباً موضوعياً فنياً لذا كانت: "عنايتهم الفائقة بدراسة الكلام العربي والوقوف على أساليب التعبير بهِ ، والبحث فيما يعرض لها من تعريف وتنكير ، وتقديم وتأخير وإضمار وإظهار ، وفق ما تقتضيه معاني الكلام وظروف القول ومناسباته"(
). 

لقد تطرق البقاعي لموضوع الحذف في تفسيره ، مبيناً المحذوف والمواضع التي يحدث فيها الحذف وقد اصطبغت دراسته بالصبغة النحوية تارة والبلاغية تارة أخرى . لهذا فأن لأسلوب الحذف مجالاته وأسبابه التي تتعلق بالمتكلم والمتلقي أو ما يعرف عند البلاغيين بمقتضى الحال .

والبقاعي قد بَثَّ في تفسيره أنواع أساليب الحذف التعبيرية التي سندرسها في هذا المبحث إن شاء الله تعالى . وقد أوضح في تفسيره أهمية الحذف وأغراضه ودلالاته البلاغية من ذلك .

1. حذف المفعول:
تناول البقاعي هذا النوع من الحذف في قوله تعالى:  ( وَلَمَّا وَرَدَ مَاءَ مَدْيَنَ وَجَدَ عَلَيْهِ أُمَّةً مِنَ النَّاسِ يَسْقُونَ وَوَجَدَ مِنْ دُونِهِمُ امْرَأَتَيْنِ تَذُودَانِ قَالَ مَا خَطْبُكُمَا قَالَتَا لا نَسْقِي حَتَّى يُصْدِرَ الرِّعَاءُ وَأَبُونَا شَيْخٌ كَبِيرٌ(   {القصص:23} . قــال البقـاعي: "  ( يَسْقُونَ   (أي مواشيهم ، وحذف المفعــول لأنهُ غيـر مـراد ، والمـراد الفعل … " (
). إذ حذف المفعول بهِ في ثلاثة مواضع قبل الأفعال: ( يَسْقُونَ ( ،     ( تَذُودَانِ(   ، ( نَسْقِي(   قال الزمخشري: " فان قلت: لم ترك المفعـول غيـر مذكـور في قوله   ( يَسْقُونَ ( ، ( تَذُودَانِ(   ، ( نَسْقِي(  ؟ قلت: لان الغرض هو الفعل لا المفعول . ألا ترى أنهُ رحمهما لأنهما كانتا على الذياد وهم على السقي " (
). 

ومنه قوله تعالى: (  إِذْ قَالَ لَهُ رَبُّهُ أَسْلِمْ قَالَ أَسْلَمْتُ لِرَبِّ الْعَالَمِين وَوَصَّى بِهَا إِبْرَاهِيمُ … ( {البقرة:132} قال البقاعي: " أي لاحسان ربك اليك،  وحذف المفعول ليتناول كل ما يصح إسلامه الى المسلم إليه وقصره عليه … قالت: ( أَسْلَمْتُ لِرَبِّ الْعَالَمِين ( … ولعله لم يذكر الضميـر لئلا يوهـم الرجـوع الى ربـهِ ؛ وقـرئ   ( وَوَصَّى (  فهو من إيصاء الوصية وقراءة التشديد ابلغ " (
). 

قال الزجاج: وَ( وَصَّى ( : ابلغ من أوصى ، لأن أوصى : جائز أن يكون قال لهم مرة واحدة ، ( وَوَصَّى ( : لا يكون إلا لمرات كثيرة(
). 

ومنه قوله تعالى: (  فَمِنَ النَّاسِ مَنْ يَقُولُ رَبَّنَا آتِنَا فِي الدُّنْيَا وَمَا لَهُ فِي الاخِرَةِ مِنْ خَلاقٍ( {البقرة:200} قال البقاعي: " … أفرد الضمير رعاية للفظ من بشارة بأن الهالك من هذه الامة قليل… ( آتِنَا فِي الدُّنْيَا ( ومفعوله محذوف تقديره ما نريد ويجوز ان يكون عطفاً على تقديره: فيعطيه ما شاء الله سبحانه منها … " (
). 

فالبقاعي يذكر لنا مواضع حذف المفعول في هذه النصوص وهو يشير الى حذف المفعول صراحة ونراه يبين الغرض منه في قسم من الاحيان مثل لرعاية اللفظ ونراه يتابع الزمخشري في قسم من أمثلته ويحذو حذوه في بيان مواطن الحذف في النص وفي المثال الأخير ينفرد البقاعي في تفسيره للحذف وهذا ما لم أجده عند كثير من المفسرين(
). 

2. حـذف الصفـــة :
وقد ذكرها البقاعي في تفسيره لقوله تعالى: ( وَاتَّقُوا يَوْماً لا تَجْزِي نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَيْئاً وَلا يُقْبَلُ مِنْهَا شَفَاعَةٌ وَلا يُؤْخَذُ مِنْهَا عَدْلٌ وَلا هُمْ يُنْصَرُونَ({البقرة:48} . قال البقاعي: " ولما كان المتقى إنما هو الجزاء الواقع في يوم القيامة حذفه واقام اليوم مقامه تفخيماً له وتنبيهاً على أن عقابه لا يدفع كما يدفع ما في غيره بانواع الحيل فقال:  ( يَوْماً ((
). فحذف عائد الصفة وهو اقل وروداً . أي لا تجزي فيه ، حذف في السياق التحذير الموجه لليهود من تجاهل يوم القيامة لهذا جاءت مقيدة بشروط بأسلوب النهي، وسياق النهي والتقييد أنسب للحذف ، قال الرازي: " فان قيل فأين العائد منها الى الموصوف ؟ قلنا هو محذوف تقديره لا تجزي فيه ومعنى التنكير ان نفساً من الأنفس لا تجزي عن نفس غيرها من الاشياء ،…" (
). 

وكان ابن جزي اكثر توفيقاً في تفسيره للاية اذ ذكر صراحة حذف الصفة قال: ( لا تَجْزِي ( : لا تغني وشيئاً مفعول به أو صفة لمصدر محذوف، والجملة في موضع الصفة ، وحذف الضمير أي فيه…" (
). 
3. حــذف المضـاف إليـه:  

وهو اقل من حذف المضاف وله مواضع محددة في القرآن الكريم منها: حذف المضاف اليه بعد الفاظ الغايات"مما يجب اضافته معنى لا لفاظاً " (
). كقوله تعالى (لِلَّهِ الامْرُ مِنْ قَبْلُ وَمِنْ بَعْد( {الروم:4} "فحذف المضاف إليهِ هو الذي أفهم أن زمن غلبة فارس لهم وما بعدهم من البضع: مذكور دخوله في امره مرتين" (
) . 

كما يحذف بعد الفاظ (كل وبعض) كما في قوله تعالى: (وَهُوَ الَّذِي خَلَقَ اللَّيْلَ وَالنَّهَارَ وَالشَّمْسَ وَالْقَمَرَ كُلٌّ فِي فَلَكٍ يَسْبَحُونَ( {الأنبياء:33} بتقدير كل واحد منهم قال البقاعي: "ولما ذكر اعظم اياتها فافهم بقية الكواكب، أستأنف لمن كأنه قال: هل هي كلها في ماء واحدة؟ (كُلٌّ) أي من ذلك (يَسْبَحُون) أي كل واحد يسبح في الفلك الذي جعل به"(
). وقد علم من لفظة (كُلٌّ) وظرفيه (فِي) ان لفظ فلك عام، أي لكل منها فلكه وزيادة في تعظيم ملك الله(
). لذلك اضفى حذف المضاف إليه صفة التفخيم على تلك الأفلاك تعظيماً لملك الله .

 4. حـذف الموصـوف:
لقد وضع العلماء شروطاً في جواز حذفه فقد ذكر الزركشي انه يشترط فيه أمران: أحدهما ، كون الصفة خاصة بالموصوف ، فمتى كانت الصفة عامة امتنع حذف الموصوف . والثاني: ان يعتمد على مجرد الصفة من حيث تعلقها بغرض السياق(
). وفي ضوء هذا يكون لحذف الموصوف ما يسوغه وهو القرينة السياقية على وفق ما قاله العلماء .

والبقاعي تناول هذا الأسلوب في قوله تعالى: (وَحَمَلْنَاهُ عَلَى ذَاتِ أَلْوَاحٍ وَدُسُر تجْرِي بِأَعْيُنِنَا جَزَاءً لِمَنْ كَانَ كُفِرَ( {القمر:13- 15} أي على سفينة ذات الواح ودسر وحذف الموصوف والاكتفاء بذكر صفاته أسلوب مناسب في سياق النص الذي يقصد الاشارة الى مكونات الموصوف، قال البقاعي :  ( عَلَى ذَاتِ( أي سفينة الواح ودسر اخشاب نجرت حتى صارت عريضة ... ومسمار من حديد أو خشب"(
). 

قال الزجاج يعني المسامير التي تشد بها الألواح واحدها دسار وكل شي ادخل في شي بشدة فهو الدسر(
). وذهب الزمخشري في تفسيره للاية: " انها من الصفات التي تقوم مقام الموصوفات فتنوب منابها وتؤدي مؤداها بحيث لا يفصل بينها وبينها"(
). اذ ذكر صفات الموصوف بانها ذات الواح ودسر للتنبيه على قدرة الله في تأييده لسيدنا نوح ( ونجاته وقومه من الغرق يؤيده قوله تعالى: (تَجْرِي بِأَعْيُنِنَا( (القمر:14) تنبيهاً على عناية الله به فالبقاعي يذهب أنّ حذف الموصوف يفيد غرضاً بلاغياً هو التهويل وهذا مما لم نجده عند القرطبي وابن جزي وابن عاشور(
). ومنه قوله تعالى: (وَيُقِيمُوا الصَّلاةَ وَيُؤْتُوا الزَّكَاةَ وَذَلِكَ دِينُ الْقَيِّمَةِ( {البينة:5} والقيمة صفة لمحذوف تقديره: (الملة) أو (الامة) القيمة كما نص عليها البقاعي بالقول: "أي والحال ان هذا الموصوف من العبادة على الوجه المذكور الذي هو غاية العلو والخير (دِينُ الْقَيِّمَة ( أي الملة او النفوس او الكتب التي لا عوج فيها، وهو على الاول من اضافة الموصوف على الصفة"(
). والاية الكريمة تشير الى صفات (الامة القيمة) المستقيمة وقد اكدت بسياق القصر باداتي النفي والاستثناء في بداية الاية: (وَمَا أُمِرُوا الا لِيَعْبُدُوا اللَّهَ مُخْلِصِينَ لَهُ الدِّينَ( {البينة:5} لبيان صفة الاستقامة التي قصد اليها السياق مما ادى الى اكتفائه بذكرها وحذف موصوفها. وامثلته في تفسيره كثيرة(
). 
5. حـذف المعطــوف: 
 العطف الجمع بين أمرين مشتركين في صفات بأحد حروف العطف، والصفة المشتركة هو مسوغ الجمع بين المعطوف والمعطوف عليه وقد يستغنى السياق عن أحد هذين الأمرين لنكتة بلاغية ، أما المعطوف فالحذف يكون فيه لمقتضى المقام أي ان يذكر شيئين بينهما تلازم وارتباط فيكتفي بأحدهما عن الاخر(
). 

وقد تناول البقاعي هذا النوع من الحذف في قوله تعالى: (رَبُّ السَّمَاواتِ وَالارْضِ وَمَا بَيْنَهُمَا وَرَبُّ الْمَشَارِقِ( {الصافات:5} أي ورب المغارب قال البقاعي: "ولما كان السياق للافاضة بالتلاوة وغيرهما قال رب المشارق التي تجلى كل يوم وذكرها يدل قطعاً على المغارب لانها تختلف بها واعاد الصفة معها تنبيهاً على وضوح دلالتها بما فيها من السياق له من الاصطفاف الدال على حسن الائتلاف"(
). ومنه أيضاً قوله تعالى:(لا الشَّمْسُ يَنْبَغِي لَهَا أَنْ تُدْرِكَ الْقَمَرَ وَلا اللَّيْلُ سَابِقُ النَّهَارِ وَكُلٌّ فِي فَلَكٍ يَسْبَحُونَ( {يّـس:40} فالاية من الاحتباك اذ نفى اولا ادراك الشمس لقوتها دليلاً على ما حذف من الثانية من نفي ادراك القمر للشمس وذكر ثانيا:ً سبق الليل النهار لما له من القوة بما يعرض من النهار فيغشيه وهو دليل على حذف سبق النهار الليل اولاً(
). وهذا مما لم نجده عند قسم من المفسرين(
) اذ لم يفسروا الاية على الحذف . ومنه قوله تعالى: (وَلِتَسْتَبِينَ سَبِيلُ الْمُجْرِمِينَ ( {الانعام:55} قال البقاعي: "عطفاً للضد على ضده فان في الاختيار نوع خفاء.. (وَلِتَسْتَبِينَ) أي تظهر ظهوراً بيناً (سَبِيلُ الْمُجْرِمِينَ) وخص هذا بالذكر وان كان يلزم منه بيان الاول والتقدير (والمؤمنين) وحذفه لان السياق مخصوص بالمجرمين ولان دفع المفاسد أهم"(
). وقيل انه اخص سبيل المجرمين لانهم اثاروا ما تقَدّمَ من الاقوال وهم اهم في هذا الموضع(
). وامثلته في تفسير كثيرة(
). 

6. حــذف المعطــوف عليـه:
وقد يحذف لنكتة بلاغية أيضاً ، إلاّ أنَّ حذفه في الجمل اكثر من المفردات وقد تناول البقاعي هذا النوع من الحذف في تفسيره كما في قوله تعالى:(فَأُلْقِيَ السَّحَرَةُ سُجَّداً قَالُوا آمَنَّا بِرَبِّ هَارُونَ وَمُوسَى ({طـه:70} قال البقاعي: "وحذف ذكر الالقاء وما سببه من التلقف لأنّ مقصود السورة القدرة على تليين القلوب القاسية"(
). لأنّ الاصل ليس إلقاء العصا ، وأنما فعل السحرة الذين تحدّوه ثم يستأنف البقاعي القول: "سبحان الله! ما اعظم شأنهم! القوا حبالهم وعصيهم للكفر والجحود ثم القوا رؤسهم بعد ساعة للشكر والسجود فما اعظم الفرق بين الالقائيين "(
). ومن سياقات حذف المعطوف التي ذكرها البقاعي في قوله تعالى: ( فَمَنْ كَانَ مِنْكُمْ مَرِيضاً او عَلَى سَفَرٍ فَعِدَّةٌ مِنْ أَيَّامٍ أُخَر( {البقرة:184} أي فافطر فعدة لان السياق يقصد بيان التشريع في عدة الصيام وليس الإفطار ،  لهذا حذف ذكر المعطوف لأنه المقصود قال البقاعي: "ففي إفهامه أنَّ مكتوب المريض والمسافر غير مكتوب الصحيح والمقيم ، فبذلك لا يحتاج الى تقدير: فافطر ؛ لأنّ المقصد معنى الكتب ويبقى ما دون الكتب على حكم تحمله ولهذا حذف المعطوف عليه لدلالة وضوحه"(
). وامثلته كثيرة(
). 

7. حــذف المصـدر:
يحذف المصدر اذ دل عليه الفعل، باعتبار ان الفعل حدث مقرون بزمن، وهو ما يخلو منه المصدر(
). وقد تناول البقاعي هذا النوع من أسلوب الحذف في قوله تعالى: (وَالشَّجَرَةَ الْمَلْعُونَةَ فِي القرآن وَنُخَوِّفُهُمْ فَمَا يَزِيدُهُمْ الا طُغْيَاناً كَبِيراً( {الاسراء:60} بتقدير وما ( يَزِيدُهُمْ (التخويف (الا طُغْيَانا(ً للاشارة الى تعنتهم، واصرارهم على الطغيان فالمصدر المحذوف هو التخويف وقد حذف للتأكيد على ذلك الموقف قال البقاعي: "ونخوفهم ... أي الكافرين منهم التخويف حال التخويف ، فما بعده من ازمنة الاستقبال أجدر بالزيادة وحُذِفَ لسياق الحال"(
). وامثلته كثيرة(
). 
8. حــذف المنــادى:
وقد ذكر البقاعي هذا النوع من أسلوب الحذف وبين أغراضه البلاغية التي يخرج اليها ومنه قوله تعالى: ( وَزَيَّنَ لَهُمُ الشَّيْطَانُ أَعْمَالَهُمْ فَصَدَّهُمْ عَنِ السَّبِيلِ فَهُمْ لا يَهْتَدُونَ الا يَسْجُدُوا لِلَّهِ الَّذِي يُخْرِجُ الْخَبْءَ فِي السَّمَاواتِ وَالارْضِ وَيَعْلَمُ مَا تُخْفُونَ وَمَا تُعْلِنُونَ( {النمل: 24-25} بتقدير ألا يا هؤلاء اسجدوا .

وذهب البقاعي الى القول بالحذف للتنبيه قال: "بدئ باداة الاستفتاح تنبيهاً لهم على عظم المقام لئلا يفوت الوعظ أحداً منهم ... ثم نادى لمثل ذلك وحذف المنادى ايذاناً بالاكتفاء لضيق الحال ، خوفاً من المبادرة بالنكال عن استيفاء العبارة التي كان حقها: ألا يا هؤلاء اسجدوا لله"(
). ومن ذهب على قراءة التخفيف وهي قراءة الكسائي وابي جعفر وهي اشباع فتحة الياء ويكون على الاستئناف(
). ومن قرأ بالتشديد كان المعنى فقدهم عن السبيل لئلا يسجدوا ثم حذفت قاله الزجاج(
). وقال الفراء: "زين لهم الشيطان اعمالهم لئلا يسجدوا ثم حذفت اللام ومن قرأ بالتخفيف كان المعنى: الا يا قوم ويا مسلمون اسجدوا لله الذي خلق السموات والأرض خلافاً عليهم وحمداً لله لمكان ما هداكم لتوحيده(
). وقال أبو عبيدة :"هذا أمر من الله مستأنف يعني الا يا ايها الناس: سجدوا الله(
). 

ويرى الزمخشري أنَّ : "من قرأ بالتشديد أراد: فصدهم عن السبيل لئلا يسجدوا فحذف الجار (من ان) ويجوز ان تكون (لا) مزيدة ويكون المعنى: فهم لا يهتدون الى ان يسجدوا ومن قرأ بالتخفيف فهو ألاّ يسجدوا…"(
). ورأي الزمخشري هو الانسب في مقام التنبيه وهو راي البقاعي أيضاً إذ الاشارة الى أنَّ المقصود هو السجود لله بدليل قوله تعالى: (ِالَّذِي يُخْرِجُ الْخَبْءَ فِي السَّمَاواتِ وَالارْضِ وَيَعْلَمُ مَا تُخْفُونَ وَمَا تُعْلِنُونَ( {النمل: 25}. 
9. حــذف الحـــروف:
وفي حذفها دلالات بيانية تنطوي على مقدار غير يسير من الاسرار البلاغية وقد تناول البقاعي هذا النوع من الحذف ومنه.

حذف الهمزة: وتحذف اذا أمكن تعويضها نطقاً استدلالا بالسياق واذا دلت عليها القرائن اللفظية أو المعنوية ومنه قوله تعالى: (قَالَ أَلَمْ نُرَبِّكَ فِينَا وَلِيداً وَلَبِثْتَ فِينَا مِنْ عُمُرِكَ سِنِينَ وَفَعَلْتَ فَعْلَتَكَ الَّتِي فَعَلْتَ وَأَنْتَ مِنَ الْكَافِرِينَ( {الشعراء:18-19}

قال البقاعي: "ولما اجتمع في كلام فرعون مَنٌّ وتعيير، بدأ بجوابه عن التعيير لأنه الأخير فكان أقرب ، ولأنه أهم ثم عطف عليه جوابه عما مَنَّ به، فقال موبخاً ومبكتاً منكراً عليه غير أنّه حذف حرف الانكار إجمالا في القول وإحساناً في الخطاب"(
). فمسوغ الحذف هنا هو تأديب سيدنا موسى (  في الخطاب ، فهو وإن أنكر منه فرعون له فلأنه بظلمه لقومه يكون قد ظلمه .

ومن المواضع التي خالف فيها البقاعي القرطبي في تفسيره لحذف همزة الاستفهام في قوله تعالى: (فَلَمَّا جَنَّ عَلَيْهِ اللَّيْلُ رَأى كَوْكَباً قَالَ هَذَا رَبِّي فَلَمَّا أَفَلَ قَالَ لا أُحِبُّ الافِلِينَ( {الانعام: 76} اذ ذهب القرطبي الى تقديره (أهَذَا رَبِّي ( (
). وخالفه البقاعي اذ عد الايات في المواضع الثلاثة في قوله ابراهيم   (خبراً قــال البقاعي: " فكأنه من بصره أن أتى بهذا الكلام الصالح لأن يكون خبراً واستفهاماً ليوهمهم أنه مخبرٌ ، فيكون ذلك انفى للغرض"(
). وهذا قول ابن هشام(
). وهو اكثر توفيقاً من القرطبي وهو مذهب العلماء في حذف الهمزة(
). ومنه قوله تعالى: (إِنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا سَوَاءٌ عَلَيْهِمْ أَأَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا يُؤْمِنُونَ( {البقرة:6} .

قال البقاعي: "  (أنْذَرْتَهُمْ(  وقد انسلخ عن ام والهمزة معنى الاستفهام قال سيبويه: "جرى هذا على حرف الاستفهام كما جرى على حرف النداء"(
). وحذفت همزة الاستفهام تخفيفاً لكراهة الهمزتين لأنّ قوله تعالى:  (سَوَاءٌ عَلَيْهِمْ ( {البقرة:6} لابد أن يكون التسوية فيه شيئين أو أكثر من ذلك ولمجي أم من بعد ذلك أيضاً (
) . 

ومن اساليب الحذف التي تناولها البقاعي: 

حذف حرف الجر في غير موضع من تفسيره ومنه قوله تعالى: (وَلا تَعْزِمُوا عُقْدَةَ النِّكَاحِ حَتَّى يَبْلُغَ الْكِتَابُ أَجَلَه( {البقرة:235} اذ جاء النفي ليؤكد امتناع حصول العزم والنية السابقة لعقد النكاح للتنبيه على امتناعه اصلاً ، فحذف حرف الجر ليقتصر النهي على الاسم بعده من اجل تأكيده ، قال البقاعي: " (وَلا تَعْزِمُوا( ... أي تفعلـوا فعلاً بتاً ، مقطوعاً به غير متردد فيه ، (عُقْدَةَ النِّكَاحِ( أي النكاح الذي يصير معقوداً للمعتدة ... ولذلك اسقط (على) واوقعه على العقدة التي هي من آثاره ولا تتحق بدونه ، فكأنه قال: ولا تعزموا على النكاح باقين عقدته ، وهو أبلغ مما لو قيل ، ولا تعقدوا النكاح ، فان النهي عن العزم الذي هو سبب العقد نهي عن العقد بطريق اولى " (
). 

وهذا قول أبي حيان وقد قال في تفسيره للاية وقيل انتصب على اسقاط حرف الجر وهو على تقدير ولا تعزموا على عقدة النكاح(
). وقد تابع البقاعي هذا الرأي وهو الراجع لان سياق النص يقتضي الحذف وهذا مما لم نجده عند الواحدي النيسابوري والزمخشري وابن جزي والبيضاوي(
). اذ فسروا الاية عن القطع عن عقدة النكاح لأنَّ حقيقة العزم القطع وهو المبالغة في النهي عن عقد النكاح في العدة . ولم يفسروها على دلالة حذف حرف الجر .

ومن حذف حروف الجر التي تناولها البقاعي أيضاً قوله تعالى: (او جَاءُوكُمْ حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ أَنْ يُقَاتِلُوكُمْ ( {النساء:90} بتقدير عن ان يقاتلونكم لاجل دينهم(
). ومعنى (حَصِرَتْ( ضاقت وكل من ضاق صدره بأمر فقد حصر(
). وهذا مما تفرد البقاعي في تفسيره لحذف حرف الجر اذ لم نجده عند الواحدي والزمخشري وابن جزي(
). وقد ذكر البيضاوي الحذف في السياق بالقول: عن ان يقاتلوكم أو لأن يقاتلوكم(
). وهذا يدلنا على أنَّ البقاعي يسير على خطى الزمخشري تارة وعلى خطى البيضاوي تارة أخرى ويؤكد مقولته أنّ تفسيره جعله رديفاً لتفسير الكشاف والبيضاوي مع وضوح شخصية البقاعي في قسم كبير من تفسيره. 

ومن اساليب حذف الحروف التي تناولها في تفسيره:

 حذف الواو: ويحذف بحسب السياق وقد ذكر البقاعي الغرض البلاغي لحذف الواو للتأكيد والبشارة في قوله تعالى: (وَيَمْحُ اللَّهُ الْبَاطِلَ وَيُحِقُّ الْحَقَّ بِكَلِمَاتِهِ( {الشورى: 24} اذ حذفت الواو منه وهي لام الفعل علامة على سرعة الحق وتأكيداً وبشارة لمحو الباطل واحقاق الحق ، قال البقاعي: " ... ايماء الى أنه سبحانه يمحق رفعه وعلوه ، وغلبته التي دلت عليها الواو مطابقة بين خطه ولفظه ، ومعناه تأكيداً للبشارة ... وفي الحذف أيضاً تشبيه بفعل الأمر إيماء الى أنَّ ايقاع هذا المحو أمر لا بدَّ من كونه على أتم الوجوه وأحسنها " (
). وتفرد البقاعي بذكر الغرض البلاغي للحذف هنا. 

والزمخشري يؤول سقوط الواو في  (يَمْحُ(  في بعض المصاحف لاتباع اللفظ(
). وتابعه البيضاوي في الرأي نفسه. وهذا مما لم نجده عند الواحدي وابن جزي(
). ومن حذف الواو أيضاً قوله تعالى:( يَوْمَ يَدْعُ الدَّاعِ( {القمر: 6} وانفرد البقاعي بهذا الرأي مخالفاً جمهور المفسرين إذ قال: "وحذف واو ( يَدْعُ ( للرسم باجماع المصاحف من غير موجب لأنَّ المقام لبيان اقترابها ، فكأنه إشارة بأدنى دعاء ،  وفي حذفه تشبيه للخبر بالأمر إشارة الى أنَّ هذا الدعاء لا بد أن يكون على اعظم وجه وأهوله ... والوقف على هذا ومثاله بغير واو لجميع القراء موافقة للرسم"(
). وله دليله في ذلك لأنَّ القاعدة التي ثبت عليها أنَّ ما كان فيه رواية اتبعت وإن خالفت الرسم أو الأصل ، وما لم يرد فيه عن أحدٍ منهم رواية اتبع فيه الرسم وإن خولف الأصل ؛ لأنَّ التخفيف وارد ومعهود في كلام العرب مثل الوال والمتعال في أسماء الله الحسنى(
). واما ما نص عليه ابن الجزري(ت833هـ) برواية الحافظ ابي عمرو الداني (ت444) عن يعقوب على الوقف عليها بالواو على الاصل هو من انفراده والقراءة وصلت الينا بالإجماع والإسناد المتصل وهذا ما أرجحه .

فالبقاعي هنا يرجح قراءة غير الواو بالحذف موافقة لرسم المصحف ويؤكد رأيه في مجيء سياق قوله تعالى: (سَنَدْعُ الزَّبَانِيَةَ( {العلق:18} بالقول: "وقد اجتمعت المصاحف العثمانية على حذف الواو من هذا الفعل خطأ ، ولا موجب لحذفه من العربية لفظا ... وان الحذف دال على تشبيه الفعل بالأمر ليدل على غاية الاحكام والاتساق بين خطه ومعناه والانتظام ولا سيما مع التأكيد بالسين ، الدّال على تحتم الاتحاد والتمكين"(
). وكلام البقاعي هنا غير دقيق لأنَّ الواو ساقطة في الخط على انها مثبتة في بعض المصاحف كما في قوله تعالى: (وَيَدْعُ الانْسَانُ بِالشَّر({الاسراء: 11} اما إطلاق الحكم بالعموم هذا غير ممكن في البحث العلمي وجمهور المفسرين لم يرَ هذا الرأي(
). 

وتكلم البقاعي عن حذف الياء في قولـه تعالى: (يَوْمَ يَأْتِ لا تَكَلَّمُ نَفْسٌ الا بِإِذْنِهِ ({هود:105} ذهب البقاعي الى القول بالحذف وهو ما يؤكد قراءة ابن عامر وحمزة وعاصم اذ حذفوها اجتزاء منها بالكسرة كما هو فاش في لغة هذيل قال البقاعي:" وحذف ابن عامر وحمزة الياء ... وكان ذلك إشارة الى ان شدة هوله تمنع اهل الموقف الكلام اصلاً في مقدار ثلثيه ، ثم يؤذن لهم في الكلام في الثلث الاخر بدلالة المحذوف وقرينته الاستثناء فان العادة ان يكون المستثنى اقل من المستثنى منه(لا تَكَلَّمُ) ولو اقل كلام بدلالته حذف التاء"(
). 

وقريء بحذف الياء(
). التي هي لام الفعل قال الفراء: كل ياء ساكنة ما قبلها مكسور فان العرب تجيز حذفها وتكتفي بالكسرة من الياء(
). وقد حكى سيبويه والخليل ان العرب تقول ادر فتحذف الياء وتكتفي بالكسرة(
). 

ومن حذف الياء قوله تعالى: (لِيُنْذِرَ يَوْمَ التَّلاقِ({غافر: 15} اذ علل البقاعي ذلك اليوم الذي لا يستحق ان يوصف بـ ( التَّلاقِ( على الحقيقة غيره لكونه يلتقي فيه الأولون والآخرون ... والى هذا المعنى اشارت قراءة ابن كثير باثبات الياء في الحالين ... واشارت قراءة الجمهور بالحذف في الحالين الى تلاقي هذين الجزأين أحدهما بالآخر(
). 

والبقاعي ينفرد هنا بذكر حذف حرف الياء وهذا مما لم نجده عند الواحدي النيسابوري بل العكس فقد اثبت الياء بالقول  (    يَوْمَ التَّلاقِ ((
). ولم يذكر الزمخشري وابن جزي والبيضاوي حذف الحرف بل فسروه بأنَّه يوم القيامة(
). ودلالة كلام البقاعي ان (يَوْمَ التَّلاقِ( بمعنى نفي التلاق أي ان يلتقي المؤمن بالكافرين وسياق النفي يلائمه الحذف لانه ايجاز والايجاز دائماً يميل الى الحذف وهو حذف بحد ذاته وسياق النفي يشير الى تحقير الاخرين وتجاهلهم لمن خسر الآخرة .

 ومن حذف الحروف التي تأتي لمسوغات بلاغية متصلة بالسياقات التي يجري فيها الحذف للتنبيه والتصغير والتحقير والتي ذكرها البقاعي هي حذف النون في قوله تعالى: (وَإِنْ تَكُ حَسَنَةً يُضَاعِفْهَا( {النساء:40} قال البقاعي: "ولما كان تشوف السامع الى ذلك عظيماً حذف منه النون بعد حذف المعطوف عليه تقريباً لمرامه فقال  (تَكُ( أي مثقال الذرة ، وأنثه لإضافته الى مؤنث وتحقيراً له(
). وهذه من إنفرادات البقاعي على الزمخشري اذ لم يذكر الثاني الحذف(
). وكذلك فعل ابن جزي اذ فسرها على من قرأ بالرفع فاعل وتكُ تامة ، وبالنصب خبر على أنَّها ناقصة(
). ثم يورد القراءات القرآنية فيها . ومن قرأ بالرفع كان المعنى: وان تحدث حسنة ، أو أن تقع حسنة(
). 

وهذا التقسيم للحسنات يحفز الترغيب في القيام بها مهما صغرت فان تك سيئة لم يزد عليها ، ولا يجزي بها إلا مثلها(
). 

ومن أمثلته أيضاً قوله تعالى:( إِنْ تَكُ مِثْقَالَ حَبَّةٍ مِنْ خَرْدَلٍ( {لقمان:16} قال البقاعي: "ولما كان ، قد عرف ان السياق لماذا اثبت النون في قوله مسبباً عن صغرها: ( فَتَكُن( إشارة الى إثباتها في مكانها ، وليزداد تشوف النفس الى محط الفائدة ويذهب الوهم كل مذهب لما علم من أنَّ المقصد عظيم بحذف تلك النون وإثبات هذه ، وعسّرها بعد أن حقّرها بقوله معبراً عن أعظم الخفاء"(
). وهذه الاية أيضاً من انفرادات البقاعي في بيان أسلوب الحذف فلم يستقر عليها الزمخشري بل اكتفى بالقراءات فيها وتابعة ابن جزي والبيضاوي(
). قريء مثقال بالرفع والنصب(
). فمن نصب فاسم كان مضمر على تقدير إن تكُ التي سالت مثقال حبة من خردل ومن رفع مع تأنيث تكن فلأنَّ مثقال حبة من خردل راجع الى معنى خردلة فهو بمنزلة ان تكن حبة من خردل وتك ها هنا بمعنى يقع ولا خبر له(
). ومنه قوله تعالى: (أَلَمْ يَكُ نُطْفَةً مِنْ مَنِيٍّ يُمْنَى(  {القيامة:37} قال البقاعي ذاكراً حذف النون بالقول: "منكراً عليه ... حاذفاً نون الكون إعلاماً بأن الأمر في هذه النتيجة العظمى ضاق عن اقل شي يمكن الاستغناء عنه كراهية التمادي من الموعوظ على ما وعظ لأجله فيحصل له الهلاك ، وإشارة الى مهانته وحقارته"(
). 

فالبقاعي هذا يذكر لنا أسلوب حذف الحروف وبيان غرض الحذف في حين لم نجد هذا عند الزمخشري في تفسيره للاية بل تجاوز تفسيرها وتابعه في ذلك ابن جزي والبيضاوي(
). ثم نجد البقاعي منفردا في تفسيره الاية ذاكراً القراءات القرآنية فيها فهذا أيضاً مما لم نجده عند المفسرين السابقين ويقول ومن قرأ بالتاء فلتأنيث النطفة(
). وتكلم البقاعي عن حذف الفاء(
). وحذف الحركات الاعرابية(
). والحذف في أسلوب الاستفهام(
). وحذف الخبر(
). ومجي الحذف لغرض التعميم(
). والبقاعي مكثر لأساليب الحذف في تفسيره وتناولنا ما رأيناه مناسبا ومرتبطاً بموضوع المبحث واختصرنا ما يمكن اختصاره معتمدين في تقسيماتنا للمبحث عما جاء في كتاب الخصائص لابن جني عندما قسم الحذف وأنواعه وكتاب البرهان واساليب الحذف في القرآن الكريم والله الموفق .

هذه ابرز مباحث علم المعاني في تفسير البقاعي وتتويجاً للفصل الاول لابد من ذكر قسم من النتائج التي وصل اليها البحث في الإنشاء والخبر والتقديم والتاخير والفصل والوصل ولقصر والحصر والحذف والذكر عند مفسرنا البقاعي .

فالأسلوب الخبري كان وما يزال أوسع من ان نذكر أغراضه ، ففيه التشريع الآلهي المعجز ، ولكنها محاولة لذكر أهم الأساليب والأغراض البلاغية التي ذكرها مفسرنا البقاعي في تصنيفه ، فقد رأينا مما سبق انه اختار في كثير من المواضع على لفظ الخبر وتكررت في تفسيره جملة ( خبر اريد به كذا ) او ( خرج الى كذا  ) فهو يحدد نوع الأسلوب ثم يذكر الغرض البلاغي فذكر التعظيم واختار الخبر المقصود به التبكيت والإنكار والتهكم والتوبيخ والاستهزاء ، وحدد الايات التي خرجت بلاغياً للتحسر والاستغفار وبين الخبر لاظهار الضعف والتحسر على فوات المأمول ، وتحريك الهمة والتحريض والوعيد والوعد . وأشار الى الخبر الآيل الى التحذير والنهي ، وهو في تفسيره لمعاني الخبر إنما كان مقصده تفسير المعاني القرآنية وتوضيح الشريعة الاسلامية  مبرزاً بذلك فصاحة القرآن الكريم مستعيناً في قسم من المواضع باللغة ودلالته اللفظ لتأكيد معنى قراني بلاغي وتوضيحه،

ومما يلفت الانتباه في دراسته للأسلوب الخبري في القرآن الكريم أنّهُ يعتمد على السياق العام للآيات من اجل فهم الخبر ومعانيه البلاغية وفي قسم من الاحيان يتكيء على النحو ومعانيه لتوضيح معاني الايات وعلائق ارتباطها فاخرج لنا ما في القرآن من اغراض بلاغية متنوعة نجمت عن أسلوب الخبر.

أما الإنشاء فقد ذكر لنا البقاعي انواع الانشاء وما يخرج اليه من اغراض بلاغية ومنها الامر للاباحة وللتهديد وللتعجيز وللتسخير ولم ينص على الاخير بوصفه غرا بلاغيا واختار الامر للتكوين وفسر معنى الامر للاهانة . ونجده في قسم من الاحيان  يعتمد على الترادف وذلك بسبب استقلالية في تفسيره اذ جعله مبنيا على سياق الوحدة الموضوعية ودلاله المناسبة.

واستدل على أغراض الأمر البلاغية من انواع الانشاء الطلبي من قرائن الكلام المتصلة بصيغة ( افعل ) وما تخرج اليه من صيغ بلاغية كالتهديد والاباحة والتعجيز والإهانة .

ونجده في قسم من الايات يقتصر على تفسير الامر ضمناً في الاية فيباشر كلامه على أساس إخراج الأمر الى معنى الدعاء لأنّه واضح وضوح الدعاء.

وفي النهي لا نجد البقاعي يذكر الاغراض البلاغية كما كان يفعل في أسلوب الامر ، وانما فهم الغرض البلاغي من صيغة الاية . واكتفى بتفسير صيغة الدعاء مباشرة أي ضمن معنى الاية وذكر النهي للارشاد والتسوية وللاحتقار والتعليل …

ومما نلحظه أحيانا أن هنـاك طائفة من الآيات تحمل غرضين معاً ، فالإهانة ترافق التيئيس  ، والتمني نوع من أنواع الإنشاء الطلبي وأغراضه والحسد والذم والوعيد

ومن أغراض الاستفهام التي ذكرها البقاعي الاستبطاء والتعجب ، والاستفهام الانكاري والتوبيخي والتكذيبي والتقريري ومن الأغراض البلاغية التي نص عليها في الاستفهام الاستهزاء والتهكم والإنكار . 

وتعد ظاهرة التقديم والتاخير من انواع علم المعاني وهي ظاهرة قام بدراستها البقاعي في تفسيره ، واستطاع ان ينص على التقديم والتاخير وذكر الاغراض البلاغية الناجمة عن هذه الظاهرة . 

ففي الجملة الاسمية يتقدم الخبر عند البقاعي للتعظيم والتعجب والتأكيد وهو لم ينص على كل الأغراض البلاغية فنراه أحياناً يقتصر على الدراسة النحوية من دون البلاغية.

وفي تقديم الخبر المقصور لم يذكر غرض الاختصاص ؛ اذ اختاره الجرجاني فلم يستفد من ذلك وقد يتقدم الخبر في الاستفهام لغرض الاستنكار والنفي . ونص على مواضع تقديم معمول خبر ( كان ) عليها وتوسط خبرها للأهمية .

وفي الجملة الاسمية أيضاً يتقدم معمول خبر ليس عليها فذكر لنا الغرض البلاغي وهو المبالغة والتهديد . ونستنتج من دراستنا للتقديم والتأخير ان البقاعي يدقق في المعاني البلاغية ويعتني بالظاهرة من جهة نحوية ولكن من دون مبالغة للتيسير والسهولة . 

أما التقديم والتأخير في الجملة الفعلية . فذكر لنا مواطن تقديم المفعول به على فعله وذكر الأغراض البلاغية كالاختصاص والترغيب والعناية والاهتمام.

وتقدم أحد المفعولين على الآخر يرافق العناية والاهتمام والاستعظام . وفي تقديم الحال على عامله الظرف للاهتمام والتأكيد . 

وهناك نوع من التقديم والتأخير له علاقة بالسياق وهذا يكون من دلالة المعنى عليه وله اسباب ذكرها البقاعي منها التبرك ، والاهمية ، والسبق ، والغلبة ،والكثرة ، وللتفصيل ، والتشريف ، والعناية ، والتأنيس ، والتعجب من شأنه ولذكر الدليل .

ومن التقديم والتأخير الذي بحث عنه البقاعي هو ما أشكل معناه بحسب الظاهر وهو الذي اسميناه سياق التقديم في اللفظ والتأخير في المعنى ونجده بحث في المعنى الواضح للاية فكان همّه ترتيب المعاني وترابطها.

ان دراسة مفسرنا البقاعي للبلاغة الكامنة في التقديم والتأخير انما تعود الى دراسة التركيب النحوي وفهم المعنى الدلالي للآيات وهذا كما قلنا يتعلق بالبلاغة نفسها لأنّ البلاغة في أصلها ترجع الى العامل والمعمول من حيث تلازمهما وتباعدهما.

 وذكر البقاعي الفصل والوصل بين الجمل في تفسيره للآيات القرآنية ونص على مواضعه وبين المعنى الدلالي لهذا الوصل أو ذاك الفصل معتمدا في قسم من الأحيان على النحو في ترابط الآيات .


أما الفصل في الجملة الواحدة فقد وقع في مواضع متعددة فهناك الفصل بين المبتدأ والخبر وبالجملة الاعتراضية . وفي الفصل بين الصفة والموصوف يخرج الأسلوب بلاغياً الى معنى التأكيد والتشويق والتنبيه .


وقد يأتي الفصل بين الصفة والموصوف بالفاعل للأهمية وقد يأتي الفصل بين الصفة والموصوف بالجملة المفسرة ، ولم يقرّ البقاعي خروج الغرض بلاغيا على عكس أبي حيان وقد ذكرناه في موضعه .


ويخرج الفصل بين الصفة والموصوف بالخبر الجائز للاختصاص كما نص البقاعي على ذلك وهذه المواضع التي نص عليها في الفصل في تفسيره للآيات القرآنية وما يخرج اليه من معانٍ بلاغية .


أما الفصل والوصل بين الجمل فكلنا عرفنا أنَّ الفصل يقع في خمسة مواقع منها كمال الاتصال ، وكمال الانقطاع وشبه كمال الاتصال وشبه كمال الانقطاع والتوسط بين كمال الاتصال وكمال الانقطاع مع قيام المانع من الوصل .


اما الوصل فيقع في ثلاثة مواقع الاول: كمال الانقطاع مع الايهام والثاني أن تكون الجملتان متفقتين خبرا وانشاءً لفظاً ومعنى ، والثالث: أن تكون للجملة الاولى محل من الاعراب وقصد اشتراك الثانية لها في الحكم الاعرابي .


واما القصر والحصر فقد ذكر البقاعي جميع طرقه المشهورة وهي أربعة:


النفي والاستثناء ، وانما ، والعطف وتقديم ما حقه التأخير ثم تحدث عن القصر باعتبار طرفيه وهو من قصر الموصوف على الصفة وقصر الصفة على الموصوف ثم تحدث عن القصر الحقيقي وتقسيماته ذاكرا كثيرا من الامثلة . ثم القصر بحال المخاطب وهو على ثلاثة اقسام افراد وقلب وتعيين .


وكان موضوع القصر بـ ( إنّما ) من أوسع ما تحدث به البقاعي وخالف الزمخشري في قسم من مواقع القصر وكانت أدلته أكثر توفيقا ثم تحدث عن القصر بالعطف وأدواته وأسهب في القصر بتقديم ما حقه التأخير ونحن اختصرنا ما يمكن اختصاره خوفا من الوقوع في تكرار مواضع التقديم والتأخير لأنَّ المبحث له ارتباط بذلك . وتحدث عن القصر بتقديم الخبر على المبتدأ وتقديم المفعول به على فاعله في أسلوب القصر وهو لإفادة الاختصاص وكذلك العناية والاهتمام ثم يتحدث عن القصر بضمير الفصل . وهو مقل في امثلته حتى لا نكاد نجد إلاّ مثالا أو مثالين . وكذلك القصر بتعريف الجزأين فإنّه مقل بالأمثلة في ذلك .


ونستنتج أيضاً أن البقاعي يذكر مرة القصر ومرة أخرى يذكر الحصر فالمصطلح عنده واحد في دلالته وهو لا يفرق بين المصطلحين .


واما أسلوب الحذف فقد تناوله البقاعي بتوسع وشمولية وتناول أغراضه ودلالاته البلاغية ومنها حذف المفعول وينص صراحة على حذفه ويبين الغرض البلاغي لحذفه وهو يتابع الزمخشري فيه . ثم يتحدث عن حذف الصفة . وحذف المضاف اليه وحذف الموصوف وحذف المعطوف والمعطوف عليه وحذف المصدر وحذف المنادى ويتوسع في القراءات القرآنية ويخالف قسماً كبيراً من المفسرين مع أن هذا المبحث في الغالب من تأثره بالنحاة لأنّهم أول من طرق بابه وبينوا مواضعه فهو يسير مع تقسيماتهم مبيناً أغراضهُ البلاغية .


ثم يتحدث عن حذف الحروف وكان له رأيه الخاص ووضوح شخصيته ومخالفاته لقسم كبير من المفسرين وكان على رأسهم الزمخشري وابن جزي والبيضاوي .


والذي توصلنا إليه إنّ دلالات حذف الحروف تركزت في فهمه لسياق النص القرآني ولا سيما حذف الهمزة وحذف حروف الجر وحذف الواو . وكان له في حذف الأخير شخصيته الواضحة في مخالفته لرسم المصحف عندما تحدث عن حذف الواو من الفعل خطأ ولا موجب لحذفه من العربية لفظاً . ثم يعلل ذلك بوضع قاعدة رسمها شيخه ابن الجزري في مسألة الأخذ بالرواية وموافقة الرسم وأشرنا إليها في موضعها وكان للقراءات القرآنية وتوجيهاته أبلغ الأثر في بيان رسوخه في هذا العلم . هذه خلاصة ما توصلنا إليه في هذا المبحث .
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(�) نظم الدرر: 19/99-100 وقرأ ورش وابو عمرو وابو جعفر(الداعي) باثبات الياء وصلاً .          ينظر: الاتحاف: 404


(�) ينظر : المصدر نفسه: 19/100


(�) نظم الدرر: 22/171-172. وينظر 7/303، 14/22، 415


(�) ينظر : الوسيط 4/530 والكشاف 4/272 والتسهيل 4/209 وانوار التنزيل 2/610


(�) نظم الدرر: 9/38.


(�) ينظر: النشر: 2/292 واتحاف فضلاء البشر 2/135.


(�) ينظر: معاني القرآن: 2/7.


(�) هي لغة هذيل: ينظر : الرازي: 18/48 والبحر المحيط: 5/261-262 وفتح القدير 2/524 .


(�) ينظر: نظم الدرر: 17/26 .


(�) ينظر: الوسيط: 4/6 .


(�) ينظر: الكشاف: 3/419 ، وزاد المسير: 7/212 ، والجامع لاحكام القرآن: 4/544 ، والتسهيل: 4/4 وانوار التنزيل: 2/336 ، وفتح القدير: 4/485 .


(�) نظم الدرر: 5/282. وينظر انوار التنزيل 1/215.


(�) ينظر: الكشاف 1/527.


(�) ينظر: التسهيل: 1/141.


(�) قرا نافع وابن كثير(حسنة) بالرفع على معنى وان تحدث او تقع والباقون بالنصب على الخبر ينظر الحجة لابي زرعة:203 والسبعة 333 والنشر 2/249 والزجاج 2/54-55 والفراء 1/269.


(�) ينظر: الدرر:5/282.


(�) نظم الدرر: 15/172.


(�) ينظر: الكشاف: 3/33 والتسهيل 3/127 وانوار التنزيل 2/228


(�) قراءة مثقال بالنصب قرأ بها جميع القرآء عدا نافع فلقد قرأ مثقال بالرفع . ينظر: الوسيط: 3/443.


(�) ينظر: الوسيط:3/443.


(�) نظم الدرر: 21/116.


(�) ينظر: تفسير الكشاف: 4/193 والتسهيل 4/666 وانوار التنزيل 2/550 


(�) نظم الدرر:21/116-117 قرأ الجمهور (أَلَمْ يَكُ ( بياء الغيبة والحسن بتاء الخطاب على سبيل الالتفات وقرأ الجمهور بمعنى أي النطفة يمنيها الرجل . ينظر: النشر: 2/194 ، ومعاني القرآن: 3/212-213 ، والبحر المحيط 8/391.


(�) ينظر: المصدر نفسه: 9/366


(�) المصدر نفسه: 12/26


(�) المصدر نفسه: 9/358


(�) المصدر نفسه: 13/227 ، 238 ، 348 .


(�) المصدر نفسه:1/108 ، 238 ، 348 .
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