الفصل الثالث / المبحث الثاني                   (                               الجوابات التماثلية


المَبْحَـثُ الثَّانِـي

الجَـوابَاتُ التَّمَاثُلِيَّــــةُ
             1- التَّماثُلُ الإفرادِيُّ
             2- التَّمَاثُلُ التَّركِيبِيُّ ( الشمُولِيُّ )

الجَوابَاتُ التَّمَاثُلِيَّةُ
إن ما مرَّ سالفًا من الجوابات ، قد وقع إما بالأدوات كجوابات النفي والردع ، أو بالبيان والتفسير ، بتعبير يبين المبهم ويفسِّرُ الغامض . فهو يختلف بذلك عن تعبير السؤال أو الخبر السابق له ، الذي يكون مذكورًا في السياق أو محذوفًا منه مقدرًا .

 وقد تقع الجوابات القرآنية على جهة التقابل بالضد والنقيض أو بالخلاف . وفي هذا اللون أيضًا يختلف تعبير الجوابات عن التعبير السابق له ، ذلك التعبير الذي قد يرد بأسلوب الخبر أو الإنشاء متصلا بالجواب أو منفصلا عنه .

أما هذا اللون من الجوابات . فيرد فيه التعبير الجوابي متماثلا أو متشابهًا أو مناظرًا لما تقدمه في السياق . فالمِثْلُ في اللغة يعني الشِّبه ، وهو (( كلمة تسوية ، يقال : هذا مِثْلُه ومثَلُهُ كما يقال : شِبْهُهُ و شَبَهُهُ ))(
) . وقيل إن المِثْلَ (( يدل على مناظرة الشيء للشيء ، وهذا مثل هذا أي : نظيره ))(
) .

وقد فرق أبو هلال العسكري بين ( المِثْل ) و ( النظير ) بأن قال : إن (( المثلين ما تكافآ في الذات … والنظير ما قابل نظيره في جنس أفعاله وهو متمكن منها ، كالنحوي نظير النحوي ، وإن لم يكن له مثل كلامه في النحو أو كتبه فيه ولا يقال النحوي مثل النحوي ، لأن التماثل يكون حقيقة في أخص الأوصاف وهو الذات ))(
) .

والتماثل في اصطلاح البلاغيين يعني التجانس ، وهو أن (( تكون اللفظة تصلح لمعنيين مختلفين فالمعنى الذي تدل عليه هذه اللفظة هي بعينها تدل على المعنى الآخر من غير مخالفة بينهما ، فلما كانت اللفظة الواحدة صالحة لهما جميعًا كان مجانسة … والمجانسةُ: المماثلةُ، وسمِّيَ هذا النَّوع جِناسًا لِما فيهِ من المماثلة اللفظية ))(
) .

وقد تنوعت تسميات ما اتفق لفظه واختلف معناه ، فعدَّهُ الرمانـي(
) (ت386هـ) من 

الازدواج ، وسمَّاهُ ابن الأثير(
) ( ت 637 هـ ) تجنيسًا وترديدًا ، وعدَّهُ ابـن أبي الأصبع المصـري(
) ( ت 654 هـ ) من التجنيس المماثل ، وسماه ابن مالك(
) ( ت 686 هـ ) تجنيسًا .

والمقصود بالجوابات ( التماثلية ) أن يرد التعبير الجوابي مرددًا لما سبقه من السياق قبله ، ومكررًا له في الجوابات . وهذه الإعادة قد تكون في اللفظ المفرد ، أو في التركيب . وأحياناً في الأسلوب الذي يرد فيه ذلك التركيب .

ويمكن أن يكون هذا اللون من الجوابات ، نوعًا من التفنن (( في طرق ترديد الأصوات في الكلام ، حتى يكون له نغم موسيقي ))(
) غير أن هذا التكرار قد يوافق السياق السابق له من حيث المعنى وقد لا يوافقه ؛ إذ قد يرد الجواب المتماثل على سبيل التمثيل ، أو الجزاء على الفعل ، أو على سبيل المغالطة ؛ فيتماثل مع ما سبقه في الشكل دون المضمون ، وإن اشتركا في الأصل اللفظي .

وذكر الزمخشري(
) في تفسيره أن : (( أحسن الجواب وأوقعه ، ما كان مشتقًّا من السؤال ومُنتَزَعًا منه )) .

وهذا الحسن الذي لحظه الزمخشري لا يقتصر على جوابات السؤال فحسب ، بل يتعداها إلى جوابات الإخبار التي ترد في التعبير القرآني الكريم ؛ إذ يتمثل هذا الحسن في (( تناوب الألفاظ وإعادتها في سياق التعبير ، بحيث تشكل نغمًا موسيقيًا ))(
) .

ومعلوم أن للقرآن الكريمِ (( موسيقاهُ الخاصة التي لا يفوت إدراكها أحدًا من قرائه ))(
)، أو سامعيهِ ممن له معرفة بالأصوات ، وما لها من علاقة بالدلالة القرآنية .

فضلاً عما في هذا التكرار والإعادة من تقوية المعنى أحيانًا وتأكيده ، وتكثيف الدلالة فيه أحياناً أخرى ، إذ إن (( من سننِ العرب التكرير والإعادة ، إرادة الإبلاغ بحسب العناية بالأمر ))(
) .

وذكر الزركشي – وتابعه السيوطي(
) أن أصل الجواب أن يعاد فيه السؤال نفسه ؛ ليكون وفقه .

واستشهدا لما قالا بقوله عظم شأنه : ( قَالُوا أَءِنَّكَ لأَنْتَ يُوسُفُ قَالَ أَنَا يُوسُفُ ((
) ، وقوله تعالى : ( ءَأَقْرَرْتُمْ وَأَخَذْتُمْ عَلَى ذَالِكُمْ إِصْرِي قَالُوا أَقْرَرْنَا ((
) ، وأن اللغويين جعلوا هذا التكرار والإعادة الأصل في الجواب الذي قد يُعوَّضُ عنه بحروفِ الجواب ؛ إختصارًا وتركًا للتكرار(
) .

وذكر ابن فارس والزركشي(
) في ( باب المحاذاة ) ، ما هو ضمن هذا اللون من الجوابات . فبعد أن وقفا عند معنى المحاذاة ، وبيَّنا أن المراد بها أن (( يُجعَلَ كلامٌ بحذاءِ كلام ، فيُؤتَى به على وزنه لفظًا ، وإن كانا مختلفين ، فيقولـون : ( الغدايا والعشايا ) ، فقالوا : ( الغدايا ) ، لانضمامهما إلى العشايا ) )) ، فبعد أن قالا ذلك ، ذكرا أن من هذا الباب الجزاء على الفعل ، وساقا له شواهد من القرآن الكريم ، كقوله تعالى : ( إِنَّمَا نَحْنُ مُسْتَهْزِءُونَ ( اللَّهُ يَسْتَهْزِئُ بِهِمْ ((
) ، وقولـه عظم شأنـه : ( فَيَسْخَرُونَ مِنْهُمْ سَخِرَ اللَّهُ مِنْهُمْ ((
) . وهذا مما يدخل في باب المشاكلة(*) أيضًا ، أو مما سمَّاهُ بعضهم(
) ازدواج الكلام أو المزاوجة أو المناسبة أو التجانس أو التمثيل .

فهذا صاحب إعراب القرآن(
) وصف ( باب ما جاء في التنزيل من ازدواج الكلام والمطابقة والمشاكلة وغير ذلك ) بأنه باب واسع ، إذ يتشاكل اللفظ باللفظِ مرة ، والمعنى بالمعنى مرة ، وباللفظ دون المعنى ، وبالمعنى دون اللفظ مرة أخرى . وساق لذلك أمثلة منها ما مر ذكرها في ( باب المحاذاة ) عند ابن فارس والزركشي ، غير أنهما سمَّيَاه المحاذاة ، وتعددت عندهُ التسميات لها .

ونحو هذا ما ذكره الرماني(
) من أن التجانس نوعان : مزاوجة ومناسبة ، فالمزاوجة تقع في الجزاء كقوله تعالى : ( فَمَنِ اعْتَدَى عَلَيْكُمْ فَاعْتَدُوا عَلَيْهِ( (
) أي : جازوه بما يستحق على طريق العدل ، إلا أنه استعير للثاني لفظ الاعتداء ؛ لتأكيد الدلالة على المساواة في المقدار . فجاء على مزاوجة الكلام لحسن البيان … والمناسبة تدور في فنون المعاني التي ترجع إلى أصل واحد فمن ذلك قوله تعالى : ( ثُمَّ انْصَرَفُوا صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ ((
) فجونس بالانصراف عن الذكر صرف القلب عن الخير ، والأصل فيه واحد وهو الذهاب عن الشيء ، أما هم فذهبوا عن الذكر وأما قلوبهم فذهب عنها الخير .

ويبدو أن مصطلح ( التماثل ) هو الأنسب لهذا اللون من الجوابات في مفهومه الدلالي لا البلاغي ، دون مصطلحات الازدواج ، أو التجانس ، أو المناسبة ولملاءمته هذا اللون من التعبيرات الجوابية ؛ إذ إن تلكَ المصطلحات تقتصرُ في الأغلب على ما يقع بين الألفاظ المفردة دون المركبة ، فضلا عن اختلاف العلماء في تحديد مصطلح موحَّدٍ لها ، إذ قد اختلفت المصطلحات التي قيلت في مفهومه ، ومن ثَمَّ اختلفت الحدود لدى البلاغيين خاصة ، حين وقفوا على معناه .

وبذلك يمكن تقسيم هذا اللون من الجوابات وفق المصطلح المختار على قسمين هما : التماثل الإفرادي  ويكون بالألفاظ المفردة ، والتماثل التركيبي ويكون بالألفاظ المركبة ، وفي كلا القسمين يماثل الجواب سياق التعبير السابق له ، مع اختلاف في أنواع الضمائر أحيانًا ، من جهة التكلم أو الخطاب أو الغيبة ، ومن جهة المعنى أحيانًا أخرى ، إذ تتوافق الألفاظ من حيث ترتيب الأصوات في تركيبها ، وتختلف معانيها وفق التعبير الذي ترد فيه . فهي متناظرة في اللفظ مختلفة في المعنى .

(1) التماثل الإفرادي :

ويراد به أن يماثل الجواب التعبير السابق له بلفظة مفردة ملائمة له ، وذلك بأن تتكرر الوحدات الجزئية ، وهي الأصوات المكوِّنة للفظتين . وهذا التكرار في الجرس له تاثير في المعنى ورسوخه في الذهن . فضلا عمَّا في هذا التكرار الصوتي من تأثير في النفوس ، وتأكيدٍ للدلالاتِ المتوخاة وتحقيقها .

ومن الجوابات التي وردت متماثلة تماثلا لفظيًا ، إفراديًا ، مع تعبير سابق لها ، ما ورد في قوله تعالى حكاية عن النبي إبراهيم، عليه السلام : ( إِذْ قَالَ لَهُ رَبُّهُ أَسْلِمْ قَالَ أَسْلَمْتُ لِرَبِّ الْعَـالَمِينَ((
) . فقد أمره سبحانه على جهة التمثيل لا الحقيقة(
) ، بالانقياد والخضوع والاستقامة والثبات على التوحيد(
) . لقوله له : ( أسْلِمْ ( ، بتوحيد الخطاب الأمري له عليه السلام ، وبِحذف المفعول ، (( ليتناول كل ما يصح إسلامه إلى المسلَّم إليه وقصره إليه وتخلي المسلم عنه ))(
) . وإنما حمل الخطاب هنا على التمثيل لا الحقيقة ؛ لأنه عليه السلام بحكم نبوّتِهِ مسلم منقاد . وقد ورد الجواب سريعًا من غير بطء ولا ريث ، ومن جنس اللفظ المأمور به ، بأن قال : (أَسْلَمْتُ ( مصدِّرًا الجواب بالقول ، مماثلا في ذلك تعبير الجواب لتعبير الأمر وهما : (أسْلِمْ ( ، ( أسْلَمْتُ ( . فوقع التجانس بين اللفظتين ذواتي الأصل المشترك . 

غير أن الضمير في ( أسْلِمْ ( للمخاطب المأمور ، وفي ( أسْلَمْتُ ( للمتكلم المنقاد المخلص في دينه .

وقد ذكر الآلوسي(
) أن الأمر الإلهي والجواب الصادر من نبيه إبراهيم عليه السلام ليسا على (( حقيقتهما ، بل هو تمثيل . والمعنى : أخَطَرَ بباله الدلائل المؤدية إلى المعرفة ، واستدل بها وأذعن بمدلولاتها . إلا أنه سبحانه وتعالى عبَّر عن ذلك بالقولين تصويرًا لسرعة الانتقال بسرعة الإجابة )) . 

ويُلحظُ أن التعبير الجوابي قد زاد على اللفظ المماثل للسؤال ، عبارة : (لِرَبِّ العالمين(، التي آذنت (( بكمال قوة إسلامه عليه السلام حيث أتقن حين النظر شمول ربوبيته تعالى للعالمين ، لا لنفسه فقط ، كما هو مأمور به ظاهرًا ))(
) ؛ ذلك أن ( اللام ) تعلقت في قوله (لِرَبِّ العَالَمِينَ ( ، بقوله : ( أسْلَمْتُ ((
) .

ومن هذا اللون من الجوابات ، ما ورد إخبارًا عن (( أخذ ميثاق كل نبي بعثه ، من لدن آدم عليه السلام إلى عيسى عليه السلام ))(
) ، فقال عظم شأنه : ( وَإِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِيِثَـاقَ النَّبِيِّينَ لَمَا ءَاتَيْتُكُمْ مِنْ كِتَـابٍ وَحِكْمَةٍ ثُمَّ جَاءَكُمْ رَسُولٌ مُّصَدِّقٌ لِمَا مَعَكُمْ لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَلَتَنْصُرُنَّهُ قَالَ ءَأَقْرَرْتُمْ وَأَخَذْتُمْ عَلَى ذَالِكُمْ إِصْرِي قَالُوا أَقْرَرْنَا ((
) . فقد جاء الطلب هنا منه سبحانه ، بقوله : ( ءَأَقْرَرْتُمْ ( ، وهو من الإقرار الذي هو ضده الجحود(
) .

وقد قيل إن في هذا التعبير حذفًا قدَّره بعضهم بقوله : أأقررتم بذلك(
) .

 ويلحظ أنه قد عطف عليه : ( وَأَخَذْتُمْ عَلَى ذَلِكُمْ إِصْرِي  ( ، والإصر يعني : العهد(
) وإنما سمي (( العهد إصرًا ؛ لأنه مَنْعٌ وتشديد ))(
) ، أي (( يمنع من الأمر الذي أُخِذَ له وثُقِّل وشُدد ))(
) . فهو على ما قيل من الثقل والعبء الذي يُلزم صاحبه أن يتقيد بما فيه(
) .

ويلحظ أن الجواب ورد من لدن النبيين ، وقيل(
) أممهم معهم ، مصدّرًا بالقول المسند إلى الجماعة وهو ( قالوا ( ، وورد الجواب ممـاثلا  لجزء من سؤالـه عز وجـل ، بقولهم: ( أقْرَرْنا ( فقط دون ذكر ما ورد بعده من الكلام الوارد في السؤال . فكان (( الظاهر في الجواب أقررنا على ذلك إصرك ، لكنه لم يذكر الثاني إكتفاءًا بالأول))(
) . وهو مما يمكن تسميته التماثل الجوابي لجزء من السياق قبله .

ومن جوابات التماثل أيضًا ، قوله عظم شأنه في المنافقين : ( الَّذِينَ يَلْمِزُونَ الْمُطَّوِّعِينَ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ فِي الصَّدَقَـاتِ وَالَّذِينَ لا يَجِدُونَ إِلاّ جُهْدَهُمْ فَيَسْخَرُونَ مِنْهُمْ سَخِرَ اللَّهُ مِنْهُمْ وَلَهُمْ عَذَابٌ أَلِيمٌ ((
) .

فقد وقع التماثل الذي سمّاه ابن فارس(
) : ( المحاذاة ) ، بين قوله الإخباري: (فسيخرون( ، وقوله على جهة الرد الحاسم الذي يجبههم به(
) :  ( سَخِرَ اللَّهُ مِنْهُمْ  (، فهو من (( باب الجزاء على الفعل بمثل لفظه ))(
) ، بمعنى أن الله تعالى سخر منهم مجازاة على سخريتهم(
) . فوقع جوابه سبحانه وردّه عليهم على سبيل حمل اللفظ على اللفظ(
) أو التجانس(
) ، أو المشاكلة أو التمثيل(
) ، والنظير لتعبير الخبر المحكي عنهم.

ويلحظ أن قوله ( يَسْخَرون ( ورد بصيغة الفعل المضارع وفاعله ضمير الجمع ( الواو).  أما قوله في الجواب : ( سَخِرَ ( ، فقد ورد بصيغة الماضي المستمر ، وفاعله لفظ الجلالة المذكور .  

واختيرت صيغة المضارع في قوله ( يسخرون ( ؛ (( للدلالة على التكرر وإسناد (سخر) إلى الله تعالى على سبيل المجاز الذي حسَّنته المشاكلة لفعلهم ، والمعنى أن الله عاملهم معاملة تُشبه سخرية الساخر ، على طريقة التمثيل ، وذلك في أن أمر نبيه بإجراء أحكام المسلمين على ظاهرهم زمناً ثم أمره بفضحهم .

ويجوز أن يكون إطلاق سَخِرَ اللهُ منهم على طريقة المجاز المرسل ، أي احتقرهم ولعنهم ولمّا كان كل ذلك حاصلا من قبل عبَّر عنه بالماضي في ( سَخِرَ اللهُ مِنْهُم( ))(
) .

فقد اختلفت السخريتان ؛ إذ جزاء سخرية المنافقين سخرية من الإله الجبار تهويلا لها ؛ فيا لهولِها من سخرية ويا لهولها من عاقبة وجزاء على سخريتهم(
) .

ثم عطف على السخرية قوله : ( ولَهُم عَذابٌ أليم ( ، أي سخر تعالى منهم وقضى عليهم في الآخرة بالعذاب الأليم(
) . فهو إذن تماثل على سبيل الجزاء .

ونحو هذا من الجوابـات التي ورد فيهـا التماثل على سبيل الجزاء ، قولـه تعـالى : ( وَإِذَا لَقُوا الَّذِينَ آمَنُوا قَالُوا ءَامَنَّا وَإِذَا خَلَوْا إِلَى شَيَـاطِينِهِمْ قَالُوا إِنَّا مَعَكُمْ إِنَّمَا نَحْنُ مُسْتَهْزِءُونَ ( اللَّهُ يَسْتَهْزِئُ بِهِمْ وَيَمُدُّهُمْ فِي طُغْيَـانِهِمْ يَعْمَهُون ((
) . فجملـة (اللَّهُ يَسْتَهْزِئُ بِهِمْ( وردت جواباً لسؤال مقدر(
) ؛ لأن (( حكاية حال المنافقين في الذي قبله لما كانت تحرك السامعين أن يسألوا : ما مصيرُ أمرهم ، وعقبى حالهم ، وكيف معاملة الله إياهم))(
).

فكان جوابه سبحانه (( بأنه يستهزئ بهم ))(
) .

وقد قدّر العلوي(
) ( ت 745 هـ ) ذلك السؤال بقوله : (( من يستهزئُ بهم ؟ فقيل : الله يستهزئُ بهم )) . فورد الجواب مماثلاً لقولتهم من حيث اللفظ لا المعنى . فقد اتفقا لفظًا واختلفا معنى . فالاستهزاء من لدن الله سبحانه ، يعني أنه سبحانه (( مجازيهم جزاء الاستهزاء … فأخرج خبره عن جزائه إياهم وعقابه لهم مخرج خبره عن فعلهم الذي عليه استحقوا في اللفظ وإن اختلف المعنيان ))(
) ، فورد على سبيل (( مقابلةِ اللفظ على طريقة المشاكلة ))(
) ، أي إنه من باب التماثل في اللفظ والتجانس في الوحدات الصوتية مع اختلاف المعاني فإن (( معنى الاستهزاء الذي أضافه تعالى إلى نفسه تجهيله لهم وتخطئته إياهم في إقامتهم على الكفر وإصرارهم على الضلال ، وسمى الله تعالى ذلك استهزاءً مجازًا وتشبيهًا… لأن الاستهزاء الحقيقي هو ما يقصد به إلى عيب المستهزأ به ، والازدراء عليه ، وإذا تضمنت التخطئة والتجهيل والتبكيت هذا المعنى جاز أن يُجرَى عليه اسم الاستهزاء ))(
) .

وقيل إن (( استهزاء الله بهم وهو أن خذلهم فخلاهم وما سوَّلت لهم أنفسهم مستدرجًا إياهم من حيث لا يشعرون متصل لا ينقطع بكـل حـال خلوا إلى شياطينهم أم لم يخلوا إليـهم ))(
) . وكذلك اختلاف الصيغ . فقد وردت قولتهم بصيغة اسم الفاعل . وأما الجواب فقد ورد بصيغة المضارع الدال على (( الاستمرار التجددي ))(
) ، إذ إن الفعل المضارع ((يشعر في معرض الذم أو المدح بالديمومة ))(
) . فكان جوابه سبحانه بالاستهزاء (( أبلغ من استهزائهم وإفادته الاستمرار لاقتضاء المقام ))(
) .

فضلاً عما في ذكر اسم الجلالة في ابتداء الجملة من تفخيم وتعظيم لمكانة المؤمنين المستهزَأ بهم(
) .

ونظيره وصفه تعالى أصحاب الجنة ، إذ ( قَالَ أَوْسَطُهُمْ أَلَمْ أَقُلْ لَكُمْ لَوْلا تُسَبِّحُونَ( قَالُوا سُبْحَـانَ رَبِّنَا إِنَّا كُنَّا ظَـالِمِينَ((
) . فوقع التماثل بين قوله : ( تُسَبِّحُونَ ( الذي حُذف مفعوله ، أي : تسبحون الله ، وقولهم : ( سُبحـانَ( ، فهم قد (( تكلموا بما كان يدعوهم إلى التكلم به ، على أثر مقارفَةِ الخطيئة ))(
) .

ومثله قوله تعالى : ( هَلْ أَتـاكَ حَدِيثُ ضَيْفِ إِبْرَاهِيمَ الْمُكْرَمِينَ ( إِذْ دَخَلُوا عَلَيْهِ فَقَالُوا سَلَـاماً ( قَالَ سَلَـامٌ قَوْمٌ مُنْكَرُونَ ((
) . فقوله ( سَلَـامٌ(  ورد جوابًا(
) لقولهم : (سَلَـامًا ( وقد وقع مماثلا له .

ويُلحظُ في الآية أن ( سلامًا ) وردت (( بالنصب على المصدر الساد مسدّّ فعله المستغني به ))(
) . فتقدير الكلام (( نسلم عليك سلامًا ))(
) فالفعل قـد حُذف وجوبًا ؛ لأن المصدر ( سلامًا ) سادٌّ مسدَّهُ ، فهو من المصادر التي وجب حذفُ أفعالها . فوقع سلامهم بالمفعول المطلق ، لأنهم (( الغرباء المُنكَرُونَ ، لذلك كان يجب عليهم تأكيد مسالمتهم لمضيفهم بالمفعول ، وهم أثناء السلام في حالة حركة ، فما أجدر أن يأتي سلامهم بصورة تنبئ بالفعلية التي تعكس الحركة ))(
) .

أما قوله في الجواب ( سَلَـامٌ(، فقد ورد بصورة الاسمية ، فهو مبتدأ لخبر محذوف ، أي : (( عليكم سلام ، عُدِل به إلى الرفع بالابتداء ؛ لقصد الثبات ))(
) ؛ إذ إنهُ أراد أن يجيب تحيَّتَهُم (( بأحسن مما حيَّوهُ بهِ أخذًا ، بأدبِ الله تعالى ))(
) . فحيَّاهم بالرَّفعِ، لأنَّ ((الرَّفعَ في بابِ الدُّعاءِ ابلغُ))(
) .

ونحو هذا، قولُهُ تعالى حكاية عن طلب إبليس المهلة من رب العزة ، إذ ( قَالَ رَبِّ فَأَنْظِرْنِي إِلَى يَوْمِ يُبْعَثُونَ ( قَالَ فَإِنَّكَ مِنَ الْمُنْظَرِينَ ( إِلَى يَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ ((
) .

والانظار يعني الإمهال والتأخير(
) ، وقد ورد بزيادة الهمزة على الأصل ، إذ (( أن زيادة الهمزة أفادت خصوصية دلالية ليست في الأصل ( نَظَرَ ) ))(
) .

ويلحظ في جواب الباري سبحانه لإبليس بالنظرة ، أنه وقع مماثلا لطلبه اللعين ، غير أَن الباري سبحانه أجاب إبليس إلى شيء من الإنظار ، لا كما طلب ( إِلَى يَوْمِ يُبْعَثُونَ ( ، وإنما الإنظار إلى ( إِلَى يَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ ( (( الذي هو آخر أيام التكليف وهو النفخة الأولى حين يموت الخلائق ))(
) . فهو من باب التماثل الجزئي لا التام .

ويلحظ في هذا النوع من جوابات التماثل أن منها ما وقع جوابًا مصدرًا بصيغ القول الماضية ، ومنها ما ورد مجردًا من القول . فما وقع مجردًا ورد على سبيل التشاكل مع اللفظ السابق له في التعبير ، مع تباين في المعنى ؛ لأنه وقع جزاءًا للفظ سابق له متجانس معه ، فضلاً عما في حذف القول من سرعة الإجابة والرد .

(2) التماثل التركيبي ( الشمولي ) :
ومن هذا اللون من الجوابات ، ما ورد مماثلاً لتعبير سابق له ، غير أَن هذا التماثل لم يقع بين لفظتين مفردتين ، وإنما في التركيب كله .

ومن هذا النوع ، قوله عظم شأنه على لسان إخوة يوسف عليه السلام ، بعد أن لاحت لهم صورة يوسف ، وبعد أن أدركت قلوبهم وجوارحهم وآذانهم ظلال يوسف الصغير في سَمْتِ عزيز مصر(
) . فقد ( قَالُوا أَءِنَّكَ لأَنْتَ يُوسُفُ ((
) ، مستغربين ومتعجبين(
) لما يسمعون ، إذ كرروا ضمير الخطاب المنفصل (أنْتَ( ، مع ذكرهم لـه متصلا فـي قولهم : ( أَءِنَّكَ ( ، لأجل الاستثبات من الأمر والتحقق(
) منه بعد أن استغربوا وتعجبوا . ومن ثم ورد جوابه ،عليه السلام ، لإخوته مماثلا لتعبير مسألتهم ، فقد ( قَالَ أَنَا يُوسُفُ ((
) ، ولم يَقُل عليه السلام : (( أنا هو ؛ تعظيمًا لما وقع به من ظلم إخوته ))(
) . فأظهر الاسم وترك الضمير .

وقد يكون تكرار الاسم هنا من باب (( إرادة الإبلاغ بحسب العناية بالأمر ))(
) . وأنه قد بالغ(
) في تعريف نفسه بقوله : ( وهَـاذا أخِي ((
) . 

فالجواب ورد مماثلا لسؤالهم ؛ إذ أُعيدَ ذكر ( يوسف ( ، في سياق السؤال والجواب ، وكذلك الضمائر ؛ لأن الضمير ( أنا ( في جوابه عليه السلام هو الضمير ( أنت ( في سؤالهم(
) ومن ثمَّ ورد الجواب مماثلا للسؤال تماثل تركيب لا تماثل إفراد . وقد اتفق السؤال والجواب لفظًا ومعنى . 

ومن هذا الوادي تصويرُهُ لمقولة المتكبرين والمعاندين لرسلهم ، وهو أنهم ( قَالُوا إِنْ أَنْتُمْ إِلاّ بَشَرٌ مِثْلُنَا تُرِيدُونَ أَنْ تَصُدُّونَا عَمَّا كَانَ يَعْبُدُ ءَابَاؤُنَا فَأْتُونَا بِسُلْطَـانٍ مُّبِينٍ( قَالَتْ لَهُمْ رُسُلُهُمْ إِنْ نَحْنُ إِلاّ بَشَرٌ مِّثْلُكُمْ ((
) . فقد وقع التماثل التركيبي بين قولتهم التي وردت على سبيل القصر بالنفي والاستثناء ، لأن ( إنْ) في هذه الآية بمعنى ( لا ) ، وقد دخلت على الجملة الاسمية(
) ، وبين تعبير الجواب الصادر من الرسل عليهم السلام لأولئك المعاندين المكذبين ؛ إذ قالوا : ( إِنْ نَحْنُ إِلاّ بَشَرٌ مِّثْلُكُمْ ( . بإعادة كلام المعاندين ، تسليمًا لقولتهم(
) ، وعلى سبيل مجاراة الخصم(
) ، لأن (( من شأن من ادّعى عليه خصمه الخلاف في أمر لا يُخَالفُ فيه ، إلا أن يعيد كلام الخصم على وجهه ))(
) . فلم ينكر الرسل بشريتهم بل أقرُّوها(
). فأجابوهم بمثل ما قالوا . 

ويُلحظُ أن كِلا التعبيرين الخبري والجوابي ورد بأسلوب القصر بطريق النفي والاستثناء ، وهي طريق تُسلك مع ما (( يدفعه المخاطب من الحكم ))(
) . ومع ما ((يجهلُهُ المُخاطب ويُنكِرُهُ))(
) غير أن هذه الطريق في القصر قد تُسلك مع ما هو معلوم ، وذلك حين (( ينزل المعلوم منزلة المجهـول لاعتبار مناسب ، فيستعمل له النفي والاستثناء))(
)  كما ورد في جواب الرسل، عليهم السلام، الذي كان بأسلوب القصر بالنفي والاستثناء دون ( إنما ) ، مع أن بشريتهم معلومة ؛ وذلك لأن (( الكفار جعلوا الرسل كأنهم بادعائهم النبُوَّة قد أخرجوا أنفسهم عن أن يكونوا بشرًا مثلهم ولما كان كذلك أخرج اللفظ مخرجه ))(
) فالرسل عليهم السلام لم يدفعوا بشريتهم ولم يكونوا رافعي صفة البشرية عن أنفسهم وادعاء الملائكية ، ولكن الكفار كانوا يعتقدون أن الله لا يرسل إلا الملائكة رسلاً ، وجعلوا ادعاءهم النبوة نفيًا للبشرية عن أنفسهم (( فأخرج الكلام مخرج ما يعتقدهُ الكفَّارُ ، وأُخرِج الجواب أيضًا مخرج ما قالوا ، حكاية لقولتهم ، كما يحكى المجادل كلام خصمه ))(
) . 

وعلى ذلك فالتماثُلُ في الآيتين قد وقع في التركيب من جهة المعنى وفـي الأسلوب كذلك. فالتناظر التركيبي يتضح من إعادة الضمائر والأسماء . فالضمير (أَنْتُمْ( في قولتهم لجماعة المخاطبين ، نظير الضمير في جواب الرسل . إذ قالوا : (نَحنُ( لجماعة المتكلمين . والضمير ( نا ) في (مِثْلُنَا( لجماعة المتكلمين نظير ضمير الخطاب : ( الكاف ) الذي أردف بميم الجمع في ( مِثْلُكُم ( . وعلى هذا اتفق المعنى في التعبيرين . 

أما التماثل في الأسلوب ، فيتضح في أن كلا التعبيرين وقع بأسلوب القصر ، بطريق النفي والاستثناء .

ومن هذا الوادي قوله تعالى في المجادلة بين نبي الله إبراهيم عليه السلام ، والنمرود ، وما فيها من مغالطة هذا الملك الطاغية ، ( إِذْ قَالَ إِبْرَاهِيمُ رَبِّيَ الَّذِي يُحْيِي وَيُمِيتُ قَالَ أَنَا أُحْيِي وَأُمِيتُ ((
) . فوقع جواب النمرود مماثلا لقوله عليه السلام تماثُلَ تركيب دون المعنى ، إذ وقع على سبيل المغالطة . فالنمرود (( لم يفهم معنى الإماتة والإحياء اللذين أرادهما ))(
) إبراهيم عليه السلام ؛ إذ المعنى المراد من الإحياء والإماتة من لدن الله سبحانه يختلف عن معناهما من لدن النمرود ، إذ أراد بذلك : أنا (( أعفوا عمَّن استحق القتل فأحييه ؛ و (أميت): أقتل من أريد قتله فيموت ))(
) .

ويلحظ أن التماثُلَ هنا وقع في الإحياء والإماتة دون الضمائر ، إذ إن الضمائر في قوله عليه السلام وردت للغيبة والمراد بها الله سبحانه . أما في قول النمرود فوردت بضمائر المتكلم الحاضر . فضلا عن اختلاف المعنيين مع تماثل التركيبين ، فجواب النمرود ورد على سبيل التناقض الاعتقادي المباشر(
) .

وقد قيل(
) في آيات هذا الجدل : إنها وقعت في باب ما يسمى بالحيدة والانتقال ، وهو (( أن يجيب المسؤول بجواب لا يصلح أن يكون جوابًا عما سُئل عنه أو ينتقل المستدل إلى استدلال غير الذي كان آخذًا فيه)) . فإبراهيم، عليه السلام، بعد أن سمعَ جوابَ النمرود المماثل لخبر إبراهيم انتقل، عليه السلام، إلى ((استدلالِ لا يجدُ الجبارُ لهُ وجهًا يتخلَّصُ بهِ منهُ فقال: (فَإِنَّ اللَّهَ يَأْتِي بِالشَّمْسِ مِنَ الْمَشْرِقِ فَأْتِ بِهَا مِنَ الْمَغْرِبِ ( ، فانقطعَ الجبَّارُ وبُهِتَ))(
). 

ونحو هذا قوله تعالى حكاية لكلام الطاغين مع بعضهم يوم البعث : ( هَذَا فَوْجٌ مُقْتَحِمٌ مَعَكُمْ لا مَرْحَبًا بِهِمْ إِنَّهُمْ صَالُو النَّارِ( قَالُوا بَلْ أَنْتُمْ لا مَرْحَبًا بِكُمْ أَنْتُمْ قَدَّمْتُمُوهُ لَنَا فَبِئْسَ الْقَرَارُ ( فقد وقع التماثل في قول المتبوعين ( لا مَرْحَبـًا بِهِمْ ( وجواب الاتباع (لا مَرْحَبًا بِكُمْ ((
) المسبوق بالإضراب بـ ( بل ) ، وهو دعاء من بعضهم على بعض بالسوء ، لأنَّ (مرحبًا( من الرحب ، ويعني السعة ، وهو دعاء خير ، وبدخول ( لا ) يكون دعاء سوء ، وهو مفعول به لفعل محذوف واجب الحذف ، والباء في ( بهم ) و ( بكم ) للبيان(
) .

ويلحظ أن الضمائر اختلفت في التعبير ، إذ الضمير في (  بِهم ( لجماعة الغائبين وفي (بكم( لجماعة المخاطبين .

ومثلما تناظر التعبيران في الألفاظ ، تناظرا  في الأسلوب الذي وردا فيه ، إذ كل من قول المتبوعين وقول الأتباع ورد على سبيل الدعاء المعلل . فقولهم : ( إِنَّهُمْ صَالُو النَّارِ( تعليل لاستحقاقهم الدعاء . وقول الاتباع : ( أَنْتُمْ قَدَّمْتُمُوهُ لَنَا ( تعليل لأحقية المتبوعين بذلكَ الدُّعاء(
).

وما تقدم من جوابات وقع مماثلا لسياق سابق له ، متصلا ومقترنًا به ، غير أن هناك جوابات من هذا اللون وقعت منفصلة عن سياقاتها . وقد تكـون في السورة ذاتها أو في غيرها .

ومن ذلك ما ورد في قوله تعالى على لسان المشركين استهانة وتهكُّمًا(
) بالمرسل إليهم : ( مَالِ هَـاذَا الرَّسُولِ يَأْكُلُ الطَّعَامَ وَيَمْشِي فِي الأَسْوَاقِ   ((
) . فقد وقع جوابُ هذا التعبير في السورة ذاتها ، غير أنه ورد منفصلا عمّا وقع جوابًا له ؛ إذ قال تعالى : ( وَمَا أَرْسَلْنَا قَبْلَكَ مِنَ الْمُرْسَلِينَ إِلاّ إِنَّهُمْ لَيَأْكُلُونَ الطَّعَامَ وَيَمْشُونَ فِي الأَسْوَاقِ ((
)  مجيبًا لهم ورادًّا عليهم(
) ومحتجًّا(
) على قولتهم . وفي ذلك تسلية(
) للرسول ( .

ونقل عن الطيبي(
) ( ت 743 هـ ) أنه جعل لقولهم ( مَالِ هَذَا الرَّسُولِ يَأْكُلُ الطَّعَامَ وَيَمْشِي فِي الأَسْوَاقِ ( أجوبة ثلاثة ، الأول قوله : ( انْظُرْ كَيْفَ ضَرَبُوا لَكَ الأَمْثَـالَ ((
)  والثاني ، قوله : ( بَلْ كَذَّبُوا بِالسَّاعَةِ ((
) ، والثالث قوله تعالى : ( وَمَا أَرْسَلْنَا قَبْلَكَ مِنَ الْمُرْسَلِينَ إِلا إِنَّهُمْ لَيَأْكُلُونَ الطَّعَامَ وَيَمْشُونَ فِي الأَسْوَاقِ((
) .

ويبدو الجواب الأخير هو الأرجح ، والله تعالى أعلم ؛ لأنه أوقع في الردِّ عليهم ، إذ جارى فيه الخصم بأمر لا يخالف فيه عن طريق إعادة كلامه(
) .

وذكر الطبرسي(
) أن جواب الآية في قوله تعالى : ( مالِ هَـاذا الرَسْولِ( هو قوله تعالى في سورة الأنبياء : ( وَمَا جَعَلْنَـاهُمْ جَسَداً لا يَأْكُلُونَ الطَّعَامَ وَمَا كَانُوا خَـالِدِينَ ((
) ، إذ ذكـر أن (( هذا ردٌّ لقولهم : ( مَالِ هَـاذَا الرَّسُولِ يَأْكُلُ الطَّعَامَ وَيَمْشِي فِي الأسْوَاقِ  ( ، ومعناه : وما جعلنا الأنبياء قبلك أجسادًا لا يأكلون ولا يموتون ، حتى يكون أكلك الطعام وشربك وموتك علَّة في ترك الإيمان بك ، فإنا لم نخرجهم من حد البشرية بالوحي )) .

ويمكن القول إن كلا التعبيرين قد يكون جوابًا ؛ إذ قد يكون من باب تعدد الأجوبة ، حينما يكون الموقف متطلبًا لهذا الردِّ المتكرِّر ، وإن اختلف تعبير كل منهما .

ومما ورد جوابًا تماثليًا منفصلا عن السياق قبله ، قوله تعالى : ( وَمَا أَرْسَلْنَا قَبْلَكَ إِلاّ رِجَالاً نُّوحِي إِلَيْهِمْ ((
) ، إذ وقع جوابًا(
) لقوله تعالى على لسان الزاعمين أن الرسول لا يكون إلا ملكاً : ( مَا هَـاذَا إِلاّ بَشَرٌ مِّثْلُكُمْ ((
) ، أو جوابًا(
) لقولهم ( هَـلْ هَـاذَا إِلاّ بَشَرٌ مِّثْلُـكُمْ ((
) فالجواب الموحَّد وقع مماثلا لقولتيهم اللتين وردتا بأسلوب القصر .

ويلحظ أن تناظرًا وقع بين قوله تعالى ( رِجَالا( ، وقوله على لسانِهم : ( بَشَرٌ( ، وهذا التناظر ، وإن لم يتفق في اللفظ ، فقد اتفق في المعنى . فالرجال من جنس البشرية ، لا جنس الملائكية ، كما يزعم المشركون في كون الرسول لا يكون إلا مَلَكًا .
ومِمَّا مرَّ ذِكرُهُ يُمكِنُ القولُ: إنَّ الجواباتِ التماثليَّة تعني الجوابات التي يردُ تعبيرُها مماثلا لتعبير الطلب أو الخبر السابق لها . وهذا التماثُلُ نوعان : إمًّا إفراديٌّ، أي تماثل بالمفردِة من حيثُ تكرارُ الوحدات الجزئية، وهي الأصواتُ المكوّنة للفظتين . وإمَّا تماثلٌ تركيبي، ويكونُ بمماثلةِ التركيبِ الجوابي للتركيب السَّابقِ لهُ من حيثُ الألفاظ المفردة والضَّمائر، وأحيانًا الأسلوب الذي يردُ فيهِ كلٌّ من التعبيرين . سواء أكانَ التعبيرانِ متصلينِ في سياقِ واحدٍ أم منفصلينِ .

وتشكِّلُ الجواباتُ التماثليّةُ بنوعيها الإفرادي والتركيبي المتصل مع السياق أو المنفصل عنهُ جرسًا موسيقيًّا مميّزًا لا يفوت إدراك جمالهِ أحدٌ . فضلا عمَّا في هذا التكرارِ الصَّوتي والترديد في مجموعة من المقاطع الصوتية أحيانًا وإعادة التركيب الجملي في الجواب أحيانًا أخرى من أثرٍ في تقويةِ المعنى وتأكيدِهِ وتحقُّقِهِ، أو تكثيف الدلالاتِ قصد العنايةِ بالأمرِ والإبلاغ، مِمَّا لهُ أثرُهُ بالتالي في إحداثِ الانفعال المطلوب في المتلقِّي . 

(�) لسان العرب 3/436-38 . وينظر القاموس المحيط 4/49، والمعجم الوسيط 2/860 (مثل)


(�) مقاييس اللغة 5/296 ، وينظر المفردات في غريب القرآن /759 ، ولسان العرب 3/666 ، وتاج العروس 3/574 ، والمعجم الوسيط 2/940 ( نظر ) . 


(�) الفروق في اللغة /148 . 


(�) الطراز 2/355 . وينظر المثل السائر 1/252-253 ، وتحرير التحبير 2/452-453 . 


(�) تحرير التحبير 2/453 . 


(�) المثل السائر 1/252-253 . 


(�) تحرير التحبير 2/452-453 . 


(�) المصباح /84 . 


(�) البناء الصوتي في البيان القرآني محمد حسن شرشر /10 . 


(�) الكشاف 1/429 . 


(�) جرس الألفاظ ماهر مهدي هلال /239 . 


(�) الجمع الصوتي الأول للقرآن الكريم /324 . 


(�) الصاحبي /341 . 


(�) البرهان في علوم القرآن 4/46 ، والإتقان 1/197 . 


(�) سورة يوسف /90 . 


(�) سورة آل عمران /81 . 


(�) الإتقان 1/197 . 


(�) الصاحبي /384-385 ، والبرهان في علوم القرآن 3/391-392 .


(�) سورة البقرة /14-15 . 


(�) سورة التوبة /79 . 


(*) ذُكر تعريفها سابقاً .


(�) إعراب القرآن المنسوب للزجاج 1/376 ، والنكت في إعجاز القرآن /91-92 ، وسر الفصاحة ابن سنان الخفاجي /185 ، ومفتاح العلوم /662 ، والتحرير والتنوير 10/275 .  


(�) إعراب القرآن 1/376-377 . 


(�) النكت في إعجاز القرآن /91-92 . ينظر معجم المصطلحات البلاغية 1/99 . 


(�) سورة البقرة /194 . 


(�) سورة التوبة /127 . 


(�) سورة البقرة /131 . 


(�) روح المعاني 1/388 . 


(�) مجمع البيان 1/213 ، والجامع لأحكام القرآن 2/134 . ومدارك التنزيل 1/93 . 


(�) نظم الدرر للبقاعي 2/165 . 


(�) روح المعاني 1/388 . 


(�) نفسه 1/388 . 


(�) مجمع البيان 1/212 .


(�) عمدة التفسير 2/271 . 


(�) سورة آل عمران /81 . 


(�) مقاييس اللغة 5/8 ( قر ) . 


(�) التبيان في إعراب القرآن 1/277 . 


(�) المفردات في غريب القرآن /21 ( أصر ) ، والكشاف 1/441 ، وتفسير الجلالين /75 ، وصفوة البيان /87 ، ومواهب الرحمن 3/212 . 


(�) الجامع لأحكام القرآن 4/126 . ينظر روح المعاني 3/212 .   


(�) تفسير غريب القرآن /107 . 


(�) ألفاظ غريب القرآن دراسة دلالية /78 . 


(�) مجمع البيان 2/468 . 


(�) روح المعاني 3/212 . 


(�) سورة التوبة /79 . 


(�) الصاحبي /384 . 


(�) في ظلال القرآن 3/1681 . 


(�) الصاحبي /385 . ينظر بلاغة القرآن بين الفن والتاريخ فتحي احمد عامر /83 . 


(�) الجامع لأحكام القرآن 8/215 ، وتفسير الجلالين / 255 . 


(�) سر الفصاحة /132 . 


(�) النكت في إعجاز القرآن /91 ، وسر الفصاحة /185 . 


(�) التحرير والتنوير 10/275 . 


(�) نفسه 10/275 . 


(�) في ظلال القرآن 3/1681 . 


(�) التحرير والتنوير 10/276 . 


(�) سورة البقرة /14-15 . 


(�) الطراز 2/47 ، والتبيان لابن الزملكاني /142 . 


(�) مفتاح العلوم /476 ، وينظر نهاية الإيجاز في دراية الإعجاز للرازي /167 . 


(�) معترك الأقران 2/482 . 


(�) الطراز 2/47 ، وينظر 2/52 . 


(�) تفسير القرآن العظيم 1/77-78 . وينظر إعراب القرآن المنسوب للزجـاج 1/376 ، وبلاغـة القرآن بين الفن والتاريخ /83 . 


(�) تأملات في آيات القرآن 1/45 . 


(�) أمالي المرتضى 2/144 . 


(�) الإيضاح في علوم البلاغة /87 . 


(�) تلخيص البيان في مجازات القرآن /5 ، وينظر تفسير غريب القرآن لابن قتيبة /41 . 


(�) روح المعاني 24/50 . 


(�) التبيان في البيان /71 . 


(�) تأملات في آيات القرآن 1/43 . 


(�) سورة القلم /28-29 . 


(�) الكشاف 4/145 . 


(�) سورة الذاريات /24-25 . 


(�) التبيان في البيان /70 .


(�) البحر المحيط 8/138 .


(�) روح المعاني 27/11 ، ومن بلاغة النظم العربي 1/238 . 


(�) دراسة نصية أدبية في القصة القرآنية سليمان الطراونة /84 . 


(�) روح المعاني 27/11 . وينظر دراسة نصية أدبية في القصة القرآنية /84 . 


(�) الكشاف 4/17 ، والبحر المحيط 8/139 ، وينظر مفتاح العلـوم /420 ، وروح المعاني 27/11 ، ومن بلاغة النظم العربي 1/239 . 


(�) المفردات في غريب القرآن / 350 (سلم) 


(�) سورة الحجر /36-38 . ونحوه في سورة الأعراف /15 ، وسورة ص /80 . 


(�) مجمع البيان 4/403 . 


(�) من بديع لغة التنزيل /186 . 


(�) مجمع البيان 6/337 . 


(�) في ظلال القرآن 4/2027 . 


(�) سورة يوسف /90 . 


(�) البيان في غريب إعراب القرآن لابن الأنباري2/44 .  


(�) إرشاد العقل السليم 3/136 . 


(�) سورة يوسف /90 . 


(�) مجمع البيان 5/261 . وينظر الجامع لأحكام القرآن 9/256 .  


(�) الصاحبي /341 . وينظر جرس الألفاظ /239 . 


(�) إرشاد العقل السليم 3/136 . 


(�) سورة يوسف /90 . 


(�) البرهان في علوم القرآن 4/46 ، والإتقان 1/197 ، وروائع الإعجاز في القصص القرآني دراسة في خصائص الأسلوب القصصي المعجز محمود السيد حسن /360 . 


(�) سورة إبراهيم /10-11 . 


(�) البرهان في علوم القرآن 4/216 . 


(�) الكشاف 2/370 . 


(�) مفتاح العلوم /514 ، ومواهب الفتاح ( شروح التلخيص ) 2/218 ، ومن بلاغة القرآن /375 .


(�) التبيان لابن الزملكاني /67 . 


(�) مواهب الفتاح ( شروح التلخيص ) 2/218 ، وفي ظلال القرآن 4/2091 .  


(�) التبيان لابن الزّملكاني /166 . 


(�) البرهان في علوم القرآن 4/231 . 


(�) البرهان في علوم القرآن 4/231 . 


(�) نهاية الإيجاز في دراية الإعجاز /183 . 


(�) البرهان في علوم القرآن 4/231 . وينظر نهاية الإيجاز في دراية الإعجاز / 183 .


(�) سورة البقرة /258 . 


(�) تحرير التحبير /565 . 


(�) تفسير غريب القرآن لابن قتيبة /94 . وينظر تفسير القرآن العظيم 1/463 . 


(�) جدلية القرآن /131 . 


(�) تحرير التحبير /565 . والإتقان 2/136 . 


(�) الإتقان 2/137، والآية /258 من سورة البقرة . 


(�) سورة ص /59-60 . 


(�) الكشاف 3/379 ، والبرهان في علوم القرآن 1/307 ، وروح المعاني 23/217 . 


(�) الكشاف 3/379، وروح المعاني 23/217 . 


(�) روح المعاني 18/237 . 


(�) سورة الفرقان /7 . 


(�) سورة الفرقان /20 . 


(�) الصاحبي /404 ، وأحكام القرآن لابن العربي 3/1402 ، والبرهان في علوم القرآن 2/194، وتيسير الكريم الرحمن في   تفسير كلام المنان عبدالرحمن السعدي 5/469 . 


(�) الكشاف 3/87 . 


(�) روح المعاني 18/253 . 


(�) روح المعاني 18/254 . وهذا غير موجود في كتابه التبيان . 


(�) سورة الفرقان /9 . 


(�) سورة الفرقان /11 . 


(�) سورة الفرقان /20 . 


(�) التبيان لابن الزملكاني /67 . ونهاية الإيجاز في دراية الإعجاز /183 . 


(�) مجمع البيان 7/40 . 


(�) سورة الأنبياء /8 . 


(�) سورة الأنبياء /7 . 


(�) مجمع البيان 7/40 . 


(�) سورة المؤمنون /24،33 . 


(�) روح المعاني 17/12 . 


(�) سورة الأنبياء /3 . 
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