                                                     أدوات الجواب


ثانيًا - أدواتُ الجَـوَابِ
للجوابات صور متعددة في تعبير القرآن ، منها المفردة ، ومنها المركبة ، ومنها التي ترد في صور سياقات .

فأما الأدوات المفردة فنوعان : موافقة  ، وهي أدوات الإيجاب ، ومخالفة وهي أدوات السلب والنقض .

فأدوات الإيجاب المستعملة في العربية هي : ( نعَمْ ، وبَلَى ، وإيْ ، و أجَلْ ، و جَيْرِ ، وَجَلَلْ ) ، ولم يستعمل التعبير القرآني منها إلاّ الثلاثة الأول .

وأما أدوات النقض والمخالفة ، فهما : ( كلاَّ ) و ( لاَ ) . فضلا عن أدوات جوابيَّةٍ أخرى ذكرها بعضُهم، مثل: إنَّ، وإنَّما، وقد، وغيرها . 
(1) أدوات الإيجاب والموافقة :
(أ) نَعَمْ :
وهي من حروف الجواب التي تأتي للتصديق والإيجاب . وهي أصل حروف الجواب(
) وقد ذكر سيبويه وغيره أنها (( عِدة وتصديق ))(
) ، ولا يعني بهذا المزاوجة المعنوية لـ (نَعَمْ) على الدوام ؛ لأنها قد ترد عِدة لا تصديقًا أو تصديقًا لا عِدة فيها(
) ، وذلك بحسب ما قبلها من السياق فإن (( كان ما قبلها طلبًا فهي عِدة لا غير ، وإن كان ما قبلها خبرًا فهي تصديق لا غير ))(
) .

وذكر الفراء أنّ ( نَعَمْ ) وضعت للاستفهام الذي لا جحد فيه(
) ، فهي (( جواب الواجب))(
) ، وترد لتصديق الكلام السابق في السياق وتقريره (( موجبًا كان أو منفيًا ، طلبًا كان أو خبرًا ، من غير رفع وإبطال ، ولهذا قالوا : إذا قيل فـي جواب قوله تعالى : (أَلَسْتُ بِرَبِّكُمْ( : نَعَمْ ، يكون كفرًا ))(
) ؛ لأنه جحدٌ والجواب يقتضي هنا الإيجاب فلا يكون إلاّ بـ (بَلَى) .

وذكر المرادي(
) ( ت 749 هـ ) وغيره أنها من أحرف الجواب ، وأنّ فيها ثلاث لغات بفتح العين وبكسرها وبإبدال العين حاء . وهي إمّا (( لتصديق مخبر ، أو إعلام مستخبر، أو وعد طالب . فالأول كقولك : نَعَمْ ، لمَنْ قال : قامَ زيدٌ . والثاني ، كقولك : نَعَمْ . لمن قال : هل جاءَ زيدٌ ؟ والثالث ، كقولك : نَعَمْ . لمَن قال : اضْرِبْ زيدًا ؟ أي : نَعَمْ ، اضرِبُهُ . والنفي كالموجب ، والسؤال عن النفي كالنفي ، ففي الموجب والسؤال عنه تصديق الثبوت ، وفي النفي والسؤال عنه تصديق النفي ))(
)  . فهي – إذن – ترد جوابًا ، إما في سياق خبر ، كالمثال الأول أو في سياق إنشاء بأسلوب الاستفهام كالثاني والثالث .

وبذلك زاد النحاة على ما قاله سيبويه في معنى ( نَعَمْ ) ؛ حين جعلوا لها معاني أخرى غير التصديق والوعد : كالإعلام والتقرير ، والتذكير(
) ، والتوكيد(
) ، والمعنيان الأخيران لا يردان إلا عند وقوعها في صدر الكلام ، وقد مثَّـلُوا لهما بقولهم : (( نعم هذه أطلالهم ))(
) . وهي معان ثوانٍ لها ، خرجت مخرج التوسع في التعبير والمجاز .

ولم ترد ( نَعَمْ ) في التعبيرات الجوابية للقرآن الكريم صدرًا لكلام غير مسبوقة بكلام تكون جوابًا له . وقد وردت جوابًا في أربعة سياقات : اثنان منها في سورة الأعراف(
) ، وواحد في الشعراء(
) ، والرابع في الصافات(
) .

وممّا قيل في ( نَعَمْ ) : إنه يأتي إعلامًا للمستخبر ، إذا سبقه استفهام على نحو ما مثّل النحاة . فالمعنى الذي يفيده حرف الجواب في التعبيرات الجوابية – عندهم – في القرآن الكريم هو إعلام المستخبر .

وفيما ذكروه نظر ، لأن الاستفهام قد لا يرد على حقيقته ، كما في الاستفهام الذي في قوله تعالى في سورة الأعراف ( فَهَلْ وَجَدْتُم مَّا وَعَدَ رَبُّكُمْ حَقًّا قَالُوا نَعَمْ  ((
) فأهل الجنة عارفون بما يؤول إليه حال الكفار ، وسؤالهم ورد توبيخًا لهم ، لا على جهة الإفهام والإعلام؛ لأنّ (( الكفار كانوا يكذِّبون المؤمنين فيما يدَّعُونَهُ لأنفسهم من الثواب ، ولهم من العقاب ، فهو سؤال توبيخ وشماتة يريد بِهِ سرور أهل الجنة وحسرة أهل النار ))(
) .

وكذا الحال في الاستفهام التعجبي في سورة الصافات(
) .

وهذه مسألة تُوقِفُ عند مسألة أخرى هي المعاني الأصلية ، والمعاني المجازية ، التي سميت الدلالات الثانوية أو معنى المعنى أو المعاني الثواني(
) .

فقد التفتوا إلى أن الأدوات قد يراد بها غير معانيها الأصلية في اللغة والاستعمال حين تنتقل إلى معان أخرى ، هي التي صارت لدى أهل العلم من أصحاب المعاني والمفسرين والبلاغيين ، معاني مجازية . فقد ذكر أبو عبيدة (ت210هـ)(
) أن الهمزة المراد بها غير ظاهرها (( إنما خرجت مخرج الاستفهام ، تقريرًا بغير الاستفهام )) . وقال عنها في موضع آخر : في قوله تعالى : ( أَوَلَمْ نُعَمِّرْكُم مَّا يَتَذَكَّرُ فِيهِ مَنْ تَذَكَّرَ ((
)  (( مجاز الألف – يقصد الهمزة – هاهنا، مجاز التقرير وليس باستفهام ))(
) ، أي ليس باستفهام حقيقي ، بل هو مجازي . ومثل ذلك وجد عند عدد(
) مـن النحاة . وقد ذهب بعضهم إلـى أن (( هذا النوع لا يتطلب جوابًا))(
) وهو واهم فيه ؛ إذ المعاني الأصلية كثيرًا ما تبقى لها آثار واضحة مع خروجها إلى دلالات جديدة مكتسبة تعرف من خلال السياق الذي ترد فيه – وتُلحَظ هذه الآثار من خلال الجوابات التي ترد لها . وقد تحذف الجوابات أحيانًا ، ولكن يبقى عليها في السياقات دليل . فليس كل استفهام خرج عن معناه الحقيقي لا يتطلب جوابًا .

وحجّة ابن هشام(
) أن ( نَعَمْ ) ، إذا جاءت بعد الاستفهام تكون للإعلام لا للتصديق ؛ لأنه (( لا يصح أن تقول لقائل ذلك : صدقتَ ؛ لأنه إنشاء لا خبر )) .

وهذا يعني : أنّ تقدير صدقت ، يكون كتقدير أوَبِّخ أو استهزئ أو أتعجبُ ، ونحوها من المعاني التي يخرج إليها الاستفهام . فالاستفهام بدلالته الأصلية إنشاء ، وبدلالته المكتسبة قد يفيد معنى الخبر ، كما يفيد غيره من المعاني .

ويلحظ أن ( نَعَمْ ) لم ترد في التعبير القرآني جوابًا لسياقات الأخبار ، وإنما جاءت جوابًا لتعبيرات استفهامية ، كما في قوله تعالى على لسان فرعون مخاطبًا السحرة : ( قَالُوا لِفِرْعَوْنَ أَئِنَّ لَنَا لأَجْرًا إِنْ كُنَّا نَحْنُ الْغَـلِبِينَ ( قَالَ نَعَمْ وَإِنَّكُمْ إِذًا لَمِنَ الْمُقَرَّبِينَ  ((
) .

(ب) بَلَى : 

هناك أدوات للجواب ، لا يجابُ بها إلا النفي(
) ، (( فلا تقع إلا بعد نفي في اللفظ أو في المعنى ، وتكون ردًّا له سواء اقترنت به أداة الاستفهام أولا ))(
)  .

فقيل إنّ ( بلى ) موضوعة (( لكل إقرار في أوله جحد ))(
) . فلا يجاب بها عن كلام مثبت ، وإنّما تكون إثباتًا وإيجابًا لما بعد النفي(
) . فهي (( تختص بالنفي وتفيد إبطاله ))(
)، وهذا مبني على أنّ نفي النفي إثبات .

وهذا النفي قد يكون مجردًا من الاستفهام ، كقوله عز وجل ( زَعَمَ الَّذِينَ كَفَرُوا أَن لَّنْ يُبْعَثُوا قُلْ بَلَى وَرَبِّي لَتُبْعَثُنَّ ((
) .

وقد يكون مقرونًا به ، كقوله تعالى ( أَوَلَيْسَ الَّذِي خَلَقَ السَّمَـوَاتِ وَالأَرْضَ بِقَـدِرٍ عَلَى أَنْ يَخْلُقَ مِثْلَهُمْ بَلَى وَهُوَ الْخَلَّـقُ الْعَلِيمُ ((
)  .

فالاستفهام هنا يفيد التقرير(
) ؛ لأنهم قد (( أجروا النفي مع التقرير مجرى المجرد في ردِّه ببلى ))(
) .

ومما قيل في هذه الأداة الجوابية أيضًا : إنّ لها موضعين(
) : 

أحدهما : أنْ تكُون ردًّا لنفي يقع قبلها ، كقوله تعالى : ( مَا كُنَّا نَعْمَلُ مِنْ سُوءٍ بَلَى إِنَّ اللَّهَ عَلِيمٌ بِمَا كُنْتُمْ تَعْمَلُونَ((
) .

أي : عملتم السوء وفيه ردٌ عليهم والتكذيب لهم . وغير ذلك من الآيات التي سبق فيها الجواب بـ ( بلى ) بتعبير منفي بـ ( ما ) أو ( لا ) أو ( ليس ) أو ( لن ) . والتي يلمح فيها الردِّ والتكذيب .
والآخر : أن تقع جواباً لاستفهام ، دخل على نفي حقيقة ، وهنا تكون تصديقًا لما ورد قبلها من الكلام نحو قوله عظم شأنه : ( أَلَمْ يَأْتِكُمْ نَذِيرٌ( قَالُوا بَلَى قَدْ جَاءَنَا نَذِيرٌ فَكَذَّبْنَا((
). ومنه : ( أَلَسْتُ بِرَبِّكُمْ قَالُوا بَلَى ((
) ، أي : إن أنت ربُّنا ، وغير ذلك من الأجوبة التي يلمح فيها التصديق لما قبلها من السياق المنفي المقرون باستفهام حقيقي أو مجازي .

وعلى هذا فإنّ ( بَلَى ) من حروف الرد والجواب إذ تكون ردًّا لتعبير خبري منفي ، وتكون جوابًا لتعبير استفهامي ورد على سبيل الحقيقة أو المجاز .

وقد وردت ( بَلَى ) في التعبيرات الجوابية القرآنية في اثنين وعشرين موضعًا(
) .

والفرق بين حرفي الجواب ( نَعَمْ ) و ( بَلَى ) . أن ( بَلَى ) تكون جوابًا لسياق فيه جحد ونفي لفظًا أو معنى ، و ( نَعَمْ ) تكون جوابًا ((للاستفهامِ بلا جحدٍ … وكذلك جواب الخبر إذا قال: قد فعلت ذلك ، قلتَ : نَعَمْ لعمري قد فعلتهُ ، وقال الفرَّاء : وإنّما امتنعوا أن يقولوا في جواب الجحود ( نَعَمْ ) ؛ لأنه إذا قال الرجل : مالَكَ عليّ شيء ، فلو قال الآخرُ: نَعَم. كان صدَّقهُ، كأنَّهُ قال: نعم ليس لي عليك شيء ، وإذا قال : ( بَلَى ) فإنّما هو ردّ لكلامٍ صاحبه ، أي بَلَى لي عليك شيء فلذلك اختلف بَلَى و نَعَمْ ))(
) .

ويلحظ أنّ ( بَلَى ) وردت في التعابير القرآنية لِمَا كان سؤالاً كما تقدم بيان شيء منهُ، ولِمَا كان واردًا في سياقات الأخبار ، كالذي في قوله تعالى : ( وَقَالُوا لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ إِلا أَيَّاماً مَعْدُودَةً ((
) ، ثم قال في جوابه : ( بَلَى مَنْ كَسَبَ سَيِّئَةً وَأَحَـطَتْ بِهِ خَطِيئَتُهُ فَأُولَـئِكَ أَصْحَـبُ النَّارِ هُمْ فِيهَا خَـلِدُونَ ((
) . 

وأمّا ( نَعَمْ ) فقد تقدم أنّها لم ترد جوابًا في التعبير القرآني ، إلاّ في أساليب استفهامية .
(ج) إيْ :

تلفظ ( إيْ ) بكسر همزتها . وسكون يائها ، وهي من حروف الجواب بمعنى ( نَعَمْ )(
)، وقد أجمع النحاة على أنها لا ترد إلاّ في سياق القسم(
) متبوعة به . إذ هي ترد بألفاظ خاصة من المقسم به ، وهي : الرّبّ ، والله ، والعَمْر(
) ، مضافة إلى ضمير المتكلم ، كما في قوله عز وجل : ( إيْ وَرَبّي ((
) .

وتأتي ( إيْ ) لتصديق المُخْبِر ، أو وعد الطالب ، أو إعلام المستخبر ، كحرف الجواب ( نَعَمْ ) ، فقول المجيب : (( إيْ والله )) لمَن قال : ((قام محمَّدٌ ))تصديق لهُ، وقوله: ((إي واللهِ )) لِمَن قالَ: ((هل قامَ محمَّدٌ)) ؟ إعلام لهُ، وقولهُ: إي واللهِ)) لِمن قال: ((اضرِبْ زيدًا)) وعدٌ للطالب(
) .

ومما قيل في هذا الحرف : أنه لا يقع جوابًا إلا بعد استفهام ، وذهب بعضهم إلى خلافه(
) . وقد وردت في سياق استفهام في الموضع الوحيد الذي وردت فيه في التعبير القرآني(
) .

أما الفارق بين ( إيْ ) وبين حرف الجواب ( نَعَمْ ) ، فهو أنّ الأخير يكون في القسم وغيره ، و ( إيْ ) لا تكون إلاّ في القسم(
) .

ولم ترد إلاّ في تعبير جوابيٍّ واحد من تعابير القرآن الكريم ، مسبوقة باستفهام ، مقرونة بالقسم ، وقد لُمِحَ في تعبيرها معنى (( الإثبات والتوكيد ))(
) .

(د) أجَلْ :

وهي من حروف الموافقة كنَعَمْ و إيْ . فترد جوابًا لتصديق المخبر ، أو إعلام المستخبر، أو تحقيق الطلب ، أو وعد الطالب . ولا تقع جوابًا لنفي أو لنهي .

وقد اختُلِفَ فيها ، فذهب بعضهم إلى أنها لا تأتي جوابًا للاستفهام ، وإنّما تختص بالخبر دون الطلب(
) ، وجعلها بعضهم (( للخبر المثبت والطلب بغير النهي ))(
) .

وذكر بعضهم (( أنها تكون في الخبر والاستفهام ، إلا أنها في الخبر أحسن من ( نَعَمْ ) و ( نَعَمْ ) في الاستفهام أحسن منها . فإذا قال : أنت سوف تذهب . قلت : أجَلْ ، وكان أحسن من ( نَعَمْ ) ، وإذا قال : أتذهب ؟ قلت : نَعَمْ ، وكان أحسن من ( أجل ) ))(
) .

ولم ترد ( أجلْ ) في جوابات التعبير القرآني .

(هـ) جَيْرِ :

وهي بكسر الراء أو فتحها . والأكثر الكسر على أصل التقاء الساكنين(
) . وقيل إنها من أدوات الجواب بمعنى ( نَعَمْ )(
) . ولذلك قيل : إنّ كلّ (( موضع يقع فيه ( جَيْرِ ) يصلح أن يقع فيه ( نَعَمْ ) ))(
) .

وقد اختُلِفَ فيها ، فمنهم مَنْ قال : (( إنها حرف جواب بمعنى ( نَعَمْ ) ، ومنهم من قال: إنها اسم بمعنى ( حقًّا ) . قـال ابن مـالك (ت672هـ): ( جَيْرِ ) حرف بمعنى ( نَعَمْ ) ، لا اسم بمعنى ( حقًّا ) ؛ لأن كل موضع يقع فيه ( جَيْرِ ) يصلح أن يقع فيه ( نَعَمْ ) ، وليس كل موضع وقعت فيه ( نَعَمْ ) يصلح أن يقع فيه ( حقًّا ) ، فإلحاقها بـ ( نَعَمْ ) أولى . وأيضًا فإن لها شبهًا بـ ( نَعَمْ ) لفظًا واستعمالاً ، ولذلك بُنيت . ولو وافقت ( حقًّا ) في الاسمية لأُعربت، ولجاز أن يصحبها اللام ، كما أن حقًّا كذلك … ))(
) . وذهب المالقي(
) ( ت 702 هـ ) إلى أنها ليست جوابًا ، وإنما هي اسم بمعنى حقًّا ، وقد تضمنت معنى القسم الذي يلمح فيه معنى التوكيد . وقد تحتملُ الجواب أو غيرهُ، وذلكَ حسب السياقِ الذي تردُ فيهِ .
ولم ترد ( جَيْر ) في تعابير الجواب القرآني .

(و) جَلَلْ :
وهي من حروف الجواب الموافِقة للكلام السابق لها . فتأتي للتصديق بمعنى ( نَعَمْ ) ، وقيل: إنها لم ترد في كلام العرب إلا لمعنى (( الجواب خاصة ، يقول القائل : هل قام زيدٌ ؟ فتقول في الجواب : جَلَلْ ومعناها : نَعَمْ … فعلى هذا لا تعمل شيئًا ، إنما هي نائبة مناب الجملة الواقعة جوابًا . وهي تُعدّ في كلامهم قليلة الاستعمال ))(
) .

وقيل فيها أيضًا : إنها (( اسم بمعنى عظيم أو يسير أو أجل ))(
) ، ولم ترد ( جَلَلْ ) في التعبير القرآني الكريم أيضًا .

(ز) بَجَلْ :
وتأتي بمعنى ( نَعَمْ )، وتكون جوابًا لطلب أو سياق خبر . وهي لفظ مشترك بين الاسمية والحرفية(
) . وقال سيبويه: إنها (( بمنزلة حَسْب))(
) .

ولم يرد لها ذكر في جوابات التعبير القرآني .

(2) أدوات النقض والمخالفة :
(أ) كَلاَّ :
وهي من أدوات الجواب المفردة التي تخالف ما يريده المتكلم ، سواء السائل أم المخبر ، فهي (( نقيض ( إيْ ) في الإثبات ))(
) ، وقال سيبويه وغيره : إنها (( ردع وزجر ))(
) ، أي إنها ترد في جواب من يقول أو يفعل شيئًا ينكره المتكلم ، فيكون الردُّ بها لردعه عمّا قاله أو فَعَلَهُ . وفيها معنى التنبيه على الخطأ(
) ، كالذي في قولـه تعالى بعد قولهم : ( رَبِّي أَهَانَنِ((
) : ( كَلاَّ ((
) .

وقد اختلف في معنى الردع والزجر في هذا الحرف فمذهبُ الخليل ( ت 175 هـ ) وعامة البصريين أنه للردع والزجر على الدوام(
) . 

ومذهب الكسائي ( ت 186 هـ ) وطائفة من النحاة أنّ معنى الردع والزجر ليس مستمرًّا فيه ، فزادوا معنى ثانيًا يصح أن يوقف دونه ، ويبتدأ به ، ثم اختلفوا في تعيين ذلك المعنى على ثلاثة أقوال : 

أحدها : للكسائي ومَن هو على رأيهِ ، وهو أن يكون بمعنى ( حقًّا ) . 

والثاني : لأبي حاتم السجستاني ( ت 255 هـ ) ومن هو على رأيِهِ ، أنه حرف بمعنى ( ألا ) الاستفتاحية .

والثالث : للنضر بن شميل ( ت 203 هـ ) والفراء ومَن وافقهما قالوا: يكون حرف جواب بمعنى : إيْ وَنَعَمْ . وحملوا عليه قوله تعالى : ( كَلا وَالْقَمَرِ((
) . فقالوا : معناه : إيْ والقمر (
) . وهو بعيد ، فليس قبلها ما تكون جوابًا له . وإنما هي (( صلة لليمين ))(
) . أي زائدة لمعنى، إذ لا زيادة في القرآن .

ويرى ابن هشام(
) ( ت 761 هـ ) أنّ قول أبي حاتم أولى من قول صاحبيه ؛ وعلَّلَ ذلك بأنه أكثر إطرادًا ، لأن قول النضر لا يتأتي في آيتي المؤمنين(
) والشعراء(
)، وقول الكسائي لا يتأتي في نحو ( كَلا إِنَّ كِتَـبَ الأَبْرَار ((
) ، و ( كَلاَّ إِنَّ كِتَـبَ الْفُجَّارِ((
) و (كَلا إِنَّهُمْ عَنْ رَبِّهِمْ يَوْمَئِذٍ لَمَحْجُوبُونَ ((
) ، لأن ( أنّ ) تُكسر بعد ( ألا ) الاستفتـاحية ولا تكسـر بعد ( حقًّا ) ، ولا بعد ما كان بمعناها ، ولأن تفسير حرف بحرف أولى من تفسير حرف باسم .

ومما ذُكر في معاني ( كلاَّ ) أنها تكون للردع والذم(
).

وقيل : إنها ترد للاستقبال بمعنى ( سوف )(
) . وقيل : إنها للردع والتنبيه ، فتقول : 

(( كلاَّ لمن قال لك شيئًا تُنكره ، نحو : فلان يبغضك وشبهه ، أي : ارتدع عن هذا وتنبه عن الخطأ فيه ))(
) .

وقد رجَّحَ ابن هشام حملها على معنى الردع والزجر ، كما ذهب إليه سابقوه ؛ لما فيها من معنى التهديد والوعيد ، وإن كان عدد من الآيات لا يظهر فيها معنى الزجر(
) أو الجواب والرد ، كقوله تعالى : ( في أَيِّ صُورَةٍ مَا شَاءَ رَكَّبَكَ ( كلاَّ ((
)، وقوله عز وجل : (يَوْمَ يَقُومُ النَّاسُ لِرَبِّ الْعَالَمِينَ ( كَلاَّ ((
) ، وقوله سبحانه : (ثُمَّ إِنَّ علَيْنَا بَيَانَهُ ( كَلاَّ ((
) فبنى حكمه عليها من حيث المعنى على الغالب من ورودها في الكلام . ويبدو من عدد من آي القرآن أنَّ السياق لا يشعر بالزجر مع الردعِ دومًا ، بل يشعر بالتوكيد الذي يزيل الوهم والشبهة ، أو التنبيه أو النفي وهو ما سيرد في كلام قادم .

وقيل في ( كلاَّ ) أيضًا : إنها مركبة من كاف التشبيه ولا النافية ، وإنّما شدّدت لامُها لتقوية المعنى ، ولدفع توهم بقاء معنى الكلمتين(
) .

وقد ردَّ بعضهم ادعاء التركيب لعدم قيام دليل عليه(
) وهذا مبني في أصول النحو على قاعدة استصحاب الأصل . والأكثر على أنها بسيطة(
) وذكر بعضهم أنها تكون (( اسمًا للرد: إما لردّ ما قبلها ، وإمّا لرد ما بعدها ))(
) .

وقد اشترط بعضهم في جعلها ردًّا ، أنْ (( يتقدم ما يردّ بها ما في غرض المتكلم ، سواء كان من كلام غير المتكلم على سبيل الحكاية أو الإنكار ، أو من كلام غيره ))(
) . كقوله تعالى : ( كَلا لا وَزَرَ ((
) ، بعد قوله : ( يَقُولُ الإِنْسَـنُ يَوْمَئِذٍ أَيْنَ الْمَفَرُّ ((
) ، وقوله عز وجل ( قَالَ أَصْحَـبُ مُوسَى إِنَّا لَمُدْرَكُونَ ( قالَ كَلاَّ ((
) .

وقد وردت ( كلا ) في القرآن الكريم في ثلاثة وثلاثين موضعًا ، بعضها داخل في سياق التعبيرات الجوابية ، وبعضها خارج عنها .

وقد وقعت جوابًا لسياقات طلبية أحيانًا وسياقات خبرية أحيانًا أخرى .

(ب) لا :

ترد ( لا ) في الكلام على ستة أوجه(
) : أحدها تكون فيه نافية ، وهي على أنواع : 

(1) (لا) الجوابية المناقضة لحرفي الجواب ( نَعَمْ ) أو ( بَلَى ) ، فتكون ردًّا في الجواب(
) .

وذكر ابن هشام أن الجمل بعدها تُحذفُ كثيرًا ، فيقال : أجاءك زيدٌ ؟ فتقول : (لا) والأصل : لا ، لم يجئ(
) . وهذا التقدير مقبول في (لا) وفي غيرها من أدوات الجواب الأخرى(
) . و (لا) هذه تفيد نفي الإثبات ، فلا تأتي إلا بعد سياقات إيجابية(
) ، فيقال : (لا) ، في جواب : هل قام زيد ؟ ، أو أَحَضَرَ محمدٌ ؛ أي : لا ، لم يَقُمْ ، ولا ، لم يَحضَرْ . ولم ترد إلا جوابًا عن سؤال ، لا جوابًا عن خبر أو دعوى(
) .

و (لا) الجوابية هذه لم ترد في القرآن الكريم(
) .

(2) (لا)  المكررة غير العاملة: 

وتكون جوابًا لسؤال ، قال سيبويه في باب ما لا تُغيِّر فيه ( لا ) الأسماء عن حالها التي كانت عليها قبل أن تدخل (لا) : (( ولا يجوز ذلك إلا أن تعيد (لا) الثانية ؛ من قِبَل أنه جواب لقوله : أغلامٌ عندك أم جاريةٌ ؟ إذا ادّعيت أن أحدهما عنده ، ولا يحسن إلا أن تعيد (لا) ، كما أنه لا يحسن إذا أردت المعنى الذي تكون فيه أم إلا أن تذكرها مع اسم بعدها ))(
) . فقولنا : لا رجلٌ في الدار ولا امرأة ، لقائل : هل في الدار رجل أم امرأة ؟ ، (( جُعل جوابًا للسؤال عن الخاص ، وأُلزم التكرار كما لَزِمَ التكرار مع ( أم ) المتصلة بالسؤال … ويجوز في هذا تقديم الخبر على المبتدأ . قال الله تعالى: ( لا فِيهَا غَوْلٌ وَلا هُمْ عَنْهَا يُنْزَفُونَ( ))(
)، ونحو هذا قوله تعالى: (مِنْ قَبْلِ أَنْ يَأْتِيَ يَوْمٌ لا بَيْعٌ فِيهِ وَلا خِلالٌ ((
) ، وقد ورد على الأصل ، ونظيره قوله تعالى : ( وَلا خَوْفٌ عَلَيْهِمْ وَلا هُمْ يحْزَنُونَ ((
) .

(3) (لا) النافية للجنس :

وهي تفيد نفي الجنس ، وتعمل عمل (إنّ) ، ولا تعمل إلا في نكرة ، من قبل أنها جواب في قول الخليل لقوله : ( هل من عبد أو جارية ) ؟ ، فصار الجواب نكرة ، مثلما أنه لا يقع في هذه المسألة إلا نكرة(
) .

فجيء بالجواب مطابقًا للسؤال(
) .

وقيل: إنها (( جواب سؤالٍ عام ، فقولك:( لا رجل عندي ) جواب:( هل من رجلٍ عندك؟ ) ، فقولك : ( هَلْ من رَجلٍ عندكَ ؟ ) سؤال عام ، أي : هَلْ عندك قليلٌ أو كثيرٌ من هذا الجنس الذي يقال لواحده ( رَجَلٌ ) ))(
) ؟ .

و (لا) هذه تكون جوابًا لسؤال صريح أو مقدَّر هو ( هَلْ مِنْ ) ؟ فيكون الجواب بها ((إعلامًا للمخاطب بما لم يكن يعلم أو ما نزل هذه المنزلة ))(
) .

(4) (لا) الداخلة على جرم :
وأما (لا) الداخلة على ( جَرَم ) ، فقد ذُكِرَ فيها أقوال منهـا : أنها ردُّ للكلام المتقدم ، و ( جَرَم ) فعل معناه حقًّا ، و ( أنّ ) مع ما في حيزها فاعل ، أي : حقّ ، ووجب بطلان دعوته. وهذا مذهب الخليل وسيبويه والأخفش (ت 215 هـ) ، وغيرهم فقوله تعالى :  (لا جَرَمَ أَنَّهُمْ فِي الآخِرَةِ هُمُ الْخَـسِرُونَ ((
) ، معناه أنه ردٌّ على الكفار وتحقيق لخسرانهم(
) .

فهي هنا جواب لما قبلها من السياق ، ونفي (( لمَّا ظنوا أنه ينفعهم ، فَرُدَّ ذلك عليهم ، فقيل : لا ينفعهم ذلك ، ثم ابتدأ فقال : جَرَمَ أنَّهم … أي كَسَبَ ذلك العملُ لهم الخسران ))(
) .

ونحو قوله تعالى : (  لا جَرَمَ أَنَّ لَهُمُ النَّارَ ((
) . فإنّ (لا) هنا، كما قيل (( ردٌّ لما قبلها من الكلام … أي : ليس الأمر كما قالوا ، ثم ابتدأ وقال : وَجَبَ لهم النار ))(
) .

ومما قيل في (لا) هذه أيضًا : أنها زائدة و ( جرم ) بمعنى كَسَبَ(
) . وقيل : إنها بمعنى ( لا بدّ ) و ( لا محالة ) ثم كثرت في الاستعمال فصارت بمعنى حقًّا(
) . وذكر الراغب(
) أنه قيل فيها (( أقوال أكثرها ليس بمرتضى عند التحقيق )) .

(5) (لا) الواردة في سياق القسم :
وأما (لا) التي ترد في سياقات القسم ، كالتي في قوله تعالى : ( لا أُقْسِمُ بِيَوْمِ الْقِيَـمَةِ ( وَلا أُقْسِمُ بِالنَّفْسِ اللَّوَّامَةِ ((
) . وقوله جل شأنه  (لا أُقْسمُ بِهَـذَا الْبَلَدِ ((
) ، فقد ذكر بعضهم(
) أنها جاءت ردًّا للجواب وإنها نقيض ( نَعَمْ ) .

وقيل : إنها تكون صلة ، أو بمعنى ( ألا )(
) ، أو إنها مؤكّدة(
) ، في نحو قوله تعالى : ( فَلا أُقْسِمُ بِرَبِّ الْمَشَـرِقِ وَالمَغَـرِبِ((
) وقوله : ( فَلا أُقْسِمُ بِمَوَاقِعِ النُّجُومِ ((
) ، وقولـه : ( فَلا وَرَبِّكَ لا يُؤْمِنُونَ ((
) .

وقد عدها القاسمي(
) ( ت 1332 هـ  ) هنا ردًّا لمقدّر ، إذ تفيد – عنده – نفي أمر سابق ، ثم استؤنف القول بالقسم فقال سبحانه : (  وَرَبِّكَ لا يُؤْمِنُون ((
) . ومنه ما روي عن عمر بن الخطاب ( في يوم أفطره في رمضان لمن قال له فاتَنَا ، فقال له : (( لا ، نقضيه )) قال الراغب : (( فقوله (لا) ردّ لكلامه : قد أثمنا . ثم استأنف فقال : نقضيه ))(
) . فهو 0 على هذا – ردٌّ لما تضمنه ( فاتنا ) من معنى الاعتقاد بوقوع الإثم بالإفطار . 

فـ (لا) – إذن – قد تكون جوابية أو توكيدية أو استفتاحية .

(3) أدوات جوابية أخرى 
وما ذكر من أدوات الجواب المفردة هو المشهور ، وقد ذَكَرَ غير واحد أدوات جعلها للجواب مثل : إنّ ، وإنَّما ، وَقَدْ ، ولمّا ، ولم ، وما ، وسبحان ، وإذن ، ورُبَّ ، والاستثناء الملغى ، وقُل ، وألا ، و بَلْ ، و لَنْ .

فأما ( إنّ ) فقد ذكر الجرجاني ( ت 470 هـ ) أنها تكون في كثير من مواقعها جوابًا عن سؤال محقَّق ، أو مقدّر ، بشرط أن يكون السائل ظانًّا في الأمر المسؤول عنه ، خلاف ما وقع جوابًا عنه . قال : (( إذا قيل : إنها جواب سائل ، أنْ يشترط فيه أن يكون للسائل ظنٌ في المسؤول عنه ، على خلاف ما أنت تجيبه به ))(
) . فتكون ( إنّ ) في الجواب معلِّلة الأمر مبينة سببه ، كما في قوله تعالى: ( وَمَا أُبَرِّئُ نَفْسِي إِنَّ النَّفْسَ لأَمَّارَةٌ بِالسُّوءِ ((
) وغيرها .

وذكر العكبري ( ت 456 هـ ) أنّ ( إنّ ) بمعنى ( نَعَمْ ) في قوله تعالى : ( إِنَّ هَذَا لَهُوَ حَقُّ الْيَقِينِ ((
) ، وقوله ( إِنَّ هَـذَا لَهُوَ الْفَوْزُ الْعَظِيمُ ((
) ،وقوله ( إِنَّ هَـذَا لَهُوَ الْبَلَـؤُ الْمُبِينُ((
) ، ثم صححه بقوله (( وهذا جواب صحيح عندنا ))(
) . وفي ما قاله نظر ، إذ تبدو (إنّ) في هذه الآيات على ظاهرها في المعنى ، وهي التوكيد فحسب لا أنها بمعنى (نَعَمْ) .

وذكر ابن الحاجب(
) ( ت 646 هـ ) أنها تصديق للخبر ، وقيل : إنها على وجهين : أحدهما تكون فيه حرف توكيد تنصب الاسم بعدها وترفع الخبر . والثاني أن تكون جوابية بمعنى ( نَعَمْ ) ، خلافًا لأبي عبيدة . وقد استدل المثبتون لهذا الوجه بقول الشاعر ابن قيس الرقيات (ت75هـ):                                               (مجزوء الكامل)
وَيَقُلْنَ شيْبٌ قَـد عَلاَ     ك وَقَد كَبِرْتَ ، فقلتُ إنَّهْ(
)
وهو الشاهد النحوي المعروف(
) ، كما استدلوا بقول ابن الزبير لمن قال : ( لعن الله 
ناقةً حملتني إليك ) قال : إنَّ وصاحبها يعني نَعَمْ(
) .

ونقـل عن ثعلب ( ت291 هـ ) قوله : (( ( إنَّ زيدًا لقائم ) هو جواب ( ما زيد بقائم) فـ ( إنَّ ) جواب ( ما )، و ( اللام ) جواب الباء ))(
) .  

وأما ( إنّما ) فتأتي للرد ، وتنفي ما قبلها(
) ، وتفيد الاختصاص الذي يراد به (( الرد على من زعم اختصاص الغير ، أو مشاركته في الحكم ))(
) . ويغلب على ورودها في التعبير القرآني الكريم (( أن تكون بمثابة الجواب عن سؤال يقتضيه السياق قبلها ، صريحًا أو ضمنًا))(
) . ويكثر سبقها بمادة ( القول ) إذا كان السؤال صريحًا(
) ، كالذي في قوله تعالى : ( يَسْئَلُونَكَ عَنِ السَّاعَةِ أَيَّانَ مُرْسَـهَا قُلْ إِنَّمَا عِلْمُهَا عِنْدَ رَبِّي لا يُجَلِّيهَا لِوَقْتِهَا إلا هُوَ ( إلى أن قال : ( يَسْئَلُونَكَ كَأَنَّكَ حَفِيٌّ عَنْهَا قُلْ إِنَّمَا عِلْمُهَا عِنْدَ اللَّهِ ((
) .

ومن السؤال الضمني ما في قوله تعالى في صفة من صفات المنافقين : ( وَمِنْهُمْ مَنْ يَلْمِزُكَ فِي الصَّدَقَـتِ فَإِنْ أُعْطُوا مِنْهَا رَضُوا وَإِنْ لَمْ يُعْطَوْا مِنْهَا إِذَا هُمْ يَسْخَطُونَ  ((
) . إلى أن قال : ( إِنَّمَا الصَّدَقَـتُ لِلْفُقَرَاءِ وَالْمَسَـكِينِ وَالْعَـمِلِينَ عَلَيْهَا وَالْمُؤَلَّفَةِ قُلُوبُهُمْ وَفِي الرِّقَابِ وَالْغَـرِمِينَ وَفِي سَبِيلِ اللَّهِ وَابْنِ السَّبِيلِ فَرِيضَةً مِّنَ اللَّهِ وَاللَّهُ عَلِيمٌ حَكِيمٌ ((
) . فكأن سائلاً سأل فقال : وَلمَن الصَّدقاتُ إذن ؟ فجاء الجواب إنها لهذه الفئات التي عددتها الآية.

وأما ( قد ) فحرف تحقيق بدخولها على الماضي وحرف توقُّع بدخولها على المضارع . وتكون في تقدير جواب لسؤال أو خبر ، إذ هي (( جواب لمتوقع ، وهي نقيض ( ما ) التي للنفي ))(
)  .

وذكر سيبويه(
) أنها جواب لقول قائل : هل فعل ؟ أو لمَّا يفعل ، أي إنها جواب لاستفهام أو خبر منفي . وحُكي عن الخليل أنه لقوم ينتظرون الخبر ، أي (( إذا كان السائل يتوقع حدوث الخبر وينتظرُهُ فلا بد للمسؤول أن يراعي ذكر التأكيد في إجابته ))(
) فكأن الخليل لَحَظَ في تقرير هذا الانتظار للخبر ما في ( قد ) من معنى التحقيق ، فجـاء الجواب محقّقًا بها . (( وليس من الوجه الابتداء بها ، إلا أن تكون جوابًا لمتوقع . وقوله جل وعز : (قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ ( على هذا المعنى ؛ لأن القوم توقعوا عِلمَ حالهم عند الله تبـارك اسمه ، فقيل لهم ( قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ ((
) ، أي إنهم (( خوطبوا بما دل على ثبات ما توقعوه ))(
) .

وأما ( لمَّا ) و ( لم ) فقد ذكر أبو هلال العسكري ( ت 406 هـ ) أن (( لمَّـا جواب قد فَعَلَ ، و ( لم ) جواب فَعَلَ ؛ لأن ( قد ) للتوقع ))(
) ، أي أن الجواب بـ ( لمّا يفعل ) جواب نقض لقول قائل ( قد فعل ) .

وأما ( ما ) ، فقيل فيها : إنها (( ردٌّ على قول وتصحيح ظنّ ))(
) ، و لا تكون جوابًا عن سؤال ، بل هي جواب عن الدعوى(
) ؛ إذ ترد في سياق منفي تكون فيه جوابًا لسياق مثبت مؤكد بالأداة ( قد )(
) .

وأما ( سُبْحَانَ) ، فلفظ دال على التنزيه المخصوص بالله(
) عظم شأنه . وقد يرد في سياق الجوابات التي يلمح فيها الإنكار والإبعاد لما ذُكِر قبلها في السياق ، كالذي في قولـه تعالى : ( وَقَالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمَـنُ وَلَدًا سُبْحَـنَهُ بَلْ عِبَادٌ مُكْرَمُونَ ((
) . فقوله ( سُبْحَـنَهُ (  جواب وردٌّ على قولتهم . وقد ورد بأسلوب تعجبي فيه إنكار واستبعاد لما قالوه من اتخاذ الرحمن تعالى ولدًا .

وأما ( إذنْ ) فهي من حروف الجواب والجزاء(
) ، ودلالة الجواب ملازمة لها ؛ إذ قد ترد خالصة للجواب ، فلا يكون فيها مجازاة ، كقول الرجل لك : أنا أحبك ، فتقول : إذن أظنّك صادقاً ، فهذا جواب ولا جزاء فيه(
) .

وتقع جوابًا لسياق استفهامي أو خبري سابق لها ، (( فليس من اللازم أن يكون السابق مشتملاً على استفهام صحيح يحتاج إلى جواب ، وإنما اللازم أن يترتب ويتوقف عليه كلام يجيء بعده في الجملة المشتملة على ( إذنْ ) ، ومن الأمثلة قول الصديق لصديقه : سأغضي عن هفوتك . فيقول الآخر : إذن اعتذر عنها ، مخلصًا شاكرًا . فهذه الجملة الثانية ليست ردًّا على سؤال سابق مذكور، وإنما هي بمثابة جواب عن سؤال خيـالي ، ناشئ من الجملة الأولى، تقديره : - مثلاً – ما رأيك ؟ أو ماذا تفعل ؟ أو نحو ذلك ، أي أن هذه الجملة المشتملة على ( إذن ) جملة مترتبة على كلام سابق خال من الاستفهام الصريح – دون الملحوظ – وخال من طلب الجواب ، ولكنها بمنزلة الجواب عن سؤال ذهني تولَّد من الأولى . وكلمةُ ( إذن ) في الجملة الثانية بمثابة الرمز الذي يحمل إلى الذهن سريعًا الدلالة على أن الثانية تشتمل على الإجابة ))(
) .

وقيل فيها أيضًا : إنها لا فرق في وقوعها في الجواب بين أن تكون في أول الجملة الجوابية ، أو في وسطها أو آخرها(
) .

فمن أمثلة ورودها في القرآن الكريم ، قوله تعالى على لسان موسى عليه السلام مجيبًا لفرعون : ( قَالَ فَعَلْتُهَا إِذًا وَأَنَا مِنَ الضَّالِّينَ ((
) .

وأما ( رُبَّ ) فهي حرف (( تقليل ولها صدر الكلام ، مختصة بنكرة موصوفة على الأصح ، وفعلها ماض محذوف غالبًا وقد تدخل على مضمر مبهم مُميَّز بنكرة والضمير مفرد مذكر خلافًا للكوفيين في مطابقة التمييز ))(
) . وثمة من خالف ذلك ، إذ قد تفيد التكثير ، وقد لا يلازم وصف مجرورها خلافًا للمبرد ومن وافقه(
) 
وقد ترد ( ربّ ) أحيانًا جوابًا لكلام سابق لها ظاهرًا أو مقدَّرًا ، ومِمَّن ذهب إلى القول بذلك ابن السراج ( ت 316 هـ ) ، فقـال : (( والنحويون كالمجتمعين على أن ( رُبَّ ) جواب ، إنما تقول : ( ربّ رجلٍ عالمٍ ) لمن قال : ما رأيت رجلاً عالماً ، أو قدّرت ذلك فيه ، فتقول : ( رُبَّ رجلٍ عالم ) تريد : رُبَّ رجلٍ عالم قد رأيتُ ))(
) .

ولم تَرد ( رُبَّ ) جوابًا في التعبيرات الجوابية في القرآن الكريم .

وأمَّا الاستثناء الملغى ، فنحو : ما أنت إلا أخي ، فيمكن أن يقع جوابًا لسياق قبله ، وهو ما ذكره ابن فارس نقلاً عن الفراء، فقد ذكر أنه ردّ نافٍ لما قبله ، ولا يكون (( ابتداءًا       أبدًا ، وإنما يكون ردًّا على آخر ، كأنه ادعى أنه أخ ومولىً وأشياء أُخر فنفاها وأقَّر له بالأخوة))(
).

وقد ورد عدد من الجوابات بهذا التعبير ، وهو ما سيرد في القادم من الرسالة إن شاء الله تعالى .

وأمَّا ( قُلْ ) التلقينية فقد وردت في التعبير القرآني في مواضع كثيرة ، (( منها ما يقع في إطار التبليغ ومنها ما يقع في الردّ على أسئلة موجَّهة إلى الرسول ، ومنها ما جاء مفتاحًا للصدع بتعاليم وأحكام دينية أمر الله بها رسوله العظيم أن يواجه بها القوم ابتداءًا ))(
) ، وهي في كل تلك المواضع لم تكن إلا خطابًا للرسول محمد ( وهو خطاب يدل على أن من وراء الرسول وحي يوحي إليه بالإجابة عما سُئل عنه ، والتبليغ بالأحكام والشرائع . ومن وراء الوحي ربّ العزة عظم شأنه .

وقد وردت ( قل ) التلقينية بصيغة الأمر الذي يكون فـاعله واجب الاستتار ، وهو مما (( يشعر بسرعة الامتثال للآمر ، ثمَّ التبليغ فور انقضاء الإيحاء ))(
) . فضلاً عما يوحي به استعمال هذه الصيغة من الاهتمام بما بعد القول الذي يراد إبلاغه إلـى الناس على وجه خاص ، لأنه منصوص فيه على أنه عليه السلام مُرسَل بقول يبلِّغه إلى الناس(
) .

ويلحظ أن الجواب بـ ( قل ) يوحي بأن الخطاب وقع بغير واسطة ؛ تشريفًا للمخاطب(
) ، وهو الرسول ( . 

وأما ( ألاَ ) فمن مواضعها أن تكون جوابًا بمعنى ( بَلَى ) ، كقول القائل : ألم تقم ؟ فتقول : ألا . وقيل إن ذلك قليل شاذ(
) .

وأما ( بَلْ ) فقد ترد جوابًا لكلام سابق لها ، فتنفيه وتبطله(
) .

وأما ( لنْ ) فهي من حروف النفي تنصب المضارع وتخلصه للمستقبل(
) وقد ترد ((كالجواب لمَن قال : سيفعل ))(
) . 
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(�) دلائل الإعجاز /309 . وينظر دلالة الجملة الاسمية في القرآن الكريم ، شكر محمود عبد الله ، جامعة بغداد كلية التربية للبنات ، رسالة دكتوراه ، 1420 هـ – 1999م ، ص58-59 .  


(�) سورة يوسف /53 . 


(�) سورة الواقعة /95 . 


(�) سورة الصافات /60 . 


(�) سورة الصافات /106 . 


(�) شرح اللمع 1/72-73 . 


(�) شرح الوافية نظم الكافية /403 . 


(�) ديوانه /28 . 


(�) الكتاب 3/151 ، 4/162 ، وشرح الوافية /403 ، ومغني اللبيب 1/38 . 


(�) شرح الوافية /403 . ومغني اللبيب 1/37-38 . والإتقان 1/156 . 


(�) الصاحبي /175 . 


(�) نفسه /182 . 


(�) مواهب الفتاح للمغربي (شروح التلخيص) 2/155 . 


(�) المعاني في ضوء أساليب القرآن  عبد الفتاح لاشين /301 . وينظر من بلاغة القرآن  أحمد أحمد بدوي /61 . 


(�) من بلاغة القرآن /161 . 


(�) سورة الأعراف /187 . 


(�) سورة التوبة /58 . 


(�) سورة التوبة /60 . 


(�) الصاحبي /240 . 


(�) الكتاب 4/223 . وينظر المفصل في صنعة الإعراب /433 ، والجنى الداني /270 ، وأثر النحاة في البحث البلاغي  عبد القادر حسين /61 . 


(�) أثر النحاة في البحث البلاغي /61 . 


(�) الصاحبي /240 . والآية /1 من سورة المؤمنون .


(�) الكشاف 3/25 . 


(�) الفروق في اللغة /306 . 


(�) معاني النحو 1/396 . 


(�) الفروق في اللغة /308 . 


(�) الإتقان 1/176 . 


(�) نزهة القلوب /113 ، والإتقان 1/163 . 


(�) سورة الأنبياء /26 . 


(�) الكتاب 4/234 ، والجنى الداني /357 ، ومعاني النحو 3/336 ، والتعبير القرآني فاضل السامرائي /294 . 


(�) رصف المباني /63 ، ومغني اللبيب 1/20-21 ، والجنى الداني /357 . 


(�) النحو الوافي عباس حسن 4/308 . 


(�) النحو الوافي 4/233 . 


(�) سورة الشعراء /20 . 


(�) شرح الكافية 2/329 . 


(�) تسهيل الفوائد / 147-148 . 


(�) الأصول  لابن السرَّاج 1/508 . ينظر شرح المفصل 8/29 ، وشرح الكافية  للرضي 2/329 ، ومعاني النحو 3/37- 38 . 


(�) الصاحبي /182 . 


(�) شخصية الرسول الأعظم قرآنياً جلال الحنفي البغدادي /244 . 


(�) الأنماط التركيبية المبدوءة بلفظة ( قل ) في القرآن الكريم وسياقاتها . ، حنان يونس حميد الطائي / جامعة الموصل – كلية الآداب ، رسالة ماجستير 1412 هـ – 2000م /ص18 . 


(�) التحرير والتنوير 30/580 . 


(�) البرهان في علوم القرآن 2/251-252 .


(�) رصف المباني /79 ، والبحر المحيط 1/62 ، والجنى الداني /371 .  


(�) من أسرار اللغة د. إبراهيم أنيس /181 . 


(�) الجنى الداني /284 . 


(�) رصف المباني /285 . 
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