المبحث التاسع
الاستدراكات في سورة الصافات
وفيه مطلب واحد:
مطلب:
240- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((((((( ((((((((( ((((((((( ((((((((((( ((((( ((
).
قال ابن عطية: وإذاً لا اختلاف أن إبراهيم  أمر الشفرة على حلق ابنه فلم تقطع(
). 
قال أبو حيان: قال: ولا اختلاف، فإن إبراهيم  أمرّ الشفرة على حلق ابنه فلم تقطع. انتهى. والذي دل عليه القرآن أنه تَلَّه للجبين فقط، ولم يأت في حديث صحيح أنه أمرّ الشفرة على حلق ابنه(
).
وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن إبراهيم  أَمَرَّ الشفرة على حلق ابنه إسماعيل  بلا خلاف بين المفسرين، بينما يرى أبو حيان أن ذلك لم يثبت في حديث صحيح، وإنما الثابت في القرآن الكريم أنه تله للجبين فقط.
المناقشة: 
ذكر بعض المفسرين الخلاف في ذلك، كالبغوي، وابن الجوزي، والرازي، وابن كثير، وابن عادل، وأبي السعود، والشوكاني، والألوسي(
). 
قال ابن كثير: وقوله تعالى: ( (((((((((((((( ((( (((((((((((((((( ((((( (((( (((((((( ((((((((((( ( أي: قد حصل المقصودُ من رؤياك بإضجاعك ولدك للذبح.
وذكر السدي وغيره أنه أمَرّ السكين على رقبته فلم تقطع شيئاً، بل حال بينها وبينه صفيحة من نحاس، ونودي إبراهيم  عند ذلك: ( (((( (((((((( ((((((((((( ((
).
وقال الألوسي: وهل أمر  الشفرة على حلقه أم لا؟ قولان، ذهب إلى الثاني منهما كثير من الأجلة، وقد أخرج الإمام أحمد عن ابن عباس أنه  لما أخذ الشفرة وأراد أن يذبحه نودي من خلفه: أن يا إبراهيم قد صدقت الرؤيا(
).
وأخرج هو، وابن جرير، وابن أبي حاتم، والطبراني، وابن مردويه، والبيهقي في شعب الإيمان عنه: أنه عالج قميصه ليخلعه فنودي بذلك(
).
وأخرج ابن المنذر، والحاكم وصححه من طريق مجاهد عنه أيضاً: فلما أدخل يده ليذبحه فلم يحمل المدية حتى نودي: أن يا أبراهيم قد صدقت الرؤيا. فأمسك يده(
).
وأخرج عبد بن حميد، وغيره عن مجاهد: فلما أدخل يده ليذبحه نودي: أن يا إبراهيم قد صدقت الرؤيا. فأمسك يده، ورفع رأسه، فرأى الكبش ينحط إليه حتى وقع عليه، فذبحه(
). 
وفي رواية أخرى عنه أخرجها عبد بن حميد أيضاً، وابن المنذر: أنه أمر السكين فانقلبت(
). 
وإلى عدم الإمرار ذهبت اليهود أيضاً؛ لما في توراتهم: مد إبراهيم يده فأخذ السكين، فقال له ملاك الله من السماء قائلاً: يا إبراهيم، يا إبراهيم. قال: لبيك. قال: لا تمد يدك إلى الغلام، ولا تصنع به شيئاً.
وذهب إلى الأول طائفة، فمنهم من قال: إنه أمرها ولم تقطع مع عدم المانع؛ لأن القطع بخلق الله تعالى فيها أو عندها عادة، وقد لا يخلق سبحانه، ومنهم من قال: إنه أمرها ولم تقطع لمانع، فقد أخرج سعيد بن منصور، وابن المنذر عن عطاء بن يسار: أنه  قام إليه بالشفرة فبرك عليه، فجعل الله تعالى ما بين لبته إلى منحره نحاساً لا تؤثر فيه الشفرة(
).
وأخرج ابن جرير، وابن أبي حاتم عن السدي: أنه  جر السكين على حلقه فلم ينحر، وضرب الله تعالى على حلقه صفيحة من نحاس(
).
وقيل: إنه  ذبح، لكن كان كلما قطع موضعاً من الحلق أوصله الله تعالى، وزعموا ورود ذلك في بعض الأخبار، ولا يكاد يصح(
).
الترجيح: 
مما سبق من ذكر اختلافات المفسرين يدل على أنه قد وقع الخلاف في هذا الأمر، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله؛ إذ لم يثبت ما يدل على إمراره السكين في الأحاديث الصحيحة، فنتوقف على ما ورد في القرآن. والله تعالى أعلم.
المبحث الثاني عشر
الاستدراك في سورة الزمر

وفيه مطلب واحد:

مطلب:

241- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((((((( ((((((((((((( ((((( ((((((((( ((((((((( ((((( (((( (((((((((( (((((((((( ( (((((((( ((( (((((((( ((((((( ((((((((((((((((((( (((( ((
). 
قال ابن عطية: وظاهر الآية: أن لون وجوههم يتغير ويسود حقيقة، ويحتمل أن يكون في العبارة تجوز، وعبر بالسواد عن أن يراد به وجوههم وغالب همهم وظاهر كآبتهم(
).
قال أبو حيان: والظاهر أن الاسوداد حقيقة، كما مر في قوله: ( ((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((((( ((
)، وقال ابن عطية: ويحتمل أن يكون في العبارة تجوز، وعبر بالسواد عن اربداد وجوههم وغالب همهم وظاهر كآبتهم(
).
المناقشة والترجيح:

سبق نحو هذه المسألة عند قوله تعالى: ( (((((( (((((((( ((((((( (((((((((( ((((((( ((
)، وأن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. والله تعالى أعلم.
المبحث الثالث عشر
الاستدراكات في سورة غافر
وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول:
242- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((( (((((((((( (((( ((((((((( (((( (((( (((((( (((((( ((((((((((( (((( ((((((( (((((((((( (((( ((
).
قال ابن عطية: وقرأ الجمهور: ( (((((((((( ( مصدر رشد، وفي قراءة معاذ بن جبل: {سبيل الرشّاد} بشد الشين، قال أبو الفتح: وهو اسم فاعل، في بنيته مبالغة، وهو من الفعل الثلاثي رشد، فهو كعباد من عبد. وقال النحاس: هو لحن، وتوهمه من الفعل الرباعي، وقوله مردود. قال أبو حاتم: كان معاذ بن جبل يفسرها: سبيل الله. ويبعد عندي هذا على معاذ ، وهل كان فرعون يدعي إلا أنه إله، ويقلق بناء اللفظة على هذا التأويل(
).
قال أبو حيان: وأورد الزمخشري وابن عطية وأبو القاسم الهذلي هنا: أن معاذ بن جبل قرأ {الرشَّاد} بشد الشين... وقال أبو حاتم: كان معاذ بن جبل يفسرها بسبيل الله. قال ابن عطية: ويبعد عندي على معاذ ، وهل كان فرعون يدعي إلا أنه إله؟ ويقلق بناء اللفظ على هذا التأويل. انتهى. وإيراد الخلاف في هذا الحرف الذي هو من قول فرعون خطأ، وتركيب قول معاذ عليه خطأ، والصواب أن الخلاف فيه هو قول المؤمن: ( ((((((((((( (((((((((( ((((((( (((((((((( ((
).
1- قال أبو الفضل الرازي في "كتاب اللوامح" له من شواذ القراءات ما نصه: معاذ بن جبل {سبيل الرشاد} الحرف الثاني بالتشديد، وكذلك الحسن، وهو سبيل الله تعالى الذي أوضح الشرائع، كذلك فسره معاذ بن جبل، وهو منقول من مرشد، كدراك من مدرك، وجبار من مجبر، وقصار من مقصر عن الأمر، ولها نظائر معدودة، فأما قصار فهو من قصر من الثوب قصارة.
2-  وقال ابن خالويه، بعد أن ذكر الخلاف في ( (((((((((( ((
)، وفي ( (((( (((( (((((((((( ((
) ما نصه: {سبيل الرشاد} بتشديد الشين، معاذ بن جبل. قال ابن خالويه: يعني بالرشاد الله تعالى. انتهى. فهذا لم يذكر الخلاف إلا في قول المؤمن: ( ((((((((( ((((((( (((((((((( (، فذكر الخلاف فيه في قول فرعون خطأ، ولم يفسر معاذ بن جبل الرشاد أنه الله تعالى إلا في قول المؤمن، لا في قول فرعون. قال ابن عطية: ذلك التأويل من قول فرعون وَهْمٌ(
).
وجه الاستدراك: 
في إيراد ابن عطية قراءة معاذ بن جبل: {الرشاد} بتشديد الشين، وتفسيره بأن سبيل الرشاد هو سبيل الله تعالى في هذا الموضع الذي هو من قول فرعون، وقد رد أبو حيان ذلك بأن الموضع المختلف في قراءته هو الموضع الثاني من قول مؤمن آل فرعون. 
المناقشة:
أورد أبو حيان قولي إمامين من أئمة القراءات، وهما أبو الفضل الرازي، وابن خالويه، يدلان على أن الموضع المختلف فيه هو الموضع الثاني، وقد سبق ذكرهما.
وممن ذكر هذا الخلاف ورجح كونه في موضع مؤمن آل فرعون: السمين الحلبي، وابن عادل، والألوسي(
).
قال السمين الحلبي بعد ذكره لكلام أبي حيان: فعلى هذا يزول إشكال ابن عطية المتقدم، وتتضح القراءة والتفسير(
).
وممن قال بالقول الأول: السمرقندي، وتبع الزمخشري في هذا الوهم: النيسابوري، وأبو السعود، والشوكاني(
).
الترجيح: 
الذي يظهر رجحانه هو صحة ما ذهب إليه أبو حيان، وبه قال أئمة القراءات، وعليه يستقيم المعنى والتفسير، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. والله تعالى أعلم. 
المطلب الثاني: 

243- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((((( ((((((((((((( ((( (((((((( ((((((((( ((((((((((((((( ((((((((( (((((((((((((((( ((((( ((((( (((((( ((((((( (((((( (((((( ((((((((( ((((( (((((((( ((((( (((((((( (((( ((
).

قال ابن عطية: والضمير في قوله: ( ((((((((((((( ( لجميع كفار الأمم، وهذا ابتداء قصص لا يختص بآل فرعون(
).

قال أبو حيان: ( (((((( ((((((((((((( ((( (((((((( ( الظاهر أن الضمير عائد على فرعون. وقال ابن عطية: والضمير في قوله: ( ((((((((((((( ( لجميع كفار الأمم، وهذا ابتداء قصص لا يختص بآل فرعون(
).

وجه الاستدراك: 
في مرجع الضمير في ( ((((((((((((( (، حيث يرى ابن عطية عوده على جميع الأمم، بينما يرى أبو حيان عوده على آل فرعون.

المناقشة: 

1- ذهب بعض المفسرين أن الضمير لمشركي العرب، وممن قال بهذا القول: الطبري، والرازي، وأبو السعود(
).

قال الطبري: يقول تعالى ذكره لنبيه محمد : ( ((((((((((((( (((((( (((((((((( (((( ((((((((((( ((((( ((((((((((((( (((((((((( ((
)، ( (((((( ((((((((((((( ((( (((((((( ( يقول: وإذ يتخاصمون في النار. وعنى بذلك: إذ يتخاصم الذين أمر رسول الله  بإنذارهم من مشركي قومه في النار، فيقول الضعفاء منهم وهم المتبعون على الشرك بالله ( ((((( ((((( (((((( ((((((( ( ...(
).

وقال الرازي: والمعنى: اذكر يا محمد لقومك إذ يتحاجون، أي: يحاجج بعضهم بعضاً(
).

2- وذهب بعضهم إلى أنه عام لجميع كفار الأمم، وممن قال بذلك: البغوي، وابن الجوزي، والخازن، وابن كثير، والثعالبي، والشوكاني، والسعدي، وابن عاشور(
). 

قال البغوي: أي: اذكر يا محمد لقومك إذ يختصمون، يعني: أهل النار في النار...(
). 

وقال ابن كثير: يخبر تعالى عن تحاج أهل النار في النار، وتخاصمهم، وفرعون وقومه من جملتهم ...(
).

وقال ابن عاشور: وضمير ( ((((((((((((( ( غير عائد إلى ءال فرعون؛ لأن ذلك يأباه قوله: ( ((((((( ((((((((( ((( (((((((( (((((((((( (((((((( ((((((((( (((((((( ((
)، وقوله: ( (((((((( (((( ((((((((((( ((((((((( (((((((((((((((( ((
)، ولم يَأت آل فرعون إلا رسول واحد هو موسى ، فيعود ضمير ( ((((((((((((( ( إلى معلوم من المقام، وهم أهل النار(
).

3- وذهب بعضهم إلى أنه لقوم فرعون، وممن قال به البيضاوي، وابن عادل(
).

4- ومنهم من ذكر جميع الأقوال كالألوسي، حيث يقول: وضمير ( ((((((((((((( ( على ما اختاره ابن عطية وغيره لجميع كفار الأمم، ويتراءى من كلام بعضهم أنه لكفار قريش، وقيل: هو لآل فرعون(
). 

الترجيح: 
الذي يظهر رجحانه هو أن يكون الضمير لجميع كفار الأمم، حتى تقوم الحجة على الجميع، ولا يختص ذلك بآل فرعون، وقال به أكثر المفسرين، وتؤيده الآيات الأخرى، كقوله تعالى: ( (((( ((((((( (((((( ((((((((( (((((( (((((((( ((
)، وقوله تعالى: ( (((((( (((((( (((( ((((((((((((( (((((((((((( ((((( ((((((((( (((((((( (((((((((( (((((( (((((( (((((((((( ((((((( ((((((((( ((((((((((((((( ((((((((( ((((((((((((((( (((((( ((((((( ((((((( ((((((((((( (((( ((((( ((((((((( ((((((((((((((( ((((((((( (((((((((((((((( (((((((( ((((((((((((( (((( (((((((((( (((((( (((( ((((((((( ( (((( (((((( ((((((((((( (((( ((((((( ((((((((( ((((((((((((((( ((((((((( ((((((((((((((( (((( (((((( (((((((( (((((((((((( (((( ((((((((((((((( ((( (((((((( (((((( (((((((((( (((((( ((((((((( ( ((((((((((( (((((((((((( ((((( (((((((( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((((( (((( ((((((((( ((((((((( ((((((((( ( (((( (((((((((( (((( ((( (((((((( ((((((((((( ((
)، وقوله تعالى: ( ((((((((((( (( (((((((( ((((((( ((((((((((((((( ((((((((( (((((((((((((((( ((((( ((((( (((((( ((((((( (((((( (((((( ((((((((( ((((( (((( ((((((( (((( ((( (((((( ( (((((((( (((( (((((((( (((( ((((((((((((((( ( (((((((( (((((((((( (((((((((((( (((( ((((((((( ((( ((((( ((( ((((((( (((( ((((((( (((((((((((( ((((( (((((( (((((((( (((( (((( (((((((((( (((((( ((((((((( ((((((((((((( (((((((((((((((( ( ((((( ((((( (((( ((((((((( (((( ((((((((( (((( ((( (((((((((((( (((((((((((((((( ((( ( (((( ((((((((((( ((((((((((( (((((((((( ( (((( (((((( (((((((((((((( (((((( (((((( (((((((((((( ( (((((( (((((((( (((((( ((((((((((((((( ((( (((((( ((
)، وعلى هذا فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في غير محله. والله تعالى أعلم.

المطلب الثالث:

244- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((( ((((((( (((((( (((((( ((((((((((( ((((((((((((( ((((((( ((((((((( ((((((((((( ((
). 
قال ابن عطية: و( ((((((((((( ( الأزواج الثمانية، و( ((((((( ( الأولى للتبعيض؛ لأن المركوب ليس كل الأنعام، بل الإبل خاصة، و( ((((((( ( الثانية لبيان الجنس؛ لأن الجميع منها يؤكل. وقال الطبري في هذه الآية: إن ( ((((((((((( ( تعم الإبل والبقر والغنم والخيل والبغال والحمير وغير ذلك مما ينتفع به من البهائم، فـ( ((((((( ( في الموضعين للتبعيض على هذا، لكنه قول ضعيف، وإنما ( ((((((((((( ( الأزواج الثمانية التي ذكر الله فقط(
).

قال أبو حيان: ثم ذكر تعالى آيات اعتبار وتعداد نِعم فقال: ( (((( ((((((( (((((( (((((( ((((((((((( (، وهي ثمانية الأزواج، ويضعف قول من أدرج فيها الخيل والبغال والحمير وغير ذلك مما ينتفع به من البهائم، وقول من خصها بالإبل وهو الزجاج، ( ((((((((((((( ((((((( (: وهي الإبل؛ إذ لم يعهد ركوب غيرها، ( ((((((((( ((((((((((( (: عام في ثمانية الأزواج، ومن الأولى للتبعيض. وقال ابن عطية: ومن الثانية لبيان الجنس، لأن الجمل منها يؤكل. انتهى. ولا يظهر كونها لبيان الجنس، ويجوز أن تكون فيه للتبعيض ولابتداء الغاية(
).

وجه الاستدراك: 
في كلمة (من) الثانية، حيث يرى ابن عطية أنها لبيان الجنس، بينما يرى أبو حيان أنها ليست لبيان الجنس بل للتبعيض، أو لابتداء الغاية. 

المناقشة: 

ذهب الطبري إلى أن الأنعام تعم الإبل والبقر والغنم والخيل والبغال والحمير وغير ذلك ما ينتفع به من البهائم، فتكون (من) في الموضعين للتبعيض، حيث يقول: ( ((((((( (((((( (((((( ((((((((((( ( من الإبل والبقر والغنم والخيل، وغير ذلك من البهائم التي يقتنيها أهل الإسلام لمركب أو لمطعم ( ((((((((((((( ((((((( ( يعني: الخيل والحمير ( ((((((((( ((((((((((( ( يعني: الإبل والبقر والغنم. وقال: ( ((((((((((((( ((((((( ( ومعناه: لتركبوا منها بعضاً ومنها بعضاً تأكلون، فحذف استغناء بدلالة الكلام على ما حذف(
). 

وذهب جمهور المفسرين إلى أن الأنعام هي الثمانية الأزواج المذكورة في سورة الأنعام، وهي الإبل والبقر والغنم، فتكون من الأولى للتبعيض والثانية لبيان الجنس، وممن ذهب إلى ذلك: السمرقندي، والبغوي، وابن كثير، والثعالبي، والشوكاني، والألوسي، والشنقيطي(
).

قال البغوي: ( (((( ((((((( (((((( (((((( ((((((((((( ((((((((((((( ((((((( ( بعضها، ( ((((((((( ((((((((((( (((( (((((((( (((((( ((((((((( ( في أصوافها وأوبارها وأشعارها وألبانها ( ((((((((((((((( ((((((((( ((((((( ((( ((((((((((( ( تحمل أثقالكم من بلد إلى بلد، ولتبلغوا عليها حاجاتكم(
).

وقال ابن كثير: يقول تعالى ممتناً على عباده، بما خلق لهم من الأنعام، وهي الإبل والبقر والغنم ( ((((((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( ((
)، فالإبل تركب وتؤكل وتحلب، ويحمل عليها الأثقال في الأسفار والرحال إلى البلاد النائية، والأقطار الشاسعة، والبقر تؤكل، ويشرب لبنها، وتحرث عليها الأرض، والغنم تؤكل، ويشرب لبنها، والجميع تجز أصوافها وأشعارها وأوبارها، فيتخذ منها الأثاث والثياب والأمتعة كما فَصَّل وبَيَّنَ في أماكن تقدم ذكرها في "سورة الأنعام"، و"سورة النحل"، وغير ذلك؛ ولهذا قال هاهنا: ( ((((((((((((( ((((((( ((((((((( ((((((((((( (((( (((((((( (((((( ((((((((( ((((((((((((((( ((((((((( ((((((( ((( ((((((((((( ((((((((((( ((((((( (((((((((( ((((((((((( ((
).
وقال الشوكاني: ( (((( ((((((( (((((( (((((( ((((((((((( ( أي: خلقها لأجلكم، قال الزجاج: الأنعام ها هنا الإبل، وقيل: الأزواج الثمانية ( ((((((((((((( ((((((( ( من للتبعيض، وكذلك في قوله: ( ((((((((( ((((((((((( ( ويجوز أن تكون لابتداء الغاية في الموضعين، ومعناها: ابتداء الركوب، وابتداء الأكل، والأوّل أولى، والمعنى: لتركبوا بعضها، وتأكلوا بعضها(
).

وقال الألوسي: وذهب غير واحد إلى أن المراد بالأنعام الأزواج الثمانية، فمعنى الركوب والأكل منها تعلقهما بالكل، لكن لا على أن كلاً منهما مختص ببعض معين منها، بحيث لا يجوز تعلقه بما تعلق به الآخر، بل على أن بعضها يتعلق به الأكل فقط كالغنم، وبعضها يتعلق به كلاهما كالإبل، ومنهم من عد البقر أيضاً وركوبه معتاد عند بعض أهل الأخبية، وأدرج بعضهم الخيل والبغال وسائر ما ينتفع به من البهائم في الأنعام وهو ضعيف.
ورجح القول بأن المراد الأزواج الثمانية على القول المحكي عن الزجاج من أن المراد الإبل خاصة بأن المقام مقام امتنان وهو مقتض للتعميم، والظاهر ذاك، وكون المقام مقام امتنان غير مسلم بل هو مقام استدلال كقوله تعالى: ( (((((( (((((((((( ((((( (((((((( (((((( (((((((( ((
) كما يشعر به السياق، ولا يأباه ذكر المنافع فإنه استطرادي(
).
وقال الشنقيطي: وما ذكره الله -جل وعلا- في هذه الآية الكريمة، من الامتنان بهذه النعم الكثيرة التي أنعم عليهم بها، بسبب خلقه لهم الأنعام وهي الذكور والإناث، من الإبل والبقر والضأن والمعز، كما قدمنا إيضاحه في سورة آل عمران في الكلام على قوله: ( ((((((((((((( (((((((((((( ((
) بينه أيضاً في مواضع أخر، كقوله تعالى: ( ((((((((((((( ((((((((( ( (((((( (((((( (((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( ((( (((((((( (((((( ((((((( ((((( (((((((((( ((((((( ((((((((((( ((( (((((((((( ((((((((((((( (((((( (((((( (((( (((((((((( (((((((((( (((( ((((((( ((((((((( ((
) والدفء ما يتدفؤون به في الثياب المصنوعة من جلود الأنعام وأوبارها وأشعارها وأصوافها.
وقوله تعالى: ( (((((( ((((( ((((( ((((((((((( ((((((( (((((((( ((((( (((( ((((((( ((((((((((( (((((((( (((((((((((((((( (((((( (((((((((( (((((((( ((((((((((((( ( (((((( (((((((((((( (((((((((((((( ((((((((((((((( (((((((( (((((((((( (((((( ((((( ((
). وقوله تعالى: ( (((((((( (((((((( ((((( ((((((((( ((((( (((((( (((((((( ((((((((((( (((((((((( (((((( ((((( (((((((((( (((( (((((((((((((( (((((( ((((((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((( (((((((( (((((( ((((((((( ((((((((((( ( (((((( ((((((((((( ((
)، وقوله تعالى: ( (((((( (((((( ((( (((((((((((  ((((((((((  ( (((((((((( (((((( ((( (((((((((( (((( (((((( (((((( (((((( ((((((( (((((((( ((((((((( (((((((((((((( ((
)، وقوله تعالى: ( (((((( (((((( ((( ((((((((((( (((((((((( ( (((((((((( (((((( ((( (((((((((( (((((((( (((((( ((((((((( ((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((( ((((((((((( ((((((( (((((((((( ((((((((((( ((
)، وقوله تعالى: ( (((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((( ( ((((((( ((((( (((((((((( (((( (((( ((((((((((( ((((((((( (((((((((((( ( ((((((( (((((( (((((( ((((((( ((((( ((((((((((( ((((((((( ( ((((( ((((((((( (((((((((( ((
) إلى قوله تعالى: ( (((( ((((((( (((((((((( (((( ((((((((( (((( (((((((( ((
) وقوله تعالى: ( ((((((((( ((((( ((((( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((( ((
) الآية. وقوله تعالى: ( (((((( ((((( ((((( ((((((((((( (((((((((( (((((( ((((((((((( (((((((((( ((
). وقوله تعالى: ( ((((((((( (((((( ((((((((((( ((((((( (((((((( ((((( ((((( (((((((((( ((((((((((((( ((( ((((((((((( ((
) الآية، إلى غير ذلك من الآيات(
).
ومن المفسرين من ذهب إلى كونهما للتبعيض، أي: لتأكلوا بعضاً منها وتركبوا بعضاً، ولكنه لم يدخل غير الأزواج الثمانية في بهيمة الأنعام، كالنسفي، والسعدي، وابن عاشور(
).

قال النسفي: ( ((((((((((((( ((((((( ((((((((( ((((((((((( ( أي: لتركبوا بعضها وتأكلوا 
بعضها(
).

وقال السعدي: يمتن تعالى على عباده، بما جعل لهم من الأنعام التي بها جملة من الإنعام: منها: منافع الركوب عليها، والحمل، ومنها: منافع الأكل من لحومها، والشرب من ألبانها، ومنها: منافع الدفء، واتخاذ الآلات والأمتعة، من أصوافها، وأوبارها وأشعارها، إلى غير ذلك من المنافع(
). 
وقال ابن عاشور: و(مِنْ) في الموضعين هنا للتبعيض، وهي صفة لمحذوف يدل عليه (من)، أي: بعضاً منها(
). 

 الترجيح: 

الذي يظهر رجحانه هو أن يكون المراد بالأنعام هي الأزواج الثمانية، لأن المراد بها هنا قد فسر في آيات أخر، كقوله تعالى: ( ((((((((( ((((( ((((( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((( (، وقوله تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( ( ((((( ((((((((( (((((((((( ...(، ومما يؤكد ذلك قوله في سورة النحل: ( ((((((((((((( ((((((((( ( (((((( (((((( (((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( ( ثم عطف عليه قوله تعالى: ( (((((((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( (((((((((((((( ((((((((( ( (((((((((( ((( (( ((((((((((( ((
)، فدل ذلك على أن هذه المخلوقات تغاير بهيمة الأنعام، وتفسير القرآن بالقرآن هو أولى ما يفسر به كتاب الله (، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في غير محله. والله تعالى أعلم.

المبحث الرابع عشر
الاستدراكات في سورة فصلت
وفيه ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول:
245- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((((((( (((((((((((((((( ((( ((((((((( (( ((((((((( ((((((((((( ((((( (((((((((((( (((( (((((((((( ((( ((
).

قال ابن عطية: وقوله تعالى: ( ((((((((( (( ((((((((( ((((((((((( ( قال الحسن وقتادة وغيره: هي زكاة المال. وروي: ( الزكاة قنطرة الإسلام، من قطعها نجا، ومن جانبها هلك )(
). واحتج لهذا التأويل بقول أبي بكر في الزكاة وقت الردة. وقال ابن عباس والجمهور: ( ((((((((((( ( في هذه الآية: "لا إله إلا الله" التوحيد، كما قال موسى لفرعون: ( ((( (((( (((((( ((( (((((((( ((
)، ويرجح هذا التأويل أن الآية من أول المكي، وزكاة المال إنما نزلت بالمدينة، وإنما هذه زكاة القلب والبدن، أي: تطهيره من الشرك والمعاصي، وقاله مجاهد والربيع. وقال الضحاك ومقاتل: معنى ( ((((((((((( ( هنا: النفقة في الطاعة، وأعاد الضمير في قوله: ( (((( (((((((((( ( توكيداً(
).

قال أبو حيان: والظاهر أن الزكاة على ظاهرها من زكاة الأموال، قاله ابن السائب، قال: كانوا يحجون ويعتمرون ولا يزكون. وقال الحسن وقتادة: وقيل: كانت قريش تطعم الحاج وتحرم من آمن منهم. وقال الحسن وقتادة أيضاً: المعنى: لا يؤمنون بالزكاة، ولا يقرون بها. وقال مجاهد والربيع: لا يزكون أعمالهم. وقال ابن عباس والجمهور: الزكاة هنا: "لا إله إلا الله" التوحيد، كما قال موسى عليه السلام لفرعون: ( ((( (((( (((((( ((( (((((((( (، ويرجح هذا التأويل أن الآية من أول المكي، وزكاة المال إنما نزلت بالمدينة، قاله ابن عطية، قال: وإنما هذه زكاة القلب والبدن، أي: تطهير من الشرك والمعاصي، وقاله مجاهد والربيع. وقال الضحاك ومقاتل: الزكاة هنا النفقة في الطاعة. انتهى. وإذا كانت الزكاة المراد بها إخراج المال، فإنما قرن بالكفر لكونها شاقة بإخراج المال الذي هو محبوب الطباع وشقيق الأرواح حثاً عليها(
).

وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن الزكاة المراد بها زكاة القلب والبدن أو زكاة المال، بينما يرى أبو حيان أن المراد بها زكاة المال على ظاهرها.

المناقشة: 

ممن ذهب إلى قول أبي حيان من أن الزكاة على ظاهرها وأن المراد بها زكاة المال: الطبري، والسمرقندي، والرازي، والنسفي، وابن كثير، وابن عاشور(
). 

قال الطبري: والصواب من القول في ذلك ما قاله الذين قالوا: معناه: لا يؤدّون زكاة أموالهم; وذلك أن ذلك هو الأشهر من معنى الزكاة، وأن في قوله: ( ((((( (((((((((((( (((( (((((((((( ( دليلاً على أن ذلك كذلك؛ لأن الكفار الذين عنوا بهذه الآية كانوا لا يشهدون أن لا إله إلا الله، فلو كان قوله: ( ((((((((( (( ((((((((( ((((((((((( ( مراداً به الذين لا يشهدون أن لا إله إلا الله لم يكن لقوله: ( ((((( (((((((((((( (((( (((((((((( ( معنىً؛ لأنه معلوم أن من لا يشهد أن لا إله إلا الله لا يؤمن بالآخرة، وفي إتباع الله قوله: ( ((((((((( (( ((((((((( ((((((((((( ( قوله: ( ((((( (((((((((((( (((( (((((((((( ( ما ينبئ عن أن الزكاة في هذا الموضع معنيّ بها زكاة الأموال (
).
وقال الرازي: ولما كان أفضل أنواع المعاملة مع الخلق هو إظهار الشفقة عليهم، كان الامتناع من الزكاة أخس الأعمال، لأنه ضد الشفقة على خلق الله، إذا عرفت هذا فنقول إنه تعالى أثبت الويل لمن كان موصوفاً بصفات ثلاثة: 
أولها: أن يكون مشركاً وهو ضد التوحيد، وإليه الإشارة بقوله: ( (((((((( (((((((((((((((( (. 
وثانيها: كونه ممتنعاً من الزكاة وهو ضد الشفقة على خلق الله، وإليه الإشارة بقوله: ( ((((((((( (( ((((((((( ((((((((((( (. 
وثالثها: كونه منكراً للقيامة مستغرقاً في طلب الدنيا ولذاتها، وإليه الإشارة بقوله: ( ((((( (((((((((((( (((( (((((((((( ( ... واحتج أصحابنا في إثبات أن الكفار مخاطبون بفروع الإسلام بهذه الآية، فقالوا: إنه تعالى ألحق الوعيد الشديد بناء على أمرين: أحدهما: كونه مشركاً، والثاني: أنه لا يؤتي الزكاة، فوجب أن يكون لكل واحد من هذين الأمرين تأثير في حصول ذلك الوعيد، وذلك يدل على أن لعدم إيتاء الزكاة من المشرك تأثيراً عظيماً في زيادة الوعيد، وذلك هو المطلوب(
).
وقال ابن كثير: وهذا هو الظاهر عند كثير من المفسرين، واختاره ابن جرير. وفيه نظر؛ لأن إيجاب الزكاة إنما كان في السنة الثانية من الهجرة إلى المدينة، على ما ذكره غير واحد، وهذه الآية مكية، اللهم إلا أن يقال: لا يبعد أن يكون أصل الزكاة الصدقة كان مأموراً به في ابتداء البعثة، كقوله تعالى: ( (((((((((( ((((((( (((((( (((((((((( ((
)، فأما الزكاة ذات النصب والمقادير فإنما بَيَّن أمرها بالمدينة، ويكون هذا جمعاً بين القولين، كما أن أصل الصلاة كان واجباً قبل طلوع الشمس وقبل غروبها في ابتداء البعثة، فلما كان ليلة الإسراء قبل الهجرة بسنة ونصف، فرض الله على رسوله  الصلوات الخمس، وفصل شروطها وأركانها وما يتعلق بها بعد ذلك شيئاً فشيئاً، والله أعلم(
).
وقال ابن عاشور: ويعلم من هذا أن مانع الزكاة من المسلمين له حظ من الويل الذي استحقه المشركون لمنعهم الزكاة في ضمن شركهم، ولذلك رأى أبو بكر قتال مانعي الزكاة ممن لم يرتدوا عن الإسلام ومنَعوا الزكاة مع المرتدين، ووافقه جميع أصحاب رسول ، فـ( ((((((((((( ( في الآية هي الصدقة لوقوعها مفعول ( ((((((((((( ( ولم تكن يومئذٍ زكاة مفروضة في الإسلام غير الصدقة دون تعيين نُصُبٍ ولا أصنافِ الأرزاق المزكّاةِ، وكانت الصدقة مفروضة على الجملة، ولبعض الصدقة ميقات وهي الصدقة قبل مناجاة الرسول  قال تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( ((((( ((((((((((( (((((((((( (((((((((((( (((((( (((((( ((((((((((( (((((((( ((
).
وذكر جمهور المفسرين القولين: كالماوردي، والبغوي، والزمخشري، وابن الجوزي، والخازن، والنيسابوري، والبيضاوي، والثعالبي، وابن عادل، وأبي السعود، والشوكاني، والسعدي، والشنقيطي(
).

قال الشنقيطي: قوله تعالى: ( (((((((( (((((((((((((((( ((( ((((((((( (( ((((((((( ((((((((((( ((((( (((((((((((( (((( (((((((((( ( قد استدل بعض علماء الأصول بهذه الآية الكريمة، على أن الكفار مخاطبون بفروع الشريعة؛ لأنه تعالى صرح في هذه الآية الكريمة بأنهم مشركون، وأنهم كافرون بالآخرة، وقد توعدهم بالويل على شركهم وكفرهم بالآخرة، وعدم إيتائهم الزكاة، سواء قلنا: إن الزكاة في الآية هي زكاة المال المعروفة، أو زكاة الأبدان بفعل الطاعات واجتناب المعاصي.
ورجح بعضهم القول الأخير؛ لأن سورة فصلت هذه من القرآن النازل بمكة قبل الهجرة، وزكاة المال المعروفة إنما فرضت بعد الهجرة سنة اثنتين، كما قدمناه في سورة الأنعام، في الكلام على قوله تعالى: ( (((((((((( ((((((( (((((( (((((((((( ( (((( (((((((((((( ( ((((((( (( (((((( ((((((((((((((( (.

وعلى كل حال، فالآية تدل على خطاب الكفار بفروع الإسلام، أعني: امتثال أوامره واجتناب نواهيه، وما دلت عليه هذه الآية الكريمة من كونهم مخاطبين بذلك وأنهم يعذبون على الكفر، ويعذبون على المعاصي، جاء موضحاً في آيات أخر كقوله تعالى عنهم مقرراً له: ( ((( (((((((((( ((( (((((( (((( (((((((( (((( (((( (((( (((((((((((((( (((( (((((( (((( (((((((( ((((((((((((( (((( ((((((( ((((((( (((( ((((((((((((((( (((( ((((((( ((((((((( (((((((( ((((((((( (((( (((((( (((((((( ((((((((((( (((( ((
)، فصرح تعالى عنهم، مقرراً له أن من الأسباب التي سلكتهم في سقر، أي أدخلتهم النار، عدم الصلاة، وعدم إطعام المسكين، وعد ذلك مع الكفر بسبب التكذيب بيوم الدين.
ونظير ذلك قوله تعالى: ( ((((((( ((((((((( (((( (((( ((((((((((( ((((((( (((( (((( ((( (((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((((( ((((((((((((( ((
)، ثم بين سبب ذلك فقال: ( ((((((( ((((( (( (((((((( (((((( ((((((((((( (((( (((( (((((( (((((( ((((((( ((((((((((((( (((( (((((((( (((( (((((((((( (((((((( ((((((( (((( (((( ((((((( (((( (((( ((((((((( ((
) الآية إلى غير ذلك من الآيات(
).
الترجيح:

الذي يظهر رجحانه هو صحة القولين، وأن كلا التفسيرين لهما مكانهما من القوة، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في غير محله. والله تعالى أعلم.
المطلب الثاني:

246- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((( (((((((((( ((((( ((((((((((( (((((( ((((((( ((((((( ((((( (((((((((( ((((((((( ((((((( (((( ((((((( ((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((( ((
).

قال ابن عطية: وقوله تعالى: ( ((((((((( ( أراد الفرقتين المذكورتين، جعل تعالى السماوات سماء والأرضين أرضاً، ونحو هذا قول الشاعر: 

	ألم يحزنك أن حبال قومي

	
	وقومك قد تباينتا انقطاعا(
)



جعلها فرقتين، وعبر عنها بـ"تباينتا"(
).
قال أبو حيان: قال ابن عطية: وقوله: ( ((((((((( ( أراد الفرقتين المذكورتين، جعل السموات سماء، والأرضين أرضاً، وهذا نحو قول الشاعر:
	ألم يحزنك أن حبال قومي

	
	وقومك قد تباينتا انقطاعاً



وعبر عنها بـ"تباينتا". انتهى. هذا وليس كما ذكر، لأنه إنما تقدم ذكر الأرض مفردة والسماء مفرد لحسن التعبير عنهما بالتثنية، والبيت هو من وضع الجمع موضع التثنية، كأنه قال: ألم يحزنك أن حبلى قومي وقومك؟ ولذلك ثنى في قوله: "تباينتا"، وأنث على معنى الحبل؛ لأنه لا يريد به الحبل حقيقة، إنما عنى به الذمة والمودة التي كانت بين قومهما(
).

وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن التعبير بالتثنية في قوله تعالى: ( ((((((((( ( باعتبار السموات واحدة؛ لأنه يطلق على مجموعها سماء، والأرضين واحدة لأنه يطلق على مجموعها أرضاً، وهو ما عبر عنه بالفرقتين، بينما يرى أبو حيان أن التعبير بالتثنية لأنه سبق ذكرهما مفردتين فحسن التعبير هنا بالتثنية.

المناقشة: 

ممن ذهب إلى قول ابن عطية: الفراء، والثعالبي، حيث يقول: وقوله: ( ((((((((( ((((((((( ( جعل السماوات والأَرضين كالثِّنتين كقوله: ( ((((( ((((((((( ((((((((((( (((((((((( ((((( ((((((((((( ((
)  ولم يقل: وما بينهن، ولو كان كان صواباً(
). 

الترجيح: 

لم أقف على من ذكر سبب التعبير بالتثنية غير من ذكرت، وإن كنت أميل لرأي أبي حيان لإفراد الضمير في قوله تعالى: ( ((((((( ((((( (، إلا أنني لا أستطيع الجزم بشيء في ذلك. والله تعالى أعلم. 
المطلب الثالث:

247- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((((( ((((((((((( (((((((((( ((((((((((( (((((((((( (((((( ((((((((( (((((((((((( ( (((((((((((( (((((((((( ((
).
قال ابن عطية: وهذه الآية نزلت بسبب تخليط كان من قريش في أقوالهم من أجل الحروف التي وقعت في القرآن، وهي مما عرِّب من كلام العجم: كالسجين، والإستبرق ونحوه، فقال (: ولو جعلنا هذا القرآن أعجمياً لا يبين لقالوا واعترضوا لولا بينت آياته... وكأنهم كانوا ينكرون ذلك فيقولون: لولا بين أأعجمي وعربي مختلط، هذا لا يحسن، وتأول ابن جبير أن معنى قولهم: أتجيئنا عجمة ونحن عرب؟ ما لنا وللعجمة؟(
).
قال أبو حيان: أي: وقالوا منكرين: أقرآن أعجمي ورسول عربي؟ أو مرسل إليه عربي؟ وتأوله ابن جبير أن معنى قوله: ( (((((((((((( ( ونحن عرب، ما لنا وللعجمة. وقال ابن عطية: لأنهم ينكرون ذلك فيقولون: لولا بين أعجمي وعربي مختلط هذا لا يحسن. انتهى. ولا يصح هذا التقسيم؛ لأنه بالنسبة للقرآن وهم، إنما قالوا ما دل عليه قوله تعالى: ( (((((( ((((((((((( (((((((((( ((((((((((( ( من اقتراحهم أن يكون عجمياً، ولم يقترحوا أن يكون القرآن أعجمياً وعربياً(
).
وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن معنى: ( (((((((((((( (((((((((( ( المراد به القرآن، أي: بعضه أعجمي وبعضه عربي، بينما يرى أبو حيان أن المراد بالأعجمي: القرآن، والعربي: النبي ، أو من أرسل إليهم.
المناقشة: 
 ذكر المفسرون في هذه الآية قولين:

القول الأول: أي: لو كان القرآن أعجمي والرسول عربي.

القول الثاني: لو كان القرآن بعضه أعجمي وبعضه عربي.

   استدل أبو حيان بنص الآية الكريمة: ( (((((( ((((((((((( (((((((((( ((((((((((( ( حيث دلت على افتراض لو جعل القرآن كله أعجمي، لطلبوا تفصيل آياته، واستنكروا كيف يأتيهم القرآن أعجمي وهم عرب والرسول عربي؟ وما ذهب إليه كل من ابن عطية وأبي حيان قولان مشهوران للمفسرين، وقد حكاهما ابن جرير، وابن كثير، والبيضاوي، وابن عادل، وأبو السعود، والشوكاني، والألوسي(
).
قال ابن جرير الطبري: يقول -تعالى ذكره-: ولو جعلنا هذا القرآن الذي أنزلناه يا محمد أعجمياً لقال قومك من قريش: ( (((((( ((((((((( (((((((((((( ( يعني: هلا بينت أدلته وما فيه من آية، فنفقهه ونعلم ما هو وما فيه، ( (((((((((((( ( يعني: أنهم كانوا يقولون إنكاراً له: أأعجميّ هذا القرآن ولسان الذي أنزل عليه عربي؟ وذكر آثاراً عن سعيد بن جبير ومجاهد والسدي.
ثم قال: وقد خالف هذا القول الذي ذكرناه عن هؤلاء آخرون، فقالوا: معنى ذلك: ( (((((( ((((((((( (((((((((((( ( بعضها عربيّ، وبعضها عجميّ. وهذا التأويل على تأويل من قرأ ( (((((((((((( ( بترك الاستفهام فيه، وحمله خبراً من الله تعالى عن قيل المشركين ذلك، يعني: هلا فصلت آياته، منها عجميّ تعرفه العجم، ومنها عربيّ تفقهه العرب. وذكر أثراً عن سعيد أيضاً(
).
وقال ابن كثير: لما ذكر تعالى القرآن وفصاحته وبلاغته، وإحكامه في لفظه ومعناه، ومع هذا لم يؤمن به المشركون، نبه على أن كفرهم به كفر عناد وتعنت، كما قال: ( (((((( ((((((((((( (((((( (((((( ((((((((((((( ((((( ((((((((((( ((((((((( ((( (((((((( ((((( ((((((((((( ((((( ((
)، وكذلك لو أنزل القرآن كله بلغة العجم، لقالوا على وجه التعنت والعناد: ( (((((( ((((((((( (((((((((((( ( (((((((((((( (((((((((( ( أي: لقالوا: هلا أنزل مفصلاً بلغة العرب، ولأنكروا ذلك وقالوا: أعجمي وعربي؟ أي: كيف ينْزل كلام أعجمي على مخاطب عربي لا يفهمه. هكذا رُوي هذا المعنى عن ابن عباس، ومجاهد، وعكرمة، وسعيد بن جبير، والسدي، وغيرهم.
وقيل: المراد بقولهم: ( (((((( ((((((((( (((((((((((( ( (((((((((((( (((((((((( ( أي: هلا أنزل بعضها بالأعجمي، وبعضها بالعربي. هذا قول الحسن البصري، وكان يقرؤها كذلك بلا استفهام في قوله: ( (((((((((( ( وهو رواية عن سعيد بن جبير، وهو في التعنت والعناد أبلغ(
).
وقد اقتصر بعض المفسرين على القول الأول أي: لو أن القرآن أعجمي والرسول عربي، كالسمرقندي، والماوردي، والواحدي، والبغوي، والزمخشري، وابن الجوزي، والرازي، والنسفي، والخازن، والنيسابوري، وابن عاشور(
).
قال ابن عاشور: ووقع في تفسير الطبري عن سعيد بن جبير أنه قال: قالت قريش: لولا أنزل هذا القرآن أعجمياً وعربياً؟ فأنزل الله: ( (((((( ((((((((( (((((((((((( ( (((((((((((( (((((((((( ( بهمزة واحدة على غير مذهب الاستفهام. اﻫ. ولا أحسب هذا إلا تأويلاً لسعيد بن جبير؛ لأنه لم يسنده إلى راو، ولم يرو عن غيره، فرأى أن الآية تنبىء عن جواب كلام صدر عن المشركين المعبر عنهم بضمير ( (((((((((( (، وسياق الآية ولفظها ينبو عن هذا المعنى، وكيف و{لو} الامتناعية تمتنع من تحمل هذا التأويل وتدفعه، وأما ما ذكره في الكشاف: أنهم كانوا لتعنتهم يقولون: هلا نزل القرآن بلغة العجم؟ فقيل: لو كان كما يقترحون لم يتركوا الاعتراض والتعنت، وقالوا: لولا فصّلت آياته إلخ. فلم نقف على من ذكر مثله من المفسرين وأصحاب أسباب النُّزول، وما هو إلا من صنف ما روي عن سعيد، ولو كان كذلك لكان نظم الآية: وقالوا لولا فصلت آياته، ولم يكن على طريقة (لو) وجوابها، ولا يظن بقريش أن يقولوا ذلك إلا إذا كان على سبيل التهكم والاستهزاء(
).
الترجيح: 
الذي يظهر رجحانه هو صحة كلا التفسيرين، وجواز المعنيين، ويؤيد القول الثاني قراءة قنبل ورويس في وجههما الثاني، وهشام في أحد أوجهه الثلاثة بهمزة واحدة على الخبر(
)، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في غير محله. والله تعالى أعلم.

المبحث الخامس عشر
الاستدراكات في سورة الزخرف
وفيه ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: 
248- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((((((((( ((((( (((( (((((((((( ((((((( ( (((( (((((((((( ((((((((( ((((((( ((
). 

قال ابن عطية: وقوله تعالى: ( (((( (((((((((( ((((((((( ( أي: بلفظ الجنس العام، والمراد بعض الإنسان، وهو هؤلاء الجاعلون ومن أشبههم، و( ((((((( ( في هذا الموضع غير متعد(
).
قال أبو حيان: ( ((((((( (: مظهر لجحوده. والمراد بـ( (((((((((( (: من جعل لله جزءاً، وغيرهم من الكفرة. قال ابن عطية: و( ((((((( ( في هذا الموضع غير متعد. انتهى. وليس يتعين ما ذكر، بل يجوز أن يكون معناه ظاهراً لكفران النعم ومظهراً لجحوده، كما قلنا(
).

وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن ( ((((((( ( لازم من (أبان)، أي: ظاهر الكفران، بينما يرى أبو حيان أنه متعد، أي: مظهر لكفرانه.

المناقشة: 

ذهب جمع من المفسرين إلى أن قوله تعالى: ( ((((((( ( متعد، وممن ذهب إلى ذلك: الطبري، والقرطبي، وأبو السعود، والشوكاني، وابن عاشور(
).

قال الطبري: وقوله: ( (((( (((((((((( ((((((((( ((((((( ( يقول تعالى ذكره: إن الإنسان لذو جحد لنعم ربه التي أنعمها عليه مبين: يقول: يبين كفرانه نعمه عليه، لمن تأمله بفكر قلبه، وتدبر حاله (
).
وقال أبو السعود: ( (((( (((((((((( ((((((((( ((((((( ( ظاهرُ الكُفرانِ مبالغٌ فيهِ ولذلكَ يقولونَ ما يقولونَ، سبحانَ الله عمَّا يصفونَ (
).

وقال الشوكاني: ( (((( (((((((((( ((((((((( ((((((( ( أي: ظاهر الكفران مبالغ فيه، قيل: المراد بالإنسان هنا: الكافر، فإنه الذي يجحد نعم الله عليه جحوداً بيناً (
).
وقال ابن عاشور: والمُبينُ: المُوضِّح كفرَه في أقواله الصريحة في كفر نعمة الله(
).
وممن ذهب إلى كونه لازماً: السمرقندي، والبغوي، والزمخشري، وابن الجوزي، والبيضاوي، والنسفي(
). 

 قال البغوي: ( ((((((((( ( جحود لنعم الله، ( ((((((( ( ظاهر الكفران(
).
وممن ذكر القولين: الألوسي، حيث يقول: 
و( ((((((( ( من أبان اللازم، أي: ظاهر الكفران، وجوز أن يكون من المتعدي، أي: مظهر كفرانه(
). 

 الترجيح:

الذي يظهر رجحانه هو أنه يحتمل أن يكون متعدياً ، لأنه أبلغ في الذم، ولأنه يشمل كونه ظاهر الكفر ومظهر له، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله، وإن كان قول ابن عطية صحيحاً، ولكن القول الراجح أبلغ في الذم. والله تعالى أعلم.

المطلب الثاني:

249- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((( (((((((( ((((((((( (((((((((( ((((( ((((((((( (((((((( ((((((((((((( ( ((((((((( ((((( (((((( ((((((((((( ((((( (((((((((( (((( ((
).
قال ابن عطية: وقرأ جمهور القراء: ( (((( (((((((( ( والمعنى: فقلنا للنذير: قل، وقرأ ابن عامر وحفص عن عاصم: ( ((((( (((((((( (، ففي ( ((((( ( ضمير يعود على النذير(
)، وباقي الآية يدل على أن ( (((( ( في قراءة من قرأها ليست بأمر لمحمد ، وإنما هي حكاية لما أمر به النذير(
).
قال أبو حيان: والظاهر أن الضمير في ( ((((( (، أو في ( (((( ( للرسول، أي: قل يا محمد لقومك: أتتبعون آباءكم، ولو جئتكم بدين أهدى من الدين الذي وجدتم عليه آباءكم؟ وهذا تجهيل لهم، حيث يقلدون ولا ينظرون في الدلائل؟، ( ((((((((( ((((( (((((( ((((((((((( ( أنت والرسل قبلك، غلب الخطاب على الغيبة، ( (((((((((((((( (((((((( ( بالقحط والقتل والسبي والجلاء، ( ((((((((( (((((( ((((( ((((((((( ( من كذبك. وقال ابن عطية: في ( ((((( ( ضمير يعود على النذير، وباقي الآية يدل على أن ( (((( ( في قراءة من قرأها ليست بأمر لمحمد ، وإنما هي حكاية لما أمر به النذير. و( (((((((( (: في هذا الموضع، كأنها شرطية بمعنى: إن، كأن معنى الآية: أو إن جئتكم بأبين وأوضح مما كان عليه آباؤكم، يصحبكم لجاجكم وتقليدكم، فأجاب الكفار حينئذ من الأمم المكذبة بأنبيائها، كما كذبت بمحمد ، ولا يتعين ما قاله، بل الظاهر هو ما قدمناه(
).
وجه الاستدراك: 
الضمير الفاعل في قوله: ( ((((( ( أو ( (((( ( على القراءتين يرى ابن عطية أنه للنذير، بينما يرى أبو حيان أنه للنبي .
المناقشة: 
ذهب جمع من المفسرين إلى ما ذهب إليه أبو حيان من أن الخطاب للنبي ، كالطبري، والسمرقندي، والبغوي، وابن كثير(
).
قال الطبري: يقول -تعالى ذكره- لنبيه محمد : قل يا محمد لهؤلاء المشركين من قومك، القائلين إنا وجدنا آباءنا على أمة وإنا على آثارهم مقتدون: ( (((((((( ((((((((( ( أيها القوم من عند ربكم ( (((((((((( ( إلى طريق الحق، وأدل لكم على سبيل الرشاد ( ((((( ((((((((( ( أنتم عليه آبائكم من الدين والمِلَّة، ( ((((((((( ((((( (((((( ((((((((((( ((((( (((((((((( ( يقول: فقال ذلك لهم، فأجابوه بأن قالوا له كما قال الذين من قبلهم من الأمم المكذّبة رسلها لأنبيائها: إنا بما أرسلتم به يا أيها القوم كافرون، يعني: جاحدون منكرون(
).
وخالف ذلك النسفي، والبقاعي، وأبو السعود، الشوكاني، والألوسي(
). 
قال البقاعي: ولما كان كأنه قيل: فقال كل نذير: فما أصنع؟ أجاب بقوله: ( (((( ( أي: يا أيها النذير، هذا على قراءة الجماعة، وعلى قراءة ابن عامر وحفص وعاصم يكون التقدير أن السامع قال: فما قال النذير في جوابهم؟ فأجيب بقوله: قال إنكاراً عليهم: ( (((((((( ( أي: أتقتدون بآبائكم على كل حال وتعدونهم مهتدين ولو ( ((((((((( ( والضمير فيه للنذير(
).
قال الشوكاني: وقرأ ابن عامر، وحفص: ( ((((( (((((((( ((((((((( (، وهو حكاية لما جرى بين المنذرين وقومهم، أي: قال كلّ منذر من أولئك المنذرين لأمته، وقيل: إن كلا القراءتين حكاية لما جرى بين الأنبياء وقومهم، كأنه قال: لكل نبيّ قل، بدليل قوله: ( ((((((((( ((((( (((((( ((((((((((( ((((( (((((((((( ((
).
وقال الألوسي: ( ((((( ( حكاية لما جرى بين المنذرين وبين أممهم عند تعللهم بتقليد آبائهم، أي قال: كل نذير من أولئك المنذرين لأمته ( (((((((( ((((((((( ( أي: أتقتدون بآبائكم ولو جئتكم ( (((((((((( ( بدين أهدى ( ((((( ((((((((( (((((((( ((((((((((((( ( من الضلالة التي ليست من الهداية في شيء، وإنما عبر عنها بذلك مجاراة معهم على مسلك الإنصاف.
وقرأ الأكثرون ( (((( ( على أنه حكاية أمر ماض أوحى إلى كل نذير، أي: فقيل، أو قلنا للنذير: قل، إلخ، واستظهر في البحر كونه خطاباً لنبينا ، والظاهر هو ما تقدم لقوله تعالى: ( ((((((((( ((((( (((((( ((((((((((( ((((( (((((((((( ( فإنه ظاهر جداً في أنه حكاية عن الأمم السالفة، أي: قال كل أمة لنذيرها إنا بما أرسلتم به، إلخ، وقد أجمل عند الحكاية للإيجاز كما قرر في قوله تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( ((((((( (((( ((((((((((((( ((
)، وجعله حكاية عن قومه -عليه الصلاة والسلام- بحمل صيغة الجمع على تغليبه  على سائر المنذرين، وتوجيه كفرهم إلى ما أرسل به الكل من التوحيد لإجماعهم -عليهم السلام- عليه كما في نحو قوله تعالى: ( (((((((( ((((( ((((((((((((((( ((
) تمحل بعيد، وأيضاً يأباه ظاهر قوله سبحانه: ( (((((((((((((( (((((((( ( ((((((((( (((((( ((((( ((((((((( (((((((((((((((( ( فإن ظاهره كون الانتقام بعذاب الاستئصال، وصاحب البحر يحمله على الانتقام بالقحط والقتل والسبي والجلاء(
).
ومن المفسرين من أجاز الأمرين، كالنيسابوري، والبيضاوي، وابن عادل، وابن عاشور، والشنقيطي(
). 
قال البيضاوي: وهي حكاية أمر ماض أوحي إلى النذير، أو خطاب لرسول الله ، ويؤيد الأول أنه قرأ ابن عامر وحفص ( ((((( ( وقوله: ( ((((((((( ((((( (((((( ((((((((((( ((((( (((((((((( ( أي: وإن كان أهدى، إقناطاً للنذير من أن ينظروا أو يتفكروا فيه(
).
وقال ابن عادل: قرأ ابن عامر وحفص ( ((((( ( ماضياً مكان ( (((( ( أمراً، أي: قال النذير، أو الرسول وهو النبي ، والأمر في ( (((( ( يجوز أن يكون للنذير، أو الرسول وهو الظاهر(
).
وقال ابن عاشور: قرأ الجمهور ( (((( ( بصيغة فعل الأمر لِمفرد، فيكون أمراً للرّسول  بأن يَقوله جواباً عن قول المشركين: ( ((((( (((((((((( (((((((((((( (((((( (((((( ((((((( (((((( ((((((((((( ((((((((((( (، وقرأ ابن عامر وحفص ( ((((( ( بصيغة فعل المضي المسند إلى المفرد الغائب فيكون الضمير عائداً إلى نذير الذين قالوا: ( ((((( (((((((((( (((((((((((( (((((( (((((( ((((((( (((((( ((((((((((( ((((((((((( (، فحصل من القراءتين أن جميع الرّسل أجابوا أقوامهم بهذا الجواب(
).
الترجيح: 
الذي يظهر لي رجحانه هو جواز الأمرين، ويؤكد ذلك ورود القراءتين في هذا الحرف، فعلى قراءة فعل الأمر يكون خطاباً للنبي ، وعلى قراءة الفعل الماضي يكون إخباراً عن النذير، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله من جهة أن يكون خطاب الفعل الأمر للنبي ، وفي غير محله من جهة أن يكون إخبار الفعل الماضي عن النذير. والله تعالى أعلم. 
المطلب الثالث: 
250- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((( (((((( ((( (((((( (((((((((((( ((((((((( ((((( (((((((((( (((((( ((((( ((((((( (((( (((((((((( ((((((((((((((( (((( (((((((((( ((((((((((((( ((((((( ((((((((((( (((( ((
).
قال ابن عطية: والضمير في قوله: ( (((((((((( ( عائد على الشياطين، وفي (يصدونهم) على الكفار، و( (((((((((( ( هي سبيل الهدى والفوز، والضمير في ( ((((((((((( ( للكفار(
).
قال أبو حيان: والظاهر أن ضمير النصب في ( (((((((((( ((((((((((((((( ( عائد على ( ((( ((
) على المعنى، أعاد أولاً على اللفظ في إفراد الضمير، ثم أعاد على المعنى، والضمير في (يصدونهم) عائد على شيطان وإن كان مفرداً؛ لأنه مبهم في جنسه، ولكل عاشٍ شيطان قرين، فجاز أن يعود الضمير مجموعاً. وقال ابن عطية: والضمير في قوله: ( (((((((((( ( عائد على الشيطان، وفي ( ((((((((((((((( ( عائد على الكفار. انتهى. والأولى ما ذكرناه لتناسق الضمائر في ( (((((((((( (، وفي ( ((((((((((((((( (، وفي ( ((((((((((((( (، لمدلول واحد، كأن الكلام: وأن العشاة ليصدونهم الشياطين عن السبيل، أي: سبيل الهدى والفوز، ( ((((((((((((( ( أي: الكفار(
).
وجه الاستدراك: 
في مرجع الضميرين في ( (((((((((( ((((((((((((((( ( حيث يرى ابن عطية أن الضمير في قوله: ( (((((((((( ( عائد على الشياطين، وفي (يصدونهم) على الكفار، وفي ( ((((((((((( ( للكفار، بينما يرى أبو حيان عود جميع الضمائر على الكفار حتى تتناسق الضمائر، ويكون المعنى: وأن العشاة ليصدونهم الشياطين عن السبيل، أي: سبيل الهدى والفوز، ( ((((((((((((( ( أي: الكفار. 
المناقشة: 
ذهب جمهور المفسرين إلى رأي ابن عطية، كالطبري، والواحدي، والبغوي، وابن الجوزي، والرازي، والنسفي، والخازن، والنيسابوري، والثعالبي، والبقاعي، وأبي السعود، والشوكاني، وابن عاشور(
). 
قال الطبري: وقوله: ( (((((((((( ((((((((((((((( (((( (((((((((( ( يقول تعالى ذكره: وإن الشياطين ليصدّون هؤلاء الذين يعشون عن ذكر الله عن سبيل الحقّ، فيزينون لهم الضلالة، ويكرِّهون إليهم الإيمان بالله، والعمل بطاعته ( ((((((((((((( ((((((( ((((((((((( ( يقول: ويظن المشركون بالله بتحسين الشياطين لهم ما هم عليه من الضلالة، أنهم على الحق والصواب(
).
وقال ابن عاشور: وضميرَا ( (((((((( ( و(يصدون) عائدان إلى ( (((((((((( (؛ لأنه لما وقع من متعلقات الفعل الواقع جواب شرط اكتسب العموم تبعاً لعموم ( ((( ( في سياق الشرط فإنها من صيغ العموم مثلُ النكرة الواقعة في سياق الشرط على خلاف بين أئمة أصول الفقه في عموم النكرة الواقعة في سياق الشرط، ولكنه لا يجري هنا؛ لأن عموم ( (((((((((( ( تابع لعموم ( ((( (؛ إذ أجزاء جواب الشرط تجري على حكم أجزاء جملة الشرط، فقرينة عموم النكرة هنا لا تترك مجالاً للتردد فيه لأجل القرينةِ لا لمطلق وقوع النكرة في سياق الشرط، وضمير النصب في (يصدونهم) عائد إلى ( ((( (؛ لأنّ ( ((( ( الشرطية عامة فكأنه قيل: كلّ من يعشو عن ذكر الرحمن نقيّض لهم شياطين لكل واحد شيطان، وضميرا ( ((((((((((( ((((((( ((((((((((( ( عائدان إلى ما عاد إليه ضمير النصب من (يصدونهم)، أي: ويحسب المصدودون عن السبيل أنفسهم مهتدين.
وقد تتشابه الضمائر فتردّ القرينة كل ضمير إلى معاده(
).
ومنهم من ذكر القولين، كابن عادل، والألوسي(
). 
قال الألوسي: ( (((((((((( ( أي الشياطين الذين قُيِّض وقُدِّر كل واحد منهم لكل واحد ممن يعشو ( ((((((((((((((( ( أي: ليصدون قرناءهم وهم الكفار المعبر عنهم بـ( ((( (((((( (، وجمع ضمير الشيطان؛ لأن المراد به الجنس، وجمع ضمير ( ((( ( رعاية للمعنى، كما أفرد أولاً رعاية للفظ... وفي كون ضمير ( (((((((( ( عائداً على الشيطان قولاً واحداً نظر، فقد قال أبو حيان: الظاهر أن ضمير النصب في ( (((((((( ((((((((((((((( ( عائد على ( ((( ( على المعنى، وهو أولى من عود ضمير ( (((((((( ( على الشيطان، كما ذهب إليه ابن عطية لتناسق الضمائر في ( (((((((( ( ومن بعده، فلا تغفل. 
الترجيح: 
الذي يظهر رجحانه هو أن الضمير في ( (((((((((( ( عائد إلى الشيطان وجمع باعتبار جنسه، وفي ( ((((((((((((((( ( ضمير الرفع عائد إلى الشيطان، وضمير النصب عائد إلى الكفار، وما ذهب إليه ابن عطية هو الصواب وهو قول جمهور المفسرين، وأما حجة أبي حيان بتناسق الضمائر فالسياق يرده، والقرينة ترد كل ضمير إلى معاده، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في غير محله. والله أعلم. 

المبحث السادس عشر
الاستدراك في سورة الجاثية
وفيه مطلب واحد: 
مطلب:

251- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((( (((((( ((((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( ((( (((((((((((( ((((((((((( (((((((((( ((((((((((( ((((((((((((( (((((((( ((((((((((( ((((((((((((( ( (((((( ((( ((((((((((( (((( ((
).
قال ابن عطية: وقرأ طلحة(
)، وعيسى(
) بخلاف عنه: ( (((((((( ( بالنصب، ( ((((((((((( ((((((((((((( ( بالرفع... وقرأ حمزة، والكسائي، وحفص عن عاصم، والأعمش: ( (((((((( ( بالنصب {محياهم ومماتَهم} بالنصب(
).
قال أبو حيان: وقرأ زيد بن علي(
)، وحمزة، والكسائي، وحفص: ( (((((((( ( بالنصب، وما بعده مرفوع على الفاعلية، أجرى ( (((((((( ( مجرى مستوياً، كما قالوا: مررت برجل سواء هو والعدم. وجوز في انتصاب ( (((((((( ( وجهين: أحدهما: أن يكون منصوباً على الحال، و( ((((((((((( ( المفعول الثاني، والعكس. وقرأ الأعمش: ( (((((((( ( بالنصب، {محياهم ومماتهم} بالنصب أيضاً، وخرج على أن يكون {محياهم ومماتهم} ظرفي زمان، والعامل إما ( ((( (((((((((((( (، وإما ( (((((((( (، وانتصب على البدل من مفعول ( (((((((((((( (، والمفعول الثاني ( (((((((( (، أي: أن يجعل محياهم ومماتهم سواء... وقد خلط ابن عطية في نقل القرآن، وله بعض عذر، فإنه لم يكن معرباً، فقال: وقرأ طلحة بن مصرف، وعيسى بخلاف عنه: ( (((((((( ( بالنصب، ( ((((((((((( ((((((((((((( ( بالرفع، وقرأ حمزة، والكسائي، وحفص، والأعمش: ( (((((((( ( بالنصب، {محياهم ومماتهم} بالنصب، ووجه كلاً من القراءتين على ما تقتضيه صنعة الإعراب، وتبعه على هذا الوهم صاحب التحرير(
)، وهو معذور؛ لأنه ناسخ من كتاب إلى كتاب، والصواب ما استبناه من القراءات لمن ذكرنا(
).
وجه الاستدراك: 
في نسبة القراءت في ( (((((((( ((((((((((( ((((((((((((( (، حيث قال ابن عطية: وقرأ طلحة، وعيسى بخلاف عنه: ( (((((((( ( بالنصب، ( ((((((((((( ((((((((((((( ( بالرفع... وقرأ حمزة، والكسائي، وحفص عن عاصم، والأعمش ( (((((((( ( بالنصب، {محياهم ومماتَهم} بالنصب.
بينما يقول أبو حيان: وقرأ زيد بن علي، وحمزة، والكسائي، وحفص: ( (((((((( ( بالنصب، ( ((((((((((((( ( بالرفع، وقرأ الأعمش: ( (((((((( ( بالنصب، {محياهم ومماتهم} بالنصب.
المناقشة: 
من خلال النظر في كتب القراءات المتواترة نجد أن حفصاً وحمزة والكسائي قرءوا بنصب ( (((((((( (، أما ( ((((((((((((( ( فالقراء العشرة مجمعون على قراءتها بالرفع، قال ابن مجاهد: واختلفوا فى الرفع والنصب من قوله تعالى: ( (((((((( ((((((((((( ((((((((((((( (، فقرأ ابن كثير، ونافع، وأبو عمرو، وابن عامر، وعاصم فى رواية أبى بكر ( (((((((( ((((((((((( ((((((((((((( ( رفعاً، وقرأ حمزة والكسائى وحفص عن عاصم ( (((((((( ( نصباً(
).
وقال ابن الجزري: واختلفوا في ( (((((((( ((((((((((( ( فقرأ حمزة، والكسائي، وخلف، وحفص بالنصب، وقرأ الباقون بالرفع(
).
الترجيح:
الذي يترجح هو صحة ما ذهب إليه أبو حيان، وعليه فإن استدراكه على ابن عطية في محله. والله تعالى أعلم.
المبحث السابع عشر
الاستدراكات في سورة محمد 
وفيه مطلبان: 
المطلب الأول:
252- الاستدراك في مكان نزول السورة.

قال ابن عطية: هذه السورة مدنية بإجماع، غير أن بعض الناس قال في قوله تعالى: ( (((((((((( (((( (((((((( (((( (((((( (((((( (((( (((((((((( (((((((( (((((((((((( ( الآية(
)، أنها نزلت بمكة في وقت دخول النبي  فيها عام الفتح، أو سنة الحديبية، وما كان مثل هذا فهو معدود في المدني؛ لأن المراعى في ذلك إنما هو ما كان قبل الهجرة أو بعدها(
). 
قال أبو حيان: هذه السورة مدنية عند الأكثر، وقال الضحاك، وابن جبير، والسدي: مكية، وقال ابن عطية: مدنية بإجماع، وليس كما قال، وعن ابن عباس، وقتادة: أنها مدنية، إلا آية منها نزلت بعد حجه، حين خرج من مكة وجعل ينظر إلى البيت، وهي: ( (((((((((( (((( (((((((( ( الآية(
).
وجه الاستدراك: 
في مكان نزول السورة، فقد حكى ابن عطية إجماع المفسرين على أنها مدنية، بينما يرى أبو حيان أن الإجماع لم ينعقد على ذلك.
المناقشة: 
ذكر جمهور المفسرين أن السورة مدنية، كالماوردي، والواحدي، والبغوي، والخازن، والنيسابوري، وابن كثير، والثعالبي، وابن عادل، والشوكاني، والسعدي، وابن عاشور(
).
قال الماوردي: مدنية في قول الجميع إلا ابن عباس وقتادة؛ فإنهما قالا: إلا آية منها نزلت بعد حجه حين خرج -عليه الصلاة والسلام- من مكة جعل ينظر إلى البيت وهو يبكي حزناً عليه، فنَزل: ( (((((((((( (((( (((((((( (((( (((((( (((((( (((( (((((((((( (((((((( (((((((((((( ( الآية(
).
وقال ابن عاشور: وهي مدنية باتفاق، حكاه ابن عطية وصاحب الإتقان، وعن النسفي أنها مكية، وحكى القرطبي عن الثعلبي، وعن الضحاك، وابن جبير أنها مكية، ولعله وهم ناشئ عما روي عن ابن عباس أن قوله: ( (((((((((( (((( (((((((( (((( (((((( (((((( (((( (((((((((( (((((((( (((((((((((( ( نزلت في طريق مكة قبل الوصول إلى حراء، أي: في الهجرة(
). 
وذكر بعضهم القولين: أنها مدنية أو مكية، كالزمخشري، وابن الجوزي، والبيضاوي، وأبي السعود(
). 
قال القرطبي: وقال الماوردي: في قول الجميع إلا ابن عباس وقتادة؛ فإنهما قالا: إلا آية منها نزلت عليه بعد حجة الوداع حين خرج من مكة، وجعل ينظر إلى البيت وهو يبكي حزناً عليه، فنزل عليه: ( (((((((((( (((( (((((((( (((( (((((( (((((( (((( (((((((((( (، وقال الثعلبي: إنها مكية، وحكاه ابن هبة الله عن الضحاك، وسعيد بن جبير(
).
وذكر بعضهم أنها مكية كالسمرقندي(
).
الترجيح: 
الذي يترجح هو القول بمدنية السورة، وهو قول الجمهور، وهذا على التعريف المختار للمدني: وهو ما نزل بعد الهجرة وإن كان بمكة، وأما ما ذكر عن أن السورة مدنية فهو وهم ناشئ عن قول ابن عباس، وما قاله ابن عطية في ذلك هو الصواب، وأبو حيان لم يستدرك على ابن عطية في القول بمدنية السورة، وإنما استدرك في حكاية الإجماع، وقد ذكر بعض المفسرين أنها مكية، فيظهر أن الإجماع لم ينعقد في هذه المسألة، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. والله تعالى أعلم. 
المطلب الثاني: 
253- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((((((((( (((( (((((((( (((( (((((( (((((( (((( (((((((((( (((((((( (((((((((((( ((((((((((((((( (((( ((((((( (((((( (((( ((
).
قال ابن عطية: ونسب الإخراج إلى القرية حملاً على اللفظ، وقال: ( ((((((((((((((( ( حملاً على المعنى(
).
قال أبو حيان: وقال ابن عطية : ونسب الإخراج إلى القرية حملا على اللفظ ، وقال: ( ((((((((((((((( (، حملا على المعنى. انتهى. وظاهر هذا الكلام لا يصح؛ لأن الضمير في ( ((((((((((((((( ( ليس عائداً على المضاف إلى القرية التي أسند إليها الإخراج، بل إلى أهل القرية في قوله: ( (((((((((( (((( (((((((( (، وهو صحيح، لكن ظاهر قوله حملاً على اللفظ وحملاً على المعنى، أي: أن يكون في مدلول واحد، وكان يبقى كأين مفلتاً غير محدث عنه بشيء، إلا أن وقت إهلاكهم كأنه قال: فهم لا ينصرون إذ ذاك(
).
وجه الاستدراك: 
في حمل مرجع الضمير في قوله: ( (((((((((((( (، حيث يرى ابن عطية أن الضمير يعود إلى القرية حملا على الفظ، بينما يرى أبو حيان أنه يعود إلى أهل القرية.
المناقشة: 
ما قاله ابن عطية هو ما ذهب إليه الطبري، ونصره السمين الحلبي، وابن عادل.

قال الطبري: يقول -تعالى ذكره-: وكم يا محمد من قرية هي أشد قوة من قريتك، يقول: أهلها أشدّ بأساً، وأكثر جمعاً، وأعدّ عديداً من أهل قريتك، وهي مكة، وأخرج الخبر عن القرية، والمراد به أهلها... وقال جل ثناؤه: ( (((((((((((( (، فأخرج الخبر عن القرية، فلذلك أُنِّث، ثم قال: ( ((((((((((((((( (؛ لأن المعنى في قوله: ( (((((((((((( ( ما وصفت من أنه أريد به أهل القرية، فأخرج الخبر مرّة على اللفظ، ومرّة على المعنى(
).
وقال السمين الحلبي: وابن عطية إنما أراد لفظ القرية من حيث الجملة لا من حيث التعيين(
).
الترجيح: 
الذي يظهر رجحانه هو صحة ما ذهب إليه ابن عطية، وهو قول إمام المفسرين الطبري، ولم أقف على من قال بقول أبي حيان، وعليه فإن استدراكه على ابن عطية في غير محله. والله تعالى أعلم.
المبحث الثامن عشر
الاستدراك في سورة الفتح

وفيه مطلب واحد:

مطلب:

254- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((( ((((((((( (((( ((((((( (((((((( ((( ((
).

قال ابن عطية: قال قوم -فيما حكى الزهراوي-: ( ((((((((( (((( ( يريد به فتح مكة، وحكاه الثعلبي أيضاً، ونسبه النقاش إلى الكلبي. وأخبره تعالى به على معنى: قضينا به. والفتاح: القاضي بلغة اليمن، وقيل المراد: ( ((((( ((((((((( (((( ( بأن هديناك إلى الإسلام ليغفر. وقال جمهور الناس -والصحيح الذي تعضده قصة الحديبية-: إن قوله: ( ((((( ((((((((( (((( ( إنما معناه: إن ما يسر الله لك في تلك الخرجة فتح مبين تستقبله، ونزلت السورة مؤنسة للمؤمنين، لأنهم كانوا استوحشوا من رد قريش لهم، ومن تلك المهادنة التي هادنهم النبي عليه الصلاة والسلام، فنَزلت السورة مؤنسة لهم في صدهم عن البيت، ومذهبةً ما كان في قلوبهم(
).

قال أبو حيان: والظاهر أن هذا الفتح هو فتح مكة. وقال الكلبي، وجماعة: وهو المناسب لآخر السورة التي قبل هذه لما قال: ( ((((((((((( (((((((((( (((((((((( ((
) الآية، بين أنه فتح لهم مكة، وغنموا وحصل لهم أضعاف ما أنفقوا؛ ولو بخلوا لضاع عليهم ذلك، فلا يكون بخلهم إلا على أنفسهم، وأيضاً لما قال: ( ((((((((( (((((((((((( (((((( (((((((( ((
) بين برهانه بفتح مكة، فإنهم كانوا هم الأعلين. وأيضاً لما قال: ( (((( ((((((((( (((((((((((( ((((( ((((((((( ((
) كان فتح مكة حيث لم يلحقهم وهن، ولادعوا إلى صلح، بل أتى صناديد قريش مستأمنين مستسلمين مسلمين. وكانت هذه البشرى بلفظ الماضي، وإن كان لم يقع؛ لأن إخباره تعالى بذلك لا بد من وقوعه، وكون هذا الفتح هو فتح مكة بدأ به الزمخشري. وقال الجمهور: هو فتح الحديبية؛ وقاله: السدي، والشعبي، والزهري. قال ابن عطية: وهو الصحيح. انتهى(
). 
وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن المراد بالفتح هو صلح الحديبية، بينما يرى أبو حيان أنه فتح مكة.

المناقشة: 

ذهب جمهور المفسرين أن المراد بالفتح هو صلح الحديبية، وممن ذهب إلى هذا القول: الطبري، والسمرقندي، والبغوي، والخازن، والنيسابوري، وابن كثير، والثعالبي، والبقاعي، والشوكاني، والسعدي، والشنقيطي(
). 

قال الطبري: وأما الفتح الذي وعد الله -جلّ ثناؤه- نبيه  هذه العدة على شكره إياه عليه، فإنه فيما ذُكر الهدنة التي جرت بين رسول الله  وبين مشركي قريش بالحديبية، وذُكر أن هذه السورة أُنزلت على رسول الله  منصرفه عن الحديبية بعد الهدنة التي جرَت بينه وبين قومه(
).

وذكر نحو ذلك ابن كثير، وأورد الأحاديث الدالة على ذلك، منها ما أخرجه البخاري في صحيحه عن البراء قال: تعدون أنتم الفتح فتح مكة، وقد كان فتح مكة فتحًا، ونحن نعد الفتح بيعة الرضوان يوم الحديبية، كنا مع رسول الله  أربع عشرة مائة، والحديبية بئر، فنَزحناها فلم نترك فيها قطرة، فبلغ ذلك رسول الله  ، فأتاها فجلس على شفيرها، ثم دعا بإناء من ماء فتوضأ، ثم تمضمض ودعا، ثم صبه فيها، فتركناها غير بعيد، ثم إنها أصدرتنا ما شئنا نحن وركائبنا، ثم قال بعد ذلك: فقوله: ( ((((( ((((((((( (((( ((((((( (((((((( ( أي: بيِّناً ظاهراً، والمراد به صلح الحديبية فإنه حصل بسببه خير جزيل، وآمن الناس واجتمع بعضهم ببعض، وتكلم المؤمن مع الكافر، وانتشر العلم النافع والإيمان(
).
وقال البغوي: اختلفوا في هذا الفتح: روي عن أبي جعفر الرازي عن قتادة عن أنس: أنه فتح مكة، وقال مجاهد: فتح خيبر، والأكثرون على أنه صلح الحديبية، ومعنى الفتح فتح المنغلق، والصلح مع المشركين بالحديبية كان متعذرًا حتى فتحه الله ((
).
وقال الشوكاني: والأوّل أرجح –أي: صلح الحديبية-، ويؤيده ما ذكرناه قبل هذا من أن السورة أنزلت في شأن الحديبية. وقيل: هو جميع ما فتح الله لرسوله من الفتوح. وقيل: هو ما فتح له من النبوّة، والدعوة إلى الإسلام. وقيل: فتح الروم. وقيل: المراد بالفتح في هذه الآية: الحكم والقضاء. كما في قوله: ( (((((((( ((((((((( (((((((( ((((((((( ((((((((((( ((
) فكأنه قال: إنا قضينا لك قضاءً مبيناً، أي: ظاهراً واضحاً مكشوفاً(
).

 وقال الشنقيطي: التحقيق الذي عليه الجمهور أن المراد بهذا الفتح صلح الحديبية، لأنه فتح عظيم، وإيضاح ذلك: أن الصلح المذكور هو السبب الذي تهيأ به للمسلمين أن يجتمعوا بالكافرين فيدعوهم إلى الإسلام وبينوا لهم محاسنه، فدخل كثير من قبائل العرب بسبب ذلك في الإسلام، ومما يوضح ذلك أن الذين شهدوا صلح الحديبية مع النبي  في ذي القعدة عام ست كانوا ألفاً وأربعمائة، ولما أراد النبي  غزو مكة حين نقض الكفار العهد، كان خروجه إلى مكة في رمضان عام ثمان، وكان معه عشرة آلاف مقاتل، وذلك يوضح أن الصلح المذكور من أعظم الفتوح لكونه سبباً لقوة المسلمين وكثرة عددهم، ليس المراد بالفتح المذكور فتح مكة، وإن قال بذلك جماعة من أهل العلم، وإنما قلنا ذلك لأن أكثر أهل العلم على ما قلنا، ولأن ظاهر القرآن يدل عليه لأن سورة الفتح هذه نزلت بعد صلح الحديبية في طريقه  راجعاً إلى المدينة، ولفظ الماضي في قوله: ( ((((( ((((((((( ( يدل على أن ذلك الفتح قد مضى، فدعوى أنه فتح مكة ولم يقع إلا بعد ذلك بقرب سنتين خلاف الظاهر، والآية التي في فتح مكة دلت على الاستقبال لا على المضي، وهي قوله تعالى: ( ((((( (((((( (((((( (((( (((((((((((( ((
). 
وممن ذكر القولين ورحج أنه فتح مكة: الزمخشري، والرازي، وابن عاشور(
). 

وقد استدل الرازي على أنه فتح مكة بوجوه: 
أحدها: أنه تعالى لما قال: ( ((((((((((( (((((((((( (((((((((( (((((((((((( ((( ((((((( (((( ( إلى أن قال: ( ((((( (((((((( ((((((((( (((((((( ((( ((((((((( ((
) بيّن تعالى أنه فتح لهم مكة وغنموا ديارهم وحصل لهم أضعاف ما أنفقوا، ولو بخلوا لضاع عليهم ذلك فلا يكون بخلهم إلا على أنفسهم.

ثانيها: لما قال: ( (((((( (((((((( (، وقال: ( ((((((((( (((((((((((( ( بيّن برهانه بفتح مكة، فإنهم كانوا هم الأعلون. 
ثالثها: لما قال تعالى: ( (((( ((((((((( (((((((((((( ((((( ((((((((( ( وكان معناه: لا تسألوا الصلح من عندكم، بل اصبروا فإنهم يسألون الصلح ويجتهدون فيه كما كان يوم الحديبية، وهو المراد بالفتح في أحد الوجوه، وكما كان فتح مكة حيث أتى صناديد قريش مستأمنين ومؤمنين ومسلمين، فإن قيل: إن كان المراد فتح مكة، فمكة لم تكن قد فتحت، فكيف قال تعالى: ( ((((( ((((((((( (((( ((((((( (((((((( ( بلفظ الماضي؟ نقول: الجواب عنه من وجهين: 
أحدهما: فتحنا في حكمنا وتقديرنا. 
ثانيهما: ما قدره الله تعالى فهو كائن، فأخبر بصيغة الماضي إشارة إلى أنه أمر لا دافع له، واقع لا رافع له(
).

ومن المفسرين من ذكر القولين بدون ترجيح: كالماوردي، والنسفي، والبيضاوي، وابن عادل، وأبي السعود(
). 

الترجيح: 

الذي يظهر رجحانه أن الفتح هو صلح الحديبية، وهذا هو قول جمهور المفسرين، وتعضده الأحاديث والآثار الصحيحة، وهو الظاهر من لفظ الآية، حيث إنها بلفظ الماضي وفتح مكة لم يقع بعد، والآية نزلت بعد صلح الحديبية مباشرة بلفظ الماضي، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في غير محله. والله تعالى أعلم. 
المبحث التاسع عشر
الاستدراك في سورة الذاريات
وفيه مطلب واحد: 
مطلب:

255- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((( ((((((( (((( ((((((((((((( (((((( (((((((((( ((((((((((( ((((((( (((( ((
).
قال ابن عطية: وقوله تعالى: ( ((((( ((((((( ( يحتمل أن يكون عطفاً على قوله: ( ((((((( ( أي: وتركنا في موسى وقصته أثراً أيضاً هو آية، ويحتمل أن يكون عطفاً على قوله قبل: ( ((((( (((((((( (((((((( ((
)، ( ((((( ((((((( ((
).
قال أبو حيان: والظاهر أن قوله: ( ((((( ((((((( ( معطوف على ( ((((((((((( ((((((( ( أي: في قصة موسى. وقال الزمخشري وابن عطية: ( ((((( ((((((( ( يكون عطفاً على ( ((((( (((((((( (((((((( ((((((((((((((( ( ( ((((( ((((((( (، وهذا بعيد جدًّا، يُنَزَّه القرآن عن مثله(
).
وجه الاستدراك: 
في عطف قوله تعالى: ( ((((( ((((((( ( فقد أورد ابن عطية احتمالاً أن يكون معطوفاً على قوله قبل: ( ((((( (((((((( (((((((( (، بينما يرد أبو حيان هذا الاحتمال.
المناقشة: 
ذكر بعض المفسرين هذين الاحتمالين الذين ذكرهما ابن عطية وهما:
1- العطف على قوله تعالى:( ((((((((((( ((((((( (. 
2- العطف على قوله تعالى: ( ((((( (((((((( (((((((( ( كالبغوي، والقرطبي، والزمخشري، والبيضاوي، وأبي السعود، والألوسي(
). 
قال البغوي: ( ((((( ((((((( (، أي: وتركنا في إرسال موسى آية وعبرة. وقيل: هو معطوف على قوله: ( ((((( (((((((( (((((((( ((((((((((((((( ((
).
ومنهم من ذكر القولين مع ترجيح القول الأول، كالرازي،والنيسابوري، وابن عادل، والبقاعي، والشوكاني(
). 
قال الرازي في قول من قال أنه عطف على قوله: ( ((((( (((((((( (((((((( ((((((((((((((( (: وهو بعيد لبعده في الذكر، ولعدم المناسبة بينهما(
). 
ومنهم من ذكر قولاً واحداً وهو العطف على ( ((((((((((( ((((((( (، كابن الجوزي، والخازن، والسعدي، وابن عاشور(
).
قال السعدي: أي: ( ((((( ((((((( ( وما أرسله الله به إلى فرعون وملئه، بالآيات البينات، والمعجزات الظاهرات، آية للذين يخافون العذاب الأليم(
).
وقال ابن عاشور: قوله: ( ((((( ((((((( ( عطف على قوله: ( ((((((( ((((((( (، والتقدير: وتركنا في موسى آية، فهذا العطف من عطف جملة على جملة لتقديرِ فعل: تَركْنا، بعد واوِ العطف، والكلام على حذف مضاف، أي: في قصة موسى حين أرسلناه إلى فرعون بسلطان مبين فتولى إلخ، فيكون الترك المقدر في حرف العطف مراداً به جعل الدلالة باقية، فكأنها متروكة في الموضع لا تنقل منه(
).
ومنهم من ذهب إلى القول الثاني: كالسمرقندي، والواحدي(
).
الترجيح:
الذي يترجح هو القول الأول، والقول الثاني محتمل، وقد قال به كثير من المفسرين، فلا يبعد أن يكون قوله تعالى: ( ((((( ((((((( ( معطوفاً على قوله: ( ((((( (((((((( (((((((( ((((((((((((((( ( لصحة المعنى وجوازه، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في غير محله. والله تعالى أعلم. 
المبحث العشرون
الاستدراكات في سورة الواقعة
وفيه مطلب واحد: 
مطلب:
256- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((( (((((((( ((((((( (((((((((((( (((((((((((((((( (((( ((((((((( ((( (((((( (((( ((((((( (((( (((((((((((( ((((((( ((((((((((( (((( (((((((((((( (((((((( (((( ((((((((((( ((
).
قال ابن عطية: والضمير في ( ((((((( ( عائد على الشجر، و(من) للتبعيض أو لابتداء الغاية، والضمير في ( (((((((( ( عائد على المأكول أو على الأكل، وفي قراءة ابن مسعود: {لآكلون من شجرة} على الإفراد(
).
قال أبو حيان: ( (((((((((((( ((((((( ( الضمير في (منها) عائد على (شجر)؛ إذ هو اسم جنس يؤنث ويذكر، وعلى قراءة عبد الله فهو واضح.
( (((((((((((( (((((((( ( قال الزمخشري: ذُكِّر على لفظ الشجر، كما أنث على المعنى في منها. قال: ومن قرأ: {من شجرة من زقوم} فقد جعل الضميرين للشجرة، وإنما ذكَّر الثانى على تأويل الزقوم؛ لأنه يفسرها، وهي في معناه. وقال ابن عطية: والضمير في ( (((((((( ( عائد على المأكول، أو على الأكل. انتهى. فلم يجعله عائداً على (شجر)(
).
وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن تأنيث الضمير في ( ((((((( ( عائد على (شجر)، وتذكيره في ( (((((((( ( عائد على المأكول أو على الأكل، بينما يرى أبو حيان أن لفظ الشجر يذكر ويؤنث فالتذكير والتأنيث في الضميرين في ( ((((((( (، و( (((((((( ( باعتبار ذلك. 
المناقشة: 
ذهب بعض المفسرين إلى أن التذكير باعتبار اللفظ، والتأنيث باعتبار المعنى، كالطبري، والزمخشري، والنسفي، والبيضاوي، وأبي السعود(
). 
قال ابن جرير الطبري: واختلف أهل العربية في وجه تأنيث الشجر في قوله: ( (((((((((((( ((((((( ((((((((((( ( أي: من الشجر، ( (((((((((((( (((((((( ( لأن الشجر تؤنث وتذكر، وأنث لأنه حمله على الشجرة؛ لأن الشجرة قد تدلّ على الجميع، فتقول العرب: نبتت قبلنا شجرة مرّة وبقلة رديئة، وهم يعنون الجميع.
وقال بعض نحويي الكوفة: ( ((((((((( ((( (((((( (((( ((((((( (، وفي قراءة عبد الله: {لآكِلُونَ مِنْ شجرة مِنْ زَقُّومٍ} على واحدة، فمعنى شجر وشجرة واحد، لأنك إذا قلت: أخذت من الشاء، فإن نويت واحدة أو أكثر من ذلك فهو جائز، ثم قال: ( (((((((((((( ((((((( ((((((((((( ( يريد من الشجرة، ولو قال: فمالئون منه إذا لم يذكر الشجر كان صواباً يذهب إلى الشجر في منه، ويؤنث الشجر، فيكون منها كناية عن الشجر والشجر يؤنث ويذكر، مثل التمر يؤنث ويذكر.
والصواب من القول في ذلك عندنا القول الثاني، وهو أن قوله: ( (((((((((((( ((((((( ( مراد به من الشجر أنث للمعنى، وقال: ( (((((((((((( (((((((( ( مذكراً للفظ الشجر(
). 
وذهب بعضهم إلى أن التذكير باعتبار معنى الأكل أو المأكول، كالرازي والثعالبي والبقاعي وابن عاشور(
). 
قال الرازي: قوله: ( (((((((((((( (((((((( ( أي: عقيب الأكل، تجر مرارته وحرارته إلى شرب الماء، فيشربون على ذلك المأكول وعلى ذلك الزقوم من الماء الحار(
).
وقال البقاعي: ( ((((((( ( أي: الشجر، أنثه لأنه جمع شجر أو هو اسم جنس، وهم يكرهون الإناث، فتأنيثه -والله أعلم- زيادة في تنفيرهم منه... ( (((((((((((( (((((((( ( أي: على هذا المليء أو الأكل(
).
وقال ابن عاشور: وتأنيث ضمير الشجر في قوله: ( (((((((((((( ((((((( ((((((((((( ( لأن ضمائر الجمع لغير العاقل تأتي مؤنثة غالباً، وأما ضمير ( (((((((( ( فإنما جاء بصيغة المذكر لأنه عائد على الأكل المستفاد من قوله: ( ((((((((( (، أي: على ذلك الأكل بتأويل المصدر باسم المفعول، مثل الخلق بمعنى المخلوق(
).
ومن المفسرين من أجاز كل ما سبق ذكره، كالسمين الحلبي، وابن عادل، والشوكاني، والألوسي(
).
وقال الشوكاني: ( (((((((((((( (((((((( (((( ((((((((((( ( الضمير في ( (((((((( ( عائد إلى الزقوم، و( ((((((((((( (: الماء الذي قد بلغ حرّه إلى الغاية، والمعنى: فشاربون على الزقوم عقب أكله من الماء الحارّ، ويجوز أن يعود الضمير إلى (شجر)؛ لأنه يذكر ويؤنث، ويجوز أن يعود إلى الأكل المدلول عليه بقوله: ( ((((((((( ((
). 
وقال الألوسي: وقرأ عبد الله: {من شجرة} فوجه التأنيث ظاهر في قوله تعالى: ( (((((((((((( ((((((( ((((((((((( (، أي: بطونكم من شدة الجوع فإنه الذي اضطرهم وقسرهم على أكل مثلها مما لا يؤكل، وأما على قراءة الجمهور فوجهه الحمل على المعنى لأنه بمعنى الشجرة، أو الأشجار إذا نظر لصدقه على المتعدد، وأما التذكير على هذه القراءة في قوله سبحانه: ( (((((((((((( (((((((( ( أي: عقيب ذلك بلا ريث، ( (((( ((((((((((( ( أي: الماء الحار في الغاية لغلبة العطش فظاهر لا يحتاج إلى تأويل، وقال بعضهم: التأنيث أولاً باعتبار المعنى والتذكير ثانياً باعتبار اللفظ، فقيل: ( (((((((( ( إن فيه اعتبار اللفظ بعد اعتبار المعنى على خلاف المتعارف، فلو أعيد الضمير المذكر على الشجر باعتبار كونه مأكولاً ليكون التذكير والتأنيث باعتبار المعنى كان أولى، وفيه بحث، ووجهه على القراءة الثانية أن الضمير عائد على الزقوم أو على الشجر باعتبار أنها زقوم أو باعتبار أنها مأكول، وقيل: هو مطلقاً عائد على الأكل، وتعقب بأنه بعيد؛ لأن الشرب عليه لا على تناوله مع ما فيه من تفكيك الضمائر، وكونه مجازاً شائعاً وغير ملبس لا يدفع البعد، فتأمل(
).
الترجيح: 
الذي يظهر رجحانه هو صحة القول الأول، وأن الضمير يعود على الشجر، ذُكِّر باعتبار اللفظ، وأُنِّث باعتبار المعنى، وذلك حتى تتوحد الضمائر ولا تختلف، ويظهر أن الأقوال السابقة تدخل في هذا القول باعتبار المعنى، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. والله تعالى أعلم.
المبحث الحادي والعشرون
الاستدراك في سورة الحديد
وفيه مطلب واحد:
مطلب: 
257- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((((( ((((( ((((((((((((((( ((((((((((((((((( (((((((( (((((((( (((((( ((((((((((( (((((((((((((((( ((((((((((( (((((((((( ((((((( ((((((( ((( ((((((((( ((((((((((( (((((((((( (((((( ( ((((((( (((( (((((((((( ((((((((((( (((( ((
).
قال ابن عطية: وقوله تعالى: ( (((((((((( (((((( ( إلى آخر الآية مخاطبة لمحمد (
).
قال أبو حيان: ( ((((((((((( (((((((((( ((((((( ( جملة معمولة لقول محذوف، أي: تقول لهم الملائكة الذين يتلقونهم: ( ((((((( ( أي: دخول جنات. قال ابن عطية: ( (((((((((( (((((( ( إلى آخر الآية مخاطبة لمحمد . انتهى. ولا مخاطبة هنا، بل هذا من باب الالتفات من ضمير الخطاب في ( ((((((((((( ( إلى ضمير الغيبة في ( (((((((((( (، ولو جرى على الخطاب لكان التركيب: خالداً أنتم فيها، والالتفات من فنون البيان(
).
وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن من قوله تعالى: ( (((((((((( (((((( ( إلى آخر الآية مخاطبة لمحمد ، بينما يرى أبو حيان أن ذلك من باب الالتفات.
المناقشة: 
من خلال النظر في كلام المفسرين لم أقف على من قال بأن في الآية مخاطبة للنبي ، بل الظاهر من السياق أن الكلام متصل في الحديث عن المؤمنين والمؤمنات، وهذا ما تضمنه كلام جمع من المفسرين، كالطبري، والبغوي، والزمخشري، والنسفي، وابن كثير، والبيضاوي، والثعالبي، وابن عادل، والبقاعي، وأبي السعود، والشوكاني، وابن عاشور(
). 
قال الطبري: وقوله: ( ((((((((((( (((((((((( ((((((( ((((((( ((( ((((((((( ((((((((((( ( يقول -تعالى 
ذكره-: يقال لهم: بشارتكم اليوم أيها المؤمنون التي تبشرون بها جنات تجري من تحتها الأنهار، فأبشروا بها. وقوله: ( (((((((((( (((((( ( يقول: ماكثين في الجنات، لا ينتقلون عنها ولا يتحولون(
).
 وقال البغوي: وتقول لهم الملائكة: ( ((((((((((( (((((((((( (((((((...( (
).
وقال ابن كثير: وقوله: ( ((((((((((( (((((((((( ((((((( ((((((( ((( ((((((((( ((((((((((( ( أي: يقال لهم: بشراكم اليوم جنات، أي: لكم البشارة بجنات تجري من تحتها الأنهار، ( (((((((((( (((((( ( أي: ماكثين فيها أبداً ( ((((((( (((( (((((((((( ((((((((((( ((
).
وقال ابن عاشور: وجملة ( ((((((( (((( (((((((((( ((((((((((( ( يحتمل أن يكون من بقية الكلام المحكي بالقول المبشَّر به، ويحتمل أن يكون من الحكاية التي حكيت في القرآن، وعلى الاحتمالين فالجملة تذييل تدل على مجموع محاسن ما وقعت به البشرى، واسم الإِشارة للتعظيم والتنبيه، وضميرُ الفصل لتقوية الخبر(
).
الترجيح: 
الذي يظهر رجحانه هو صحة قول أبي حيان، ولم أقف على من قال بقول ابن عطية، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. والله تعالى أعلم. 

المبحث الثاني والعشرون
الاستدراك في سورة المجادلة

وفيه مطلب واحد:

مطلب:

258- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((((( (((( ((((( ((((((((( (((((((((( ((((((( (((((( (((( ((((((((( ((( ((( (((((((( (((( (((((((( ((
).

قال ابن عطية: وقال الطبري: ( ((( ((( ( يريد به المنافقين، و( (((((((( (  يريد به المؤمنين، و( (((((((( ( يريد به اليهود.
قال القاضي أبو محمد: وهذا التأويل يجري مع قوله تعالى: ( ((((((((((((( (((((( ((((((( (( (((((( (((((((((( (((( (((((( (((((((((( ((
)، ومع قوله -عليه الصلاة السلام-: «مثل المنافق مثل الشاة العائرة بين الغنمين؛ لأنه مع المؤمنين بقوله، ومع الكافرين بقلبه»(
)، ولكن هذه الآية تحتمل تأويلاً آخر وهو أن يكون قوله: ( ((( ((( ( يريد به اليهود، وقوله: ( (((( (((((((( ( يريد به المنافقين، فيجيء فعل المنافقين على هذا التأويل أحسن؛ لأنهم تولوا قوماً مغضوباً عليهم ليسوا من أنفسهم، فيلزمهم ذمامهم، ولا من القوم المحقين فتكون الموالاة صواباً(
).

قال أبو حيان: والضمير في ( ((( ((( ( عائد على ( ((((((((( (((((((((( (، وهم المنافقون، أي: ليسوا منكم أيها المؤمنون، ( (((( (((((((( ( أي: ليسوا من الذين تولوهم، وهم اليهود، و( ((( ((( ( استئناف إخبار بأنهم مذبذبون، لا إلى هؤلاء ولا إلى هؤلاء، كما قال عليه الصلاة والسلام: «مثل المنافق مثل الشاة العائرة بين الغنمين؛ لأنه مع المؤمنين بقوله، ومع الكفار بقلبه»، وقال ابن عطية: يحتمل تأويلاً آخر، وهو أن يكون قوله: ( ((( ((( ( يريد به اليهود، وقوله: ( (((( (((((((( ( يريد به المنافقين، فيجيء فعل المنافقين على هذا التأويل أحسن؛ لأنهم تولوا مغضوباً عليهم، ليسوا من أنفسهم فيلزمهم ذمامهم، ولا من القوم المحقين فتكون الموالاة صواباً. انتهى. والظاهر التأويل الأول؛ لأن الذين تولوا هم المحدث عنهم، والضمير في ( ((((((((((((( ( عائد عليهم، فتتناسق الضمائر لهم ولا تختلف، وعلى هذا التأويل يكون ( ((( ((( ( استئنافاً، وجاز أن يكون حالاً من ضمير ( (((((((((( (، وعلى احتمال ابن عطية يكون ( ((( ((( ( صفة لقوم(
).

وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية احتمالين في تفسير الآية: 
الأول: أن تكون ( ((( ((( ( جملة مستأنفة، لبيان حالة المنافقين، ويكون الضمير في ( ((( ((( ( عائد على المنافقين. 
والثاني: أن تكون بدل من الصفة ( (((((( (((( ((((((((( (؛ فيكون المعنى: تولوا قوماً ما هم منكم، ويكون الضمير في ( ((( ((( ( عائد على اليهود، بينما يرى أبو حيان التأويل الأول، لأن المنافقين هم المحدث عنهم.

المناقشة: 

ذهب جمهور المفسرين إلى التأويل الأول الذي اختاره أبو حيان، من أن جملة ( ((( ((( ( المراد بها المنافقين، كالطبري، والسمرقندي، والماوردي، والواحدي، والبغوي، والزمخشري، وابن الجوزي، والرازي، والنسفي، والنيسابوري، وابن كثير، والبيضاوي، وابن عادل، والبقاعي، وأبي السعود، والألوسي، والسعدي، والشنقيطي(
).

قال الطبري: وقوله: ( ((( ((( (((((((( ( يقول تعالى ذكره: ما هؤلاء الذين تولَّوْا هؤلاء القوم الذين غضب الله عليهم منكم، يعني: من أهل دينكم وملتكم، ( (((( (((((((( ( ولا هم من اليهود الذين غضب الله عليهم، وإنما وصفهم بذلك جلّ ثناؤه لأنهم منافقون: ( ((((((( ((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((( (((((((( ((((((( (((((((( (((((( (((((((((((((( ((((((((( ((((( (((((((( ((((((( (((((( ((((((((((((((( ((
).

وقال ابن كثير: يقول تعالى منكراً على المنافقين في موالاتهم الكفار في الباطن، وهم في نفس الأمر لا معهم ولا مع المؤمنين، كما قال تعالى: ( ((((((((((((( (((((( ((((((( (( (((((( (((((((((( (((( (((((( (((((((((( ( ((((( (((((((( (((( ((((( (((((( ((((( ((((((( ( وقال ها هنا: ( (((((( (((( ((((( ((((((((( (((((((((( ((((((( (((((( (((( ((((((((( ( يعني: اليهود، الذين كان المنافقون يمالئونهم ويوالونهم في الباطن. ثم قال: ( ((( ((( (((((((( (((( (((((((( ( أي: هؤلاء المنافقون ليسوا في الحقيقة لا منكم أيها المؤمنون، ولا من الذين تولوهم وهم اليهود(
).
وممن ذكر القولين: ابن عطية، والثعالبي، والشوكاني، وابن عاشور(
). 

قال ابن عاشور: وضمير ( ((( ((( ( يحتمل أن يعود إلى ( ((((((((( (((((((((( ( وهم المنافقون فيكون جملة ( ((( ((( (((((((( (((( (((((((( ( حالاً من ( ((((((((( (((((((((( (، أي: ما هم مسلمون ولا يهود، ويجوز أن يعود الضمير إلى ( ((((((( ( وهم اليهود؛ فتكون جملة ( ((( ((( (((((((( ( صفة  ( ((((((( ( قوماً ليسوا مسلمين ولا مشركين بل هم يهود، وكذلك ضمير ( (((( (((((((( ( يحتمل الأمرين على التعاكس، وكلا الاحتمالين واقع. ومراد على طريقة الكلام الموجه تكثيراً للمعاني مع الإِيجاز فيفيد التعجيب من حال المنافقين أن يتولوا قوماً أجانب عنهم على قوم هم أيضاً أجانب عنهم، على أنهم إن كان يفرق بينهم وبين المسلمين اختلاف الدّين، فإن الذي يفرق بينهم وبين اليهود اختلاف الدين واختلاف النسب؛ لأن المنافقين من أهل يثرب عرب، ويفيد بالاحتمال الآخر الإخبار عن المنافقين بأن إسلامهم ليس صادقاً، أي: ما هم منكم أيها المسلمون، وهو المقصود. ويكون قوله: ( (((( (((((((( ( على هذا الاحتمال احتراساً وتتميماً لحكاية حالهم، وعلى هذا الاحتمال يكون ذم المنافقين أشد لأنه يدل على حماقتهم؛ إذ جعلوا لهم أولياء مَن ليسوا على دينهم، فهم لا يوثق بولايتهم، وأضمروا بغض المسلمين فلم يصادفوا الدين الحق(
).

الترجيح: 

الذي يظهر رجحانه هو أن يكون موقع ( ((( ((( ( جملة مستأنفة لبيان حالة المنافقين، ويكون الضمير في ( ((( ((( ( عائد على المنافقين، ويؤيد ذلك قوله تعالى بعد ذلك: ( ((((((((((((( ((((( (((((((((( ( فهو من بيان حالة المنافقين، وهم المتحدث عنهم، وهذا هو قول جمهور المفسرين، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله، ومع ذلك فالقول الثاني محتمل. والله تعالى أعلم.
المبحث الثالث والعشرون
الاستدراكات في سورة الممتحنة

وفيه مطلبان:

المطلب الأول: 

259- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( (( ((((((((((( (((((((( (((((((((((( (((((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((((((((((( (((((( ((((((((( ((((( ((((((((( ((((( ((((((((( ((((((((((( (((((((((( ((((((((((( ( ((( ((((((((((( (((((( ((((((((( ((( ((((((( (((((((((( (((((((( ((( (((((((( (((((((((((((( (((((((((( ( ((((((((( ((((((((( (((((((((((((( (((((((( (((((((( (((((( (((((((((((( (((((( ((((((((((( ( ((((( (((((((((( ((((((( (((((( (((( (((((((( (((((((((( ((( ((
). 
قال ابن عطية: والضمير في ( (((((((((( ( عائد على الاتخاذ المذكور(
).

قال أبو حيان: والضمير في ( ((((( (((((((((( ((((((( ( الظاهر أنه إلى أقرب مذكور، أي: ومن يفعل الأسرار. وقال ابن عطية: يعود على الاتخاذ(
).

وجه الاستدراك: 
في مرجع الضمير في ( (((((((((( ( حيث يرى ابن عطية أنه يعود على الاتخاذ المذكور، بينما يرى أبو حيان عوده على الإسرار، لأنه أقرب مذكور.

المناقشة: 

ذهب بعض المفسرين إلى عود الضمير على الإسرار، كالطبري، والواحدي، والزمخشري، وابن الجوزي، والنسفي، وابن عادل، والألوسي(
).

قال الطبري: ومن يسرُّ منكم إلى المشركين بالمودّة أيها المؤمنون ( (((((( (((( ( يقول: فقد جار عن قصد السبيل التي جعلها الله طريقًا إلى الجنة ومحجة إليها(
).
وممن ذهب إلى عوده على الاتخاذ: البيضاوي، وأبو السعود، والشوكاني، والسعدي، وابن عاشور(
).

قال الشوكاني: ( ((((( (((((((((( ((((((( (((((( (((( (((((((( (((((((((( ( أي: من يفعل ذلك الاتخاذ لعدوّي وعدوّكم أولياء، ويلقي إليهم بالمودّة، فقد أخطأ طريق الحق والصواب، وضلّ عن قصد السبيل(
).
وقال ابن عاشور: وضمير الغيبة في ( (((((((((( ( عائد إلى الاتخاذ المفهوم من فعل ( (( ((((((((((( (((((((( (، أي: ومن يفعل ذلك بعد هذا النهي والتحذير فهو قد ضلّ عن سواء السبيل(
).

وممن قال بالقولين: الرازي، والبقاعي(
). 

قال الرازي: وقوله: ( ((((( (((((((((( ((((((( ( يجوز أن تكون الكناية راجعة إلى الإسرار، وإلى الإلقاء، وإلى اتخاذ الكفار أولياء، لما أن هذه الأفعال مذكورة من قبل(
).

الترجيح: 

الذي يظهر رجحانه هو جواز عود الضمير على الإسرار أو الاتخاذ؛ لأن الإسرار بالمودة هو نفسه اتخاذهم أولياء، ولكل قول أنصاره من المفسرين، فلا يظهر لي ترجيح أحدهما على الآخر، وإن كانت القاعدة تشير إلى عود الضمير إلى أقرب مذكور كما قال به أبو حيان ومن وافقه. والله تعالى أعلم. 
المطلب الثاني: 

260- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( (( (((((((((((( ((((((( (((((( (((( (((((((((( (((( ((((((((( (((( (((((((((( ((((( (((((( ((((((((((( (((( ((((((((( ((((((((((( (((( ((
).

قال ابن عطية: و( (((( ( في قوله: ( (((( ((((((((( ( على القول الأول هي لابتداء الغاية، وفي القول الثاني هي لبيان الجنس والتبعيض يتوجهان فيها، وبيان الجنس أظهر(
).
قال أبو حيان: والظاهر أن ( (((( ( في ( (((( ((((((((( ((((((((((( ( لابتداء الغاية، أي: لقاء أصحاب القبور، فمن الثانية كالأولى ( (((( (((((((((( (، فالمعنى: أنهم لا يلقونهم في دار الدنيا بعد موتهم، وقال ابن عرفة(
): هم الذين قالوا: ما يهلكنا إلا الدهر. انتهى. والكفار على هذا كفار مكة؛ لأنهم إذا مات لهم حميم قالوا: هذا آخر العهد به، لن يبعث أبداً، وهذا تأويل ابن عباس وقتادة والحسن. وقيل: ( (((( ( لبيان الجنس، أي: الكفار الذين هم أصحاب القبور، والمأيوس منه محذوف، أي كما يئس الكفار المقبورون من رحمة الله؛ لأنه إذا كان حياً لم يقبر، كان يرجى له أن لا ييأس من رحمة الله؛ إذ هو متوقع إيمانه، وهذا تأويل مجاهد وابن جبير وابن زيد. وقال ابن عطية: وبيان الجنس أظهر. انتهى. وقد ذكرنا أن الظاهر كون ( (((( ( لابتداء الغاية؛ إذ لا يحتاج الكلام إلى تقدير محذوف(
).

وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن من في قوله: ( (((( ((((((((( ((((((((((( ( لبيان الجنس، فيكون المعنى: ( ((((( (((((( ((((((((((( ( أي: الكفار الذين هم أصحاب القبور، والمأيوس منه محذوف، أي: كما يئس الكفار المقبورون من رحمة الله، بينما يرى أبو حيان أنها لابتداء الغاية، فيكون المعنى: أي: كما يئس الكفار من لقاء أصحاب القبور، ولا يحتاج الكلام إلى تقدير محذوف على هذا الرأي.

المناقشة:
ذكر جمهور المفسرين القولين بدون ترجيح لأحدهما على الآخر، كالسمرقندي، والماوردي، والبغوي، والزمخشري، وابن الجوزي، والرازي، والنسفي، والخازن، والنيسابوري، وابن كثير، والبيضاوي، وابن عادل، والبقاعي، وأبي السعود، والألوسي، والسعدي، وابن عاشور(
).

وقد عبر الألوسي عن كونه لبيان الجنس بكونها بيانية، فقال: ( ((((( (((((( ((((((((((( (((( ((((((((( ((((((((((( ( أي: الذين هم أصحاب القبور، أي: الكفار الموتى على أن ( (((( ( بيانية، والمعنى: أن يأس هؤلاء من الآخرة كيأس الكفار الذين ماتوا وسكنوا القبور، وتبينوا حرمانهم من نعيمها المقيم، وقيل: كيأسهم من أن ينالهم خير من هؤلاء الأحياء، والمراد وصفهم بكمال اليأس من الآخرة، وكون ( (((( ( بيانية مروى عن مجاهد، وابن جبير، وابن زيد، وهو اختيار ابن عطية، وجماعة. واختار أبو حيان كونها لابتداء الغاية، والمعنى: أن هؤلاء القوم المغضوب عليهم قد يئسوا من الآخرة كما يئسوا من موتاهم أن يبعثوا ويلقوهم في دار الدنيا، وهو مروي عن ابن عباس، والحسن، وقتادة، فالمراد بالكفار أولئك القوم(
). 

ورجح الطبري وابن عطية: كونها بيانية لبيان الجنس، قال الطبري: واختلف أهل التأويل في تأويل قوله: ( (((( ((((((((( (((( (((((((((( ((((( (((((( ((((((((((( (((( ((((((((( ((((((((((( ( فقال بعضهم: معنى ذلك: قد يئس هؤلاء القوم الذين غضب الله عليهم من اليهود من ثواب الله في الآخرة، وأن يُبعثوا، كما يئس الكفار الأحياء من أمواتهم الذين هم في القبور أن يرجعوا إليهم.
وقال آخرون: بل معنى ذلك: قد يئسوا من الآخرة أن يرحمهم الله فيها، ويغفر لهم، كما يئس الكفار الذين هم أصحاب قبور قد ماتوا وصاروا إلى القبور من رحمة الله وعفوه عنهم في الآخرة، لأنهم قد أيقنوا بعذاب الله لهم.

ثم قال: وأولى القولين في ذلك عندي بالصواب قول من قال: قد يئس هؤلاء الذين غضب الله عليهم من اليهود من ثواب الله لهم في الآخرة، وكرامته لكفرهم وتكذيبهم رسوله محمدًا  على علم منهم بأنه لله نبيّ، كما يئس الكفار منهم الذين مضوا قبلهم فهلكوا، فصاروا أصحاب القبور، وهم على مثل الذي هؤلاء عليه من تكذيبهم عيسى 
-صلوات الله عليه وغيره من الرسل- من ثواب الله وكرامته إياهم.

وإنما قلنا: ذلك أولى القولين بتأويل الآية؛ لأن الأموات قد يئسوا من رجوعهم إلى الدنيا، أو أن يُبعثوا قبل قيام الساعة، المؤمنون والكفار، فلا وجه لأن يخصّ بذلك الخبر عن الكفار، وقد شركهم في الإياس من ذلك المؤمنون(
).
ورجح أبو حيان، والثعالبي، والشوكاني، كونها لابتداء الغاية (
).
قال الشوكاني: ( (((( ((((((((( (((( (((((((((( ( ( (((( ( لابتداء الغاية، أي: أنهم لا يوقنون بالآخرة ألبتة بسبب كفرهم ( ((((( (((((( ((((((((((( (((( ((((((((( ((((((((((( ( أي: كيأسهم من بعث موتاهم لاعتقادهم عدم البعث، وقيل: كما يئس الكفار الذين قد ماتوا منهم من الآخرة؛ لأنهم قد وقفوا على الحقيقة، وعلموا أنه لا نصيب لهم في الآخرة، فتكون ( (((( ( على الوجه الأوّل ابتدائية، وعلى الثاني بيانية، والأوّل أولى(
).

الترجيح: 

الذي يظهر رجحانه هو صحة القولين، وهذا ما عليه جمهور المفسرين. والله تعالى أعلم.

المبحث الرابع والعشرون

الاستدراكات في سورة الملك

وفيه مطلب واحد:

مطلب:

261- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((( ((((((( (((((( (((((( (((((((( ((((((( ((
).

قال ابن عطية: والذلول فعول بمعنى مفعول أي مذلولة. فهي كركوب وحلوب، يقال: ذلول بين الذِّل بكسر الذال، وذليل بين الذُّل بضم الذال (
).

قال أبو حيان: ( (((( ((((((( (((((( (((((( (((((((( ((((((( ( مِنَّةٌ منه تعالى بذلك، والذلول فعول للمبالغة، من ذلك تقول: دابة ذلول: بينة الذل، ورجل ذليل: بين الذل. وقال ابن عطية: والذلول فعول بمعنى مفعول، أي مذلولة، فهي كركوب وحلوب. انتهى. وليس بمعنى مفعول؛ لأن فعله قاصر، وإنما تعدى بالهمزة كقوله: ( (((((((( ((( (((((((( ((
) وأما بالتضعيف كقوله: ( (((((((((((((( (((((( ((
) وقوله: أي مذلولة يظهر أنه خطأ(
).

وجه الاستدراك: 
يرى ابن عطية أن ( ((((((( ( فعول بمعنى مفعول، بينما يرى أبو حيان أنها فعول للمبالغة.

المناقشة: 

قال ابن جزي: ( (((((((( ((((((( ( فعول هنا بمعنى مفعول، أي: مذلولة فهي كركوب وحلوب(
).

 وقال السمين الحلبي: و"ذلول" فعول للمبالغة، من ذل يذل فهو ذال كقوله: دابة ذلول بينة الذل بالكسر، ورجل ذلول بين الذل بالضم. وقال ابن عطية: ذلول فعول بمعنى مفعول، أي: مذلولة، فهي كـ"ركوب وحلوب". قال الشيخ: وليس بمعنى مفعول؛ لأن فعله قاصر، وإنما يعدى بالهمزة كقوله تعالى: ( (((((((( ((( (((((((( ((
) يظهر أنه خطأ. انتهى. يعني: حيث استعمل اسم المفعول تاماً من فعل قاصر، وهي مناقشة لفظية(
).

قال الألوسي: ( (((( ((((((( (((((( (((((( (((((((( ((((((( ( غير صعبة، يسهل جداً عليكم السلوك فيها، فهو فعول للمبالغة في الذل من ذل بالضم، ويكسر ضد الصعوبة، ويستعمل المضموم فيما يقابل العز كما يقتضيه كلام القاموس، وقال ابن عطية: الذلول: فعول بمعنى مفعول، أي: مذلولة، كركوب وحلوب. انتهى. وتعقب بأن فعله قاصر، وإنما يعدى بالهمزة أو التضعيف فلا يكون بمعنى المفعول، واستظهر أن مذلولة خطأ(
).

وقال ابن عاشور: والذَّلول من الدواب المنقادة المطاوعة، مشتق من الذل وهو الهوان والانقياد، فَعول بمعنى فاعل يستوي فيه المذكر والمؤنث، وتقدم في قوله تعالى: ( ((((((( (((((((( (( ((((((( ((
)، فاستعير الذلول للأرض في تذليل الانتفاع بها مع صلابة خلقتها تشبيهاً بالدابة المسوسة المرتاضة بعد الصعوبة على طريقة المصرحة(
).
وقال الشنقيطي: الذلول فعول بمعنى مفعول، وهو مبالغة في الذل، تقول: دابة ذلول بينة الذل(
).

الترجيح:

يظهر لي صحة القولين كما قال السمين الحلبي، وأنهما بمعنى واحد، والمناقشة لفظية. والله تعالى أعلم.
المبحث الخامس والعشرون
الاستدراك في سورة نوح
وفيه مطلب واحد: 
مطلب:

262- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((((((((( (( (((((((( ((((((((((((( (((( (((((((( ((((( (((( (((((((( (((( ((((((( ((((((((( ((((((((( (((( ((
).
قال ابن عطية: وقرأ الأعمش: {ولا يغوثاً ويعوقاً} بالصرف، وذلك وهم؛ لأن التعريف لازم ووزن الفعل(
).
قال أبو حيان: وقرأ الجمهور: ( (((( ((((((( ((((((((( ( بغير تنوين، فإن كانا عربيين فمنع الصرف للعلمية ووزن الفعل، وإن كانا عجميين فللعجمة والعلمية، وقرأ الأشهب(
): {ولا يغوثاً ويعوقاً} بتنوينهما. قال صاحب اللوامح: جعلهما فعولاً، فلذلك صرفهما، فأما في العامة فإنهما صفتان من الغوث والعوق بفعل منهما، وهما معرفتان، فلذلك منع الصرف لاجتماع الفعلين اللذين هما تعريف ومشابهة الفعل المستقبل. انتهى. وهذا تخبيط، أما أولاً: فلا يمكن أن يكونا فعولاً، لأن مادة يغث مفقودة وكذلك يعق، وأما ثانياً: فليسا بصفتين من الغوث والعوق؛ لأن يفعلاً لم يجىء اسماً ولا صفة، وإنما امتنعا من الصرف لما ذكرناه. وقال ابن عطية: وقرأ الأعمش: {ولا يغوثاً ويعوقاً} بالصرف، وذلك وهم؛ لأن التعريف لازم ووزن الفعل. انتهى. وليس ذلك بوهم، ولم ينفرد الأعمش بذلك، بل قد وافقه الأشهب العقيلي على ذلك، وتخريجه على أحد الوجهين، أحدهما: أنه جاء على لغة من يصرف جميع ما لا ينصرف عند عامة العرب، وذلك لغة وقد حكاها الكسائي وغيره، والثاني: أنه صرف لمناسبة ما قبله وما بعده من المنون؛ إذ قبله ( ((((( (((( (((((((( (، وبعده ( ((((((((( (، كما قالوا في صرف ( ((((((((( ((
)، و( (((((((((((( (((( (((((((((((( ((
) لمن صرف ذلك للمناسبة. وقال الزمخشري: وهذه قراءة مشكلة؛ لأنهما إن كانا عربيين أو أعجميين ففيهما منع الصرف، ولعله قصد الازدواج فصرفهما لمصادفته أخواتهما منصرفات ( ((((( - و(((((((( - ((((((((( (، كما قرىء: ( (((((((((( ( بالإمالة لوقوعه مع الممالات للازدواج. انتهى. وكأن الزمخشري لم يدر أن ثم لغة لبعض العرب تصرف كل ما لا ينصرف عند عامتهم، فلذلك استشكلها(
).
وجه الاستدراك: 
في ثبوت قراءة الأعمش، فقد نسبها ابن عطية إلى الوهم، بينما أثبتها أبو حيان.
المناقشة: 
أورد هذه القراءة جمع من أئمة القراءات ممن صنف في القراءت الشاذة، كالقباقبي، والسمين الحلبي، والبنا(
).
قال شمس الدين القباقبي: روى المطوعي عن الأعمش: {يغوثاً ويعوقاً} بالتنوين، والباقون بغير تنوين(
). 
وقال البنا: وعن المطوعي: {يغوثاً ويعوقاً} بالتنوين مصروفين للتناسب نحو: ( ((((((((( ((
).
وأوردها العكبري في إعراب القراءات الشواذ(
).
الترجيح: 
الذي يظهر رجحانه هو ثبوت هذه القراءة، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. والله تعالى أعلم.
المبحث السادس والعشرون
الاستدراك في سورة الجن

وفيه مطلب واحد:

مطلب:

263- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((((( ((((( ((((((((((((((( ((((((( (((((((((((((( ( (((((( (((((((( (((((((((((((( (((((((((( ((((((( (((( ((
).

قال ابن عطية: وإنما هذا التقسيم ليذكر حال الطريقين من النجاة والهلكة، ويرغب في الإسلام من لم يدخل فيه، فالوجه أن يكون ( (((((( (((((((( ( مخاطبة من الله تعالى لمحمد ، ويؤيده ما بعده من الآيات(
).

قال أبو حيان: والظاهر أن ( (((((( (((((((( ( إلى آخر الشرطين من كلام الجن. وقال ابن عطية: الوجه أن يكون ( (((((( (((((((( ( مخاطبة من الله تعالى لمحمد ، ويؤيده ما بعد من الآيات(
).

وجه الاستدراك: 
في قوله تعالى: ( (((((( (((((((( ( حيث يرى ابن عطية أنه من كلام الله تعالى، مخاطبة لنبيه ، وأنه منقطع عن كلام الجن، بينما يرى أبو حيان أنه من كلام الجن.

المناقشة:

قال بقول ابن عطية بعض المفسرين: أن هذا من كلام الله (، كابن جزي الكلبي، والثعالبي، والألوسي، وابن عاشور(
).

قال ابن جزي: ( ((((((( (((((((((((((( ( يعني: الظالمين، يقال: قسط الرجل إذا جار، وأقسط بالألف إذا عدل، وهاهنا انتهى ما حكاه الله من كلام الجن، وأما قوله: ( (((((( (((((((( (((((((((((((( (((((((((( ((((((( ( يحتمل أن يكون من بقية كلامهم، أو يكون ابتداء كلام الله تعالى، وهو الذي اختاره ابن عطية، وأما قوله: ( (((((((( (((((((((((((( ((((( (((((((((((( ((
) فهو من كلام الله باتفاق، وليس من كلامهم(
).

قال الألوسي: وأستظهرُ أن ( (((((( (((((((( ( إلخ من كلام الجن، وقال ابن عطية: الوجه أن يكون مخاطبة من الله تعالى لنبيه ، ويؤيده ما بعد من الآيات، وفي الكشاف: زعم من لا يرى للجن ثواباً أن الله تعالى أوعد قاسطيهم وما وعد مسلميهم، وكفى به وعداً أن قال سبحانه: ( (((((((((((((( (((((((((( ((((((( ( فذكر سبب الثواب، والله ( أعدل من أن يعاقب القاسط ولا يثيب الراشد، وهو ظاهر في أنه من كلامه ((
). 
وقال ابن عاشور: الظاهر أن هذا خارج عن الكلام المحكي عن الجن، وأنه كلام من جانب الله تعالى لموعظة المشركين من الناس، فهو في معنى التذييل، وإنما قرن بالفاء لتفريعه على القصة لاستخلاص العبرة منها، فالتفريع تفريع كلام على كلام، وليس تفريع معنى الكلام على معنى الكلام الذي قبله(
).
الترجيح:

الذي يظهر رجحانه هو احتمال القولين، لأن هؤلاء الجن قد أسلموا، وحكى الله عنهم ذلك بقوله: ( فقالوا آمنا به ولن نشرك بربنا أحدا )، والأصل استمرار الكلام، ولكن احتمال أن يكون ذلك مستأنفا من كلام الله تعالى وارد، فالذي يظهر احتمال القولين . والله تعالى أعلم.

المبحث السابع والعشرون
الاستدراك في سورة المزمل
وفيه مطلب واحد:
مطلب: 
264- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((((((((( ((((((((((((( ((( (((( (((((((( (((( ((((((( ((( ((
).
قال ابن عطية: وقد يحتمل عندي قوله: ( (((( ((((((( ( أن يكون استثناء من القيام، فيجعل الليل اسم جنس، ثم قال: ( (((( ((((((( ( أي: الليالي التي تخل بقيامها عند العذر البين(
).
قال أبو حيان: ( (((( (((((((( (((( ((((((( ( بين الاستثناء أن القيام المأمور به يستغرق جميع الليل، ولذلك صح الاستثناء منه؛ إذ لو كان غير مستغرق لم يصح الاستثناء منه، واستغراق جميعه بالقيام على الدوام غير ممكن، لذلك استثى منه لراحة الجسد... قال ابن عطية: وقد يحتمل عندي قوله: ( (((( ((((((( ( أنه استثناء من القيام، فيجعل الليل اسم جنس، ثم قال: ( (((( ((((((( ( أي: الليالي التي تخل بقيامها عند العذر البين ونحوه، وهذا النظر يحسن مع القول بالندب. انتهى. وهذا خلاف الظاهر(
).
وجه الاستدراك: 
أورد ابن عطية احتمال أن يكون الاستثناء من جنس الليل، أي: يقوم الليل إلا بعض الليالي فلا يقومها، بينما يرى أبو حيان أن ذلك خلاف الظاهر، وأن المستثنى جزء من الليل، أي: جزء من كل ليلة.
المناقشة: 
ذهب جمهور المفسرين إلى أن المستثنى جزء من الليل، كالطبري، والسمرقندي، والبغوي، والزمخشري، وابن الجوزي، والرازي، والنسفي، والنيسابوري، وابن كثير، والبيضاوي، وابن عادل، والبقاعي، وأبي السعود، والشوكاني، والألوسي، والسعدي، وابن عاشور(
). 
قال الطبري: وقوله: ( (((( (((((((( (((( ((((((( ( يقول لنبيه : ( (((( (((((((( ( يا محمد كله ( (((( ((((((( ( منه ( ((((((((((( ( يقول: قم نصف الليل ( (((( ((((((( (((((( ((((((( ((( (((( (((( (((((((( ( يقول: أو زد عليه، خَيره الله -تعالى ذكره- حين فرض عليه قيام الليل بين هذه المنازل أي ذلك شاء فعل، فكان رسول الله  وأصحابه فيما ذُكر يقومون الليل نحو قيامهم في شهر رمضان فيما ذُكر حتى خفف ذلك عنهم(
).
وقال ابن كثير: وقوله: ( ((((((((((( ( بدل من ( (((((((( (، ( (((( ((((((( (((((( ((((((( ((( (((( (((( (((((((( ( أي: أمرناك أن تقوم نصف الليل بزيادة قليلة أو نقصان قليل، لا حرج عليك في ذلك(
).
وقال ابن عادل: أن يكون ( (((( ((((((( ( استثناء من القيام، فيجعل ( (((((((( ( اسم جنس، ثم قال: ( (((( ((((((( ( أي: إلا الليالي التي تُخِلّ فيها، أي: تترك في قيامها القدر البين ونحوه، وهذا النظر يحسن مع القول بالندب، قاله ابن عطية احتمالاً من عنده، وهذا خلافُ الظاهرِ، وهو تأويل بعيد(
). وقال البقاعي: ولما كان للبدن حظ في الراحة قال مستثنياً من الليل: ( (((( ((((((( (، أي: من كل ليلة(
).
وقال أبو السعود: واعتبارُ قلتهِ بالنسبةِ إلى الكلِّ مع عرائِه عن الفائدةِ خلافُ الظَّاهرِ(
).
وقال الشوكاني: وقوله: ( (((( ((((((( ( استثناء من ( (((((((( (، أي: صلّ الليل كله إلاّ يسيراً منه، والقليل من الشيء هو ما دون النصف، وقيل: ما دون السدس، وقيل: ما دون العشر، وقال مقاتل، والكلبي: المراد بالقليل هنا الثلث. وقد أغنانا عن هذا الاختلاف قوله ( ((((((((((( ( إلخ(
).
وقال ابن عاشور: وجعل ابن عطية ( (((((((( ( اسم جنس يصدق على جميع الليالي، وأن المعنى: إلاّ قليلاً من الليالي، وهي الليالي التي يكون فيها عذر يمنعه من قيامها، أي: هو استثناء من الليالي باعتبار جزئياتها لا باعتبار الأجزاء، ثم قال: ( ((((((((((( ( إلى آخره(
).
وقال بالقولين الماوردي، حيث يقول: ( (((( (((((((( (((( ((((((( ( يعني: صلِّ الليل إلا قليلاً، وفيه وجهان: أحدهما: إلا قليلاً من أعداد الليالي لا تقمها. الثاني: إلا قليلاً من زمان كل ليلة لا تقمه وقد كان فرضاً عليه(
).
الترجيح:
الذي يظهر رجحانه هو صحة ما ذهب إليه أبو حيان، وهو قول جماهير المفسرين، وهو الموافق لظاهر القرآن، ولو كان المراد: إلا قليلا من الليالي لا تقمها؛ لما كان لقوله:  ( ((((((((((( (((( ((((((( (((((( ((((((( ((( (((( (((( (((((((( (  فائدة ولا اختل الكلام، وعليه فإن استدراكه على ابن عطية في محله. والله تعالى أعلم.
المبحث الثامن والعشرون
الاستدراك في سورة المدثر
وفيه مطلب واحد: 
مطلب:

265- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((((((( ((((((( (((((((((( ((
).
قال ابن عطية: وقوله تعالى: ( ((((((( ((((((( (((((((((( ( قال قتادة، وأبو رزين(
)، وغيره: الضمير لجهنم، ويحتمل أن يكون الضمير للنذارة وأمر الآخرة، فهو للحال والقصة، وتكون هذه الآية مثل قوله (: ( (((( (((( (((((((( ((((((( (((( ((((((( (((((( ((((((((((( ((
)، و( (((((((((( ( جمع كبيرة(
).
قال أبو حيان: ( ((((((( ((((((( (((((((((( ( و( (((((((((( ( جمع الكبرى، طرحت ألف التأنيث في الجمع كما طرحت همزته في قاصعاء فقالوا قواصع(
)، وفي كتاب ابن عطية: و( (((((((((( ( جمع كبيرة، ولعله من وهم الناسخ(
).
وجه الاستدراك: 
في مفرد ( (((((((((( (، حيث يرى ابن عطية أنها مفرد كبيرة، بينما يرى أبو حيان أنها مفرد كبرى.
المناقشة:
ذكر جمهور المفسرين أن ( (((((((((( ( جمع كبرى، كالبغوي والزمخشري، وابن الجوزي، والرازي، والنيسابوري، وابن عادل، وأبي السعود، والشوكاني، والألوسي، وابن عاشور(
).
قال البغوي: ( ((((((( ((((((( (((((((((( ( يعني: أن سقر لإحدى الأمور العظام، وواحد ( (((((((((( ( كبرى(
).
وقال الزمخشري: و( (((((((((( ( جمع الكبرى، جعلت ألف التأنيث كتائها، فلما جمعت فعلة على فعل: جمعت فعلى عليها، ونظير ذلك: السوافي في جمع السافياء، والقواصع في جمع القاصعاء، كأنها جمع فاعلة، أي: لإحدى البلايا أو الدواهي الكبر(
).
وقال ابن الجوزي: ( ((((((( (((((((((( ( قال ابن قتيبة: ( (((((((((( ( جمع كبرى، مثل الأُوَل والأُولى، والصُّغَر والصُّغْرى، وهذا كما يقال: إنها لإحدى العظائم(
).
وقال الألوسي: وقول ابن عطية: ( (((((((((( ( جمع كبيرة وهم كما لا يخفى، أي: أن سقر لإحدى الدواهي الكبر، على معنى: أن البلايا الكبيرة كثيرة وسقر واحدة منها(
).
وقال ابن عاشور: و( (((((((((( ( جمع الكبرى في نوعها، جمعوه هذا الجمع على غير قياس بابه؛ لأن فُعْلى حقها أن تجمع جمع سلامة على كبريات، وأما بنية فُعل فإنها جمع تكسير لفُعْلة كغُرفة وغُرف، لكنهم حملوا المؤنث بالألف على المؤنث بالهاء لأنهم تأولوه بمنْزلة اسم للمصيبة العظيمة ولم يعتبروه الخصلة الموصوفة بالكِبر، أي: أُنثى الأكبر، فلذلك جعلوا ألف التأنيث التي فيه بمنْزلة هاء التأنيث فجمعوه كجمع المؤنث بالهاء من وزن فعلة ولم يفعلوا ذلك في إخواته مثل عظمى(
).
وذهب البقاعي إلى جواز الأمرين، أي: كونها جمع كبرى أو كبيرة(
). 
الترجيح:
الذي يترجح هو صحة ما ذهب إليه أبو حيان من أن ( (((((((((( ( جمع كبرى، وهو قول جمهور المفسرين، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. والله تعالى أعلم.

المبحث التاسع والعشرون
الاستدراكات في سورة النبأ
وفيه مطلب واحد: 
مطلب:

266- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((((( (((((((( (((((((( (((((((( ((
).
قال ابن عطية: وقرأ مجاهد، وعيسى، وبعض الكوفيين: {مهداً}(
).
قال أبو حيان: وقرأ الجمهور: ( (((((((( (، ومجاهد، وعيسى، وبعض الكوفيين: {مهداً} بفتح الميم وسكون الهاء، ولم ينسب ابن عطية عيسى في هذه القراءة، وقال ابن خالويه: {مهداً} على التوحيد، مجاهداً، وعيسى الهمداني وهو الكوفي، فاحتمل أن يكون قول ابن عطية وبعض الكوفيين كناية عن عيسى الهمداني، وإذا أطلقوا عيسى، أو قالوا عيسى البصرة، فهو عيسى بن عمر الثقفي(
).
وجه الاستدراك: 
في المراد بعيسى الوارد ذكره في هذه القراءة، فقد أطلقه ابن عطية، وقيده أبو حيان بعيسى الهمداني.
المناقشة والترجيح:
القراءات الواردة في هذه الآية: قرأ عاصم وحمزة والكسائي وخلف بفتح الميم وإسكان الهاء بلا ألف في موضع طه والزخرف(
)، ووافقهما الأعمش، والباقون بكسر الميم وفتح الهاء وألف بعدها فيهما. 
واتفقوا على موضع النبأ أنه بالكسر مع ألف لمناسبة رءوس الآي بعده(
). 

وقال الهذلي: بغير ألف مجاهد عن طريق ورقاء، والباقون بالألف وهو الاختيار لموافقة المصحف(
).
 ولم أقف على من ذكر عيسى في هذه القراءة، فلم يتبين لي من هو؟ والله تعالى أعلم بالصواب. 
المبحث الثلاثون

الاستدراك في سورة عبس

وفيه مطلب واحد:

مطلب:

267- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((( (((((((( ((((((((((( (((((((((((( ((( ((
).

قال ابن عطية: وقرأ جمهور السبعة: ( ((((((((((( ( بضم العين على العطف، وقرأ عاصم وحده والأعرج: ( ((((((((((( ( بالنصب في جواب التمني، لأن قوله: ( (((( (((((((( ( في حكم قوله: {لعله يزكى}(
).

قال أبو حيان: وقرأ الجمهور: ( ((((((((((( ( برفع العين عطفاً على ( (((( (((((((( (؛ وعاصم في المشهور، والأعرج وأبو حيوة وابن أبي عبلة والزعفراني بنصبهما. قال ابن عطية: في جواب التمني، لأن قوله: ( (((( (((((((( ( في حكم قوله: ( ((((((((( (((((((( ((
). انتهى. وهذا ليس تمنياً، إنما هو ترج، وفرق بين الترجي والتمني(
).

وجه الاستدراك: 
ذكر ابن عطية أن قوله تعالى: ( (((( (((((((( ((((((((((( (((((((((((( ( تمنٍّ، بينما يذكر أبو حيان أنه ترج.

المناقشة:

رد السمين على ابن عطية بما رد به أبو حيان واعتذر له في التعبير بهذا اللفظ: 

قال السمين الحلبي: قوله: ( ((((((((((( ( قرأ عاصم بنصبه، والباقون برفعه. فأما نصبه فعلى جواب الترجي كقوله: ( (((((((((( ( في سورة المؤمن(
) وهو مذهب كوفي، وقد تقدم الكلام في ذلك. وقال ابن عطية: في جواب التمني؛ لأن قوله: ( (((( (((((((( ( في حكم قوله: ( ((((((((( (((((((( (. قال الشيخ: وهذا ليس تمنياً إنما هو ترج. قلت: إنما يريد التمني المفهوم من الكلام، ويدل له ما قال أبو البقاء: وبالنصب على جواب التمني في المعنى. وإلا فالفرق بين التمني والترجي لا يجهله أبو محمد(
). 

وقال أبو السعود: وقولُه تعالى: ( (((( (((((((( ( عطفٌ على ( (((((((( ( داخلٌ معه في حكم الترجِّي. وقولُه تعالَى: ( ((((((((((( (((((((((((( ( بالنصب على جواب لعلَّ(
).

وقال الشوكاني: قرأ الجمهور: ( ((((((((((( ( بالرفع، وقرأ عاصم وابن أبي إسحاق، وعيسى، والسلمي، وزرّ بن حبيش بالنصب على جواب الترجي(
).

الترجيح:

الذي يترجح هو أن الجملة ترجٍّ وليست تمن، والفرق بين الترجي والتمني: أن الترجي توقع أمر مشكوك فيه، أو مظنون، والتمني طلب أمر موهوم الحصول، وربما كان مستحيل الحصول، نحو: ( (((((((((((( ((((((( ((((((((((((( ((
)، وهذا الأمر ممكن، والواقع يشهد له، فقد أسلم الكثير من كفار قريش، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله، مع التماس العذر له في التعبير بهذا اللفظ. والله تعالى أعلم.
المبحث الحادي والثلاثون
الاستدراك في سورة قريش
وفيه مطلب واحد: 
مطلب:

268- الاستدراك في قوله تعالى: ( (((((((((((( (((((((( (((((((((((( ((((((((((( ((
).
قال ابن عطية: وقال ابن عباس: كانت رحلة الشتاء إلى اليمن، ورحلة الصيف إلى بصرى من أرض الشام، قال أبو صالح: كانت جميعاً إلى الشام، وقال ابن عباس أيضاً: كانوا يرحلون في الصيف إلى الطائف حيث الماء والظل، ويرحلون في الشتاء إلى مكة للتجارة وسائر أغراضهم، فهاتان رحلتا الشتاء والصيف... وقال النقاش: كانت لهم أربع رحل، وهذا قول مردود(
).
قال أبو حيان: ولا ينبغي أن يرد، فإن أصحاب الإيلاف كانوا أربعة إخوة وهم: بنو عبد مناف هاشم، كان يؤلف ملك الشام، أخذ منه خيلاً(
)، فأمن به في تجارته إلى الشام، وعبد شمس يؤلف إلى الحبشة، والمطلب إلى اليمن، ونوفل إلى فارس، فكان هؤلاء يسمون المجيرين، فتختلف تجر قريش إلى الأمصار بحبل هؤلاء الإخوة، فلا يتعرض لهم(
).
وجه الاستدراك: 
في رد ابن عطية لقول النقاش: أن قريشاً كانت لهم أربع رحل، فقد تعقبه أبو حيان بأن هذا القول لا ينبغي أن يرد.
المناقشة: 
ذكر جمهور المفسرين أن قريشاً كانت لهم رحلتان، هما رحلة في الشتاء إلى اليمن، ورحلة في الصيف إلى الشام، وممن ذكر ذلك: الطبري، والسمرقندي، والماوردي، والواحدي، والبغوي، والزمخشري، وابن الجوزي، والرازي، والقرطبي، والنسفي، والخازن، والنيسابوري، وابن كثير، والبيضاوي، والثعالبي، وابن عادل، والبقاعي، وأبي السعود، والشوكاني، والألوسي، والسعدي، وابن عاشور(
). 
قال الطبري: وقوله: ( (((((((( (((((((((((( ((((((((((( ( يقول: رحلة قريش الرحلتين: إحداهما إلى الشام في الصيف، والأخرى إلى اليمن في الشتاء(
).
وقال البغوي: روى عكرمة، وسعيد بن جبير عن ابن عباس -رضي الله عنهما- قال: كانوا يُشَتُّون بمكة ويُصَيِّفُون بالطائف، فأمرهم الله تعالى أن يقيموا بالحرم ويعبدوا رب هذا البيت. وقيل: كانت لهم رحلتان في كل عام للتجارة، إحداهما في الشتاء إلى اليمن لأنها أدفأ، والأخرى في الصيف إلى الشام، وكان الحرم وادياً جدباً لا زرع فيه ولا ضرع، وكانت قريش تعيش بتجارتهم ورحلتهم، وكان لا يتعرض لهم أحد بسوء، كانوا يقولون: قريش سكان حرم الله وولاة بيته، فلولا الرحلتان لم يكن لهم بمكة مقام، ولولا الأمن بجوار البيت لم يقدروا على التصرف(
).
وقال الشوكاني: وكانت إحدى الرحلتين إلى اليمن في الشتاء؛ لأنها بلاد حارّة، والرحلة الأخرى إلى الشام في الصيف؛ لأنها بلاد باردة. وروي أنهم كانوا يشتون بمكة، ويصيفون بالطائف، والأوّل أولى؛ فإن ارتحال قريش للتجارة معلوم معروف في الجاهلية والإسلام. قال ابن قتيبة: إنما كانت تعيش قريش بالتجارة، وكانت لهم رحلتان في كل سنة: رحلة في الشتاء إلى اليمن، ورحلة في الصيف إلى الشام، ولولا هاتان الرحلتان لم يمكن بها مقام، ولولا الأمن بجوارهم البيت لم يقدروا على التصرّف(
).
وقال الألوسي: إن إرادة ما ذكر من الرحل الأربع غير ظاهرة كما لا يخفى(
).
وقال ابن عاشور: وقد توهم النقاش من هذا أن لكل واحد من هؤلاء الأربعة رحلة، فزعم أن الرِحَل كانت أربعاً، قال ابن عطية: وهذا قول مردود، وصدق ابن عطية، فإن كون أصحاب العهد الذي كان به الإِيلاف أربعة لا يقتضي أن تكون الرحلات أربعاً، فإن ذلك لم يقله أحد، ولعل هؤلاء الأخوة كانوا يتداولون السفر مع الرحلات على التناوب؛ لأنهم المعروفون عند القبائل التي تمر عليهم العِير، أو لأنهم توارثوا ذلك بعد موت هاشم، فكانت تضاف العِير إلى أحدهم كما أضافوا العير التي تَعرّض المسلمون لها يوم بدر عيرَ أبي سفيان؛ إذ هو يومئذ سيد أهل الوادي بمكة(
).
الترجيح:
الذي يترجح هو صحة قول ابن عطية، وهو قول جمهور المفسرين، وأما ما ذكره أبو حيان فهو خلاف لظاهر القرآن، وعليه فإن استدراكه على ابن عطية في غير محله. والله تعالى أعلم.
المبحث الثاني والثلاثون
الاستدراكات في سورة الفلق
وفيه مطلب واحد: 
مطلب:

269- الاستدراك في قوله تعالى: ( ((( ((((( ((( (((((( ((( ((
).
قال ابن عطية: وقرأ عمرو بن عبيد(
) وبعض المعتزلة القائلين: بأن الله لم يخلق الشر {من شرٍّ ما خلق} على النفي، وهي قراءة مردودة مبنية على مذهب باطل، فالله تعالى خالق كل شيء(
).
قال أبو حيان: وقرأ الجمهور: ( ((( ((((( ((( (((((( (، بإضافة ( ((((( ( إلى ( ((( (، و( ((( ( عام يدخل فيه جميع من يوجد منه الشر من حيوان مكلف وغير مكلف وجماد، كالإحراق بالنار، والإغراق بالبحر، والقتل بالسم. وقرأ عمرو بن فايد(
): {من شرٍّ} بالتنوين. وقال ابن عطية: وقرأ عمرو بن عبيد، وبعض المعتزلة القائلين بأن الله تعالى لم يخلق الشر: {من شرٍّ} بالتنوين، {ما خلق} على النفي، وهي قراءة مردودة مبنية على مذهب باطل، فالله خالق كل شيء. انتهى. ولهذه القراءة وجه غير النفي، فلا ينبغي أن ترد، وهو أن يكون {ما خلق} بدلاً من {شرٍّ} على تقدير محذوف، أي: من شرّ شر ما خلق، فحذف لدلالة شر الأول عليه، أطلق أولاً ثم عممّ ثانياً(
).
وجه الاستدراك: 
في قراءة {من شرٍّ ما خلق} بالتنوين على النفي، حيث ردها ابن عطية، بينما أجازها أبو حيان وحملها على وجه غير النفي، وهو أن يكون {ما خلق} بدلاً من {شرٍّ} على تقدير محذوف. 
المناقشة: 
تكلم بعض العلماء على هذه القراءة، فقد أنكرها بعضهم وأثبتها البعض، وممن أنكرها: مكي بن أبي طالب القيسي، وابن عطية، والشوكاني(
). 
قال الشوكاني: وقد حرّف بعض المتعصبين هذه الآية مدافعة عن مذهبه، وتقويماً لباطله، فقرءوا بتنوين {شرٍّ} على أن {ما} نافية. والمعنى: من شرّ لم يخلقه. ومنهم عمرو بن عبيد، وعمرو بن فائد.
وممن أثبت هذه القراءة الهذلي، وأبو حيان، والنسفي، والسمين الحلبي، والعكبري، وابن عادل، والألوسي(
).
فقد نسبها الهذلي في الكامل، والنسفي لأبي حنيفة(
). قال الهذلي: {من شر} منون أبو حنيفة، والباقون مضاف، وهو الاختيار؛ إذ الشر والخير مخلوقات لله تعالى، والتنوين يوهم النفي(
).
وقال السمين الحلبي: قوله: ( ((( ((((( ((( (((((( ( متعلق بـ( ((((((( (، والعامة على إضافة ( ((((( ( إلى ( ((( (، وقرأ عمرو بن فائد بتنوينه. وقال ابن عطية: قرأ عمرو بن عبيد وبعض المعتزلة الذي يرون أن الله لم يخلق الشر: {من شرٍّ} بالتنوين {ما خلق} على النفي، وهي قراءة مردودة مبنية على مذهب باطل. انتهى. ولا يتعين أن تكون {ما} نافية، بل يجوز أن تكون موصولة بدلاً من {شرٍّ} على حذف مضاف، أي: من شر ما خلق، عمم أولاً ثم خصص ثانياً، وقال أبو البقاء: و{ما} على هذا بدل من {شرٍّ} أو زائدة. ولا يجوز أن تكون نافية؛ لأن النافية لا يتقدم عليها ما في حيزها، فلذلك لم يجز أن يكون التقدير: ما خلق من شر، ثم هو فاسد المعنى، قلت: وهو رد حسن صناعي. ولا يقال: إن ( ((( ((((( ( متعلق بـ( ((((((( ( وحذف مفعول ( (((((( ( لأنه خلاف الأصل. وقد أنحى مكي على هذا القائل، ورده بما تقدم أقبح رد. و( ((( ( مصدرية، أو بمعنى الذي(
).
وقال في موضع آخر: وقال مكي: يجب أن تكون ( ((( ( والفعل مصدراً جيء به ليفيد أن الله خالق الأشياء كلها. وقال أيضا: وهذا أليق لقوله تعالى: ( ((( ((((( ((( (((((( ( أجمع القراء على الإضافة، فدل على أنه خالق الشر. وقد فارق عمرو بن عبيد الناس فقرأ {من شرٍّ} بالتنوين ليثبت مع الله تعالى خالقاً. وقد استفرض الزمخشري هذه المقالة هنا بكونها مصدرية، وشنع على قائلها(
).
وقال العكبري: وقرئ {من شرٍّ} بالتنوين، و{ما} على هذا بدل من {شر} أو زائدة، ولا يجوز أن تكون نافية؛ لأن النافية لا يتقدم عليها ما في حيزها، فلذلك لم يجز أن يكون التقدير: ما خلق من شر، ثم هو فاسد في المعنى(
).
وقال مكي: قوله تعالى ( ((( ((((( ((( (((((( ( ( ((( ( بمعنى الذي، والضمير محذوف من الصلة، ودل ذلك على أن الله -جل ذكره- خالق كل شيء، وكذلك إن جعلت ( ((( ( والفعل مصدراً دل على ذلك؛ إلا أنه لا ضمير محذوف من الكلام، ومن قرأه {من شرٍّ} بالتنوين فقد ألحد، وغير اللفظ والمعنى؛ لأنه يجعل {ما} نفياً، ويقدم {من} وهي متعلقة عنده بـ{خلق}، فيقدم ما بعد النفي عليه، وذلك لا يجوز عند جميع النحويين؛ لأن تقديره عنده ما خلق من شر فيخرج الكلام عن حده ويصير إلى النفي، فبعد ما هو دعاء وتعوذ يصير خبراً نفياً معترضاً بين تعويذين، وذلك إلحاد ظاهر وخطأ بين(
).
وقال الألوسي: وقرأ عمرو بن فائد على ما في البحر {من شرٍّ} بالتنوين، وقال ابن عطية: هي قراءة عمرو بن عبيد وبعض المعتزلة القائلين بأن الله تعالى لم يخلق الشر، وحملوا {ما} على النفي، وجعلوا الجملة في موضع الصفة، أي: من شرٍّ ما خلقه الله تعالى ولا أوجده، وهي قراءة مردودة مبنية على مذهب باطل. انتهى. وأنت تعلم أن القراءة بالرواية، ولا يتعين في هذه القراءة هذا التوجيه، بل يجوز أن تكون {ما} بدلاً من {شرٍّ} على تقدير محذوف قد حذف لدلالة ما قبله عليه، أي: من شرٍّ شرِ ما خلق(
).
الترجيح: 
الذي يظهر رجحانه أن هذه القراءة ورادة مع كونها شاذة، وعليه فإن استدراك أبي حيان على ابن عطية في محله. والله تعالى أعلم. 

(�) سورة الصافات: 103. ومعنى ( ((((((((( ((((((((((( (: أي: صرعه على وجهه؛ ليذبحه من قفاه، ولا يشاهد وجهه عند ذبحه؛ ليكون أهون عليه. انظر: جامع البيان 19/585، واللباب 16/235. 


(�) المحرر الوجيز 12/389.


(�) البحر المحيط 7/493.


(�) انظر: معالم التنْزيل 4/37، وزاد المسير 6/316، والتفسير الكبير 26/135، وتفسير القرآن العظيم 4/6، واللباب 16/333، وإرشاد العقل السليم 5/535، وفتح القدير 4/576، وروح المعاني 23/130.


(�) تفسير القرآن العظيم 4/16.


(�) أخرجه الإمام أحمد في مسنده 5/13 برقم 2794، وانظر: الدر المنثور 12/430.


(�) أخرجه الإمام أحمد في مسنده 4/437 برقم 2707، والطبراني في الكبير 11/456 برقم 12292، والبيهقي في الشعب 3/464 برقم 4077.


(�) أخرجه الحاكم في المستدرك وقال: حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه، كتاب التفسير، تفسير سورة الصافات 2/431، وانظر: الدر المنثور 12/431. 


(�) انظر: الدر المنثور 12/429.


(�) انظر: الدر المنثور 12/446.


(�) انظر: الدر المنثور 12/448.


(�) انظر: جامع البيان 19/581، والدر المنثور 12/443.


(�) روح المعاني 23/130.


(�) سورة الزمر: 60.


(�) المحرر الوجيز 12/559.


(�) سورة آل عمران: 106.


(�) البحر المحيط 7/581.


(�) سورة آل عمران: 106.


(�) سورة غافر: 29.


(�) المحرر الوجيز 13/36.


(�) سورة غافر: 38. 


(�) سورة غافر: 32. 


(�) سورة غافر: 37. 


(�) البحر المحيط 7/613.


(�) انظر: الدر المصون 9/475، واللباب 17/44، وروح المعاني 24/65.


(�) الدر المصون 9/476.


(�) انظر: بحر العلوم 3/204، والكشاف 3/369، وغرائب القرآن 6/35، وإرشاد العقل السليم 6/18، وفتح القدير 4/698.


(�) سورة غافر: 47.


(�) المحرر الوجيز 13/51.


(�) البحر المحيط 7/621.


(�) انظر: جامع البيان 20/341، والتفسير الكبير 27/65، وإرشاد العقل السليم 6/20.


(�) سورة غافر: 18. 


(�) جامع البيان 20/341. 


(�) التفسير الكبير 27/65.


(�) انظر: معالم التنْزيل 4/114، وزاد المسير 7/84، ولباب التأويل 4/75، وتفسير القرآن العظيم 4/84، والجواهر الحسان 3/99، وفتح القدير 4/705، وتيسير الكريم الرحمن 4/1552، والتحرير والتنوير 24/160.


(�) معالم التنزيل 4/114.


(�) تفسير القرآن العظيم 4/84.


(�) سورة غافر: 49. 


(�) سورة غافر: 50. 


(�) التحرير والتنوير 24/160.


(�) انظر: أنوار التنْزيل 5/96، واللباب 17/64. 


(�) روح المعاني 24/74.


(�) سورة ص: 64.


(�) سورة سبأ: 31- 33.


(�) سورة إبراهيم: 21- 22.


(�) سورة غافر: 79.


(�) المحرر الوجيز 13/71.


(�) البحر المحيط 7/632.


(�) جامع البيان 20/369. 


(�) انظر: بحر العلوم 3/215، ومعالم التنْزيل 4/123، وتفسير القرآن العظيم 4/91، والجواهر الحسان 3/102، وفتح القدير 4/715، وروح المعاني 24/90، وأضواء البيان 7/64. 


(�) معالم التنْزيل 4/123.


(�) سورة يس: 73. 


(�) تفسير القرآن العظيم 4/91.


(�) فتح القدير 4/715.


(�) سورة الغاشية: 17. 


(�) روح المعاني 24/90.


(�) سورة آل عمران: 14. 


(�) سورة النحل: 5-7. 


(�) سورة النحل: 80.


(�) سورة يس: 71-73. 


(�) سورة النحل: 66. 


(�) سورة النحل: 21-22. 


(�) سورة الأنعام: 142-143. 


(�) سورة الأنعام: 144.


(�) سورة الزمر: 6. 


(�) سورة الشورى: 11. 


(�) سورة الزخرف: 12. 


(�) أضواء البيان 7/64.


(�) انظر: مدارك التنْزيل 3/222، وتيسير الكريم الرحمن 4/1561، والتحرير والتنوير 24/215. 


(�) مدارك التنْزيل 3/222.


(�) تيسير الكريم الرحمن 4/1561. 


(�)والتحرير والتنوير 24/215.


(�) سورة النحل: 8.


(�) سورة فصلت: 7.


(�) أخرجه الطبراني في المعجم الكبير والأوسط 8/380، والبيهقي في الشعب 5/20، وغيرهما، وفي سنده بقية بن الوليد وهو مدلس، وضعفه ابن الجوزي في العلل المتناهية 2/493، والألباني في السلسلة الضعيفة 11/72.


(�) سورة النازعات: 18.


(�) المحرر الوجيز 13/80.


(�) البحر المحيط 7/640.


(�) انظر: جامع البيان 20/380، وبحر العلوم 3/218، والتفسير الكبير 27/86، ومدارك التنْزيل 3/226، وتفسير القرآن العظيم 4/94، والتحرير والتنوير 24/240.


(�) جامع البيان 20/380.


(�) التفسير الكبير 27/86.


(�) سورة الأنعام: 141.


(�) تفسير القرآن العظيم 4/94.


(�) سورة المجادلة: 12، وانظر: التحرير والتنوير 24/240.


(�) انظر: النكت والعيون 5/169، ومعالم التنْزيل 4/125، والكشاف 3/383، وزاد المسير 7/91، ولباب التأويل 4/82، وغرائب القرآن 6/48، وأنوار التنْزيل 5/106، والجواهر الحسان 3/105، واللباب 17/102، وإرشاد العقل السليم 6/35، وفتح القدير 4/720، وتيسير الكريم الرحمن 4/1565، وأضواء البيان 7/72. 


(�) سورة المدثر: 42-47.


(�) سورة الحاقة: 30-32.


(�) سورة الحاقة: 33-36.


(�) أضواء البيان 7/72.


(�) سورة فصلت: 11.


(�) البيت من الوافر للشاعر القطامي، انظره في طبقات فحول الشعراء لابن سلام الجمحي 2/538. 


(�) المحرر الوجيز 13/86.


(�) البحر المحيط 7/644.


(�) سورة ص: 27. 


(�) معاني القرآن للفراء 3/13.


(�) سورة فصلت: 44.


(�) المحرر الوجيز 13/124.


(�) البحر المحيط 7/664.


(�) انظر:جامع البيان 20/446، وتفسير القرآن العظيم 4/105، وأنوار التنْزيل 5/117، واللباب 17/148، وإرشاد العقل السليم 6/49، وفتح القدير 4/739، وروح المعاني 24/130.


(�) جامع البيان 20/446.


(�) سورة الشعراء: 198-199.


(�) تفسير القرآن العظيم 4/105.


(�) انظر: بحر العلوم 3/149، والنكت والعيون 5/186، والوجيز 2/957، ومعالم التنْزيل 4/135، والكشاف 3/393، وزاد المسير 7/103، والتفسير الكبير 27/115، ومدارك التنْزيل 3/239، ولباب التأويل 4/90، وغرائب القرآن 6/61، والتحرير والتنوير 24/313.


(�) التحرير والتنوير 24/313-314.


(�) انظر: النشر 1/366، وإتحاف فضلاء البشر 2/444.


(�) سورة الزخرف: 15.


(�) المحرر الوجيز 13/206.


(�) البحر المحيط 8/14. 


(�) انظر: جامع البيان 20/562، والجامع لأحكام القرآن 16/47، وإرشاد العقل السليم 6/81، وفتح القدير 4/781، والتحرير والتنوير 25/177.


(�)جامع البيان 20/562.


(�) إرشاد العقل السليم 6/81.


(�) فتح القدير 4/781.


(�) التحرير والتنوير 25/177.


(�) انظر: بحر العلوم 3/254، ومعالم التنْزيل 4/156، والكشاف 3/413، وزاد المسير 7/130، ومدارك التنْزيل 3/267، وأنوار التنْزيل 5/141.


(�) معالم التنْزيل 4/156.


(�) روح المعاني 25/70.


(�) سورة الزخرف: 24.


(�) النذير الوارد ذكره في الآية السابقة في قوله تعالى: ( ((((((((((( (((( ((((((((((( ((( (((((((( ((( (((((((( (((( ((((((( (((( ((((( ((((((((((((( ((((( (((((((((( (((((((((((( (((((( (((((( ((((((( (((((( ((((((((((( ((((((((((( ( [الزخرف:23]. 


(�) المحرر الوجيز 13/212.


(�) البحر المحيط 8/18.


(�) انظر: جامع البيان 20/573، وبحر العلوم 3/255، ومعالم التنْزيل 4/158، وتفسير القرآن العظيم 4/128.


(�) جامع البيان 20/573.


(�) انظر: مدارك التنْزيل 3/270، ونظم الدرر 17/412، وإرشاد العقل السليم 6/83، وفتح القدير 4/785، وروح المعاني 25/75.


(�) نظم الدرر 16/412.


(�) فتح القدير 4/785.


(�) سورة المؤمنون: 51.


(�) سورة الشعراء: 123.


(�) روح المعاني 25/75.


(�) انظر: غرائب القرآن 6/88، وأنوار التنْزيل 5/43، واللباب 17/250، والتحرير والتنوير 25/189، وأضواء البيان 7/148.


(�) أنوار التنْزيل 5/43.


(�) اللباب 17/250.


(�) التحرير والتنوير 25/189.


(�) سورة الزخرف: 36-37.


(�) المحرر الوجيز 13/224.


(�) أي: في قوله تعالى: ( ((((( (((((( ((( (((((( (((((((((((( ((((((((( ((((( (((((((((( (((((( ((((( ((((((( ( [سورة الزخرف:36].


(�) البحر المحيط 8/24.


(�) انظر: جامع البيان 20/596، والوجيز 2/974، ومعالم التنْزيل 4/161، وزاد المسير 7/136، والتفسير الكبير 27/182، ومدارك التنْزيل 3/273، ولباب التأويل 4/109، وغرائب القرآن 6/92، والجواهر الحسان 3/148، ونظم الدرر 17/429، وإرشاد العقل السليم 6/87، وفتح القدير 4/792، والتحرير والتنوير 25/211.


(�) جامع البيان 20/596.


(�) التحرير والتنوير 25/211.


(�) انظر: اللباب 17/262، وروح المعاني 25/81.


(�) سورة الجاثية: 21. 


(�) هو: طلحة بن مصرف بن عمرو بن كعب، أبو محمد، ويقال: أبو عبد الله الهمداني اليامي الكوفي، تابعي كبير، له اختيار في القراءة ينسب إليه، أخذ القراءة عرضاً عن الأعمش، ويحيى بن وثاب، روى القراءة عرضاً عنه عيسى بن عمر الهمداني، وعلي بن حمزة الكسائي، ت112ﻫ. انظر: غاية النهاية 1/343. 


(�) لم يتبين لي من هو!. 


(�) المحرر الوجيز 13/311-312.


(�) هو: زيد بن علي بن أحمد بن محمد بن عمران بن أبي بلال، أبو القاسم العجلي الكوفي، شيخ العراق، إمام حاذق ثقة، قرأ على أبي بكر بن مجاهد، وبكر بن شاذان وأبي الحسن الحمامي، قرأ على أبي حفص الكتاني، ومنصور الوراق، ت358ﻫ في بغداد. انظر: تاريخ بغداد 9/459، وغاية النهاية 1/298.


(�) هو: محمد بن سليمان بن الحسن بن الحسين، العلامة جمال الدين، أبو عبد الله البلخي الأصل، المقدسي الحنفي المفسر المعروف بابن النقيب، (611-668ﻫ) أحد الأئمة العلماء الزهاد، كان عالماً زاهداً عابداً متواضعاً، عديم التكلف، صرف همته أكثر دهره إلى التفسير، صنف كتاب التحرير والتحبير لأقوال أئمة التفسير. انظر: طبقات المفسرين للداوودي 2/149، وطبقات المفسرين للأدنوي: 258.


(�) البحر المحيط 8/68.


(�) السبعة: 595، والتيسير: 128. 


(�) النشر 2/412.


(�) سورة محمد: 13.


(�) المحرر الوجيز 13/381.


(�) البحر المحيط 8/101.


(�) انظر: النكت والعيون 5/290، والوجيز 2/1000، ومعالم التنْزيل 4/208، ولباب التأويل 4/139، وغرائب القرآن 6/127، وتفسير القرآن العظيم 4/175، والجواهر الحسان 3/183، واللباب 17/424، وفتح القدير 5/41، وتيسير الكريم الرحمن 4/1652، والتحرير والتنوير 26/72.


(�) النكت والعيون 5/290.


(�) التحرير والتنوير 26/72.


(�) انظر: الكشاف 3/452، وزاد المسير 7/185، وأنوار التنْزيل 5/188، وإرشاد العقل السليم 6/142.


(�) الجامع لأحكام القرآن 16/148.


(�) انظر: بحر العلوم 3/296. 


(�) سورة محمد: 13. 


(�) المحرر الوجيز 13/394.


(�) البحر المحيط 8/109.


(�) جامع البيان 21/197-198.


(�) الدر المصون 9/690.


(�) سورة الفتح: 1.


(�) المحرر الوجيز 13/429.


(�) سورة محمد: 38. 


(�) سورة محمد: 35.


(�) سورة محمد: 35.


(�) البحر المحيط 8/125.


(�) انظر: جامع البيان 21/238، وبحر العلوم 3/308، ومعالم التنْزيل 4/222، ولباب التأويل 4/152، وغرائب القرآن 6/142، وتفسير القرآن العظيم 4/185، والجواهر الحسان 3/197، ونظم الدرر 18/275، وفتح القدير 5/64، وتيسير الكريم الرحمن 4/1666، وأضواء البيان 7/400.


(�) جامع البيان 21/238.


(�) أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب المناقب، باب علامات النبوة 2/522 برقم 3577، وكتاب المغازي، باب غزوة الحديبية 3/127 برقم 4150، 4151. وانظر: تفسير القرآن العظيم 4/185.


(�) معالم التنْزيل 4/222.


(�) سورة الأعراف: 89.


(�) فتح القدير 5/64.


(�) أضواء البيان 7/400، والآية من سورة النصر:1.


(�) انظر: الكشاف 3/461، والتفسير الكبير 28/67، والتحرير والتنوير 26/144.


(�) سورة محمد: 38.


(�) التفسير الكبير 28/67.


(�) انظر: النكت والعيون 5/309، ومدارك التنْزيل 3/333، وأنوار التنْزيل 5/199، واللباب 17/474، وإرشاد العقل السليم 6/159.


(�) سورة الذاريات: 38.


(�) سورة الذاريات: 20.


(�) المحرر الوجيز 14/ 30.


(�) البحر المحيط 8/ 199.


(�) انظر: معالم التنْزيل 4/268، والجامع لأحكام القرآن 17/34، والكشاف 4/30، ومدارك التنْزيل 3/377، وأنوار التنْزيل 5/239، وإرشاد العقل السليم 6/206، وروح المعاني 27/15.


(�) معالم التنْزيل 4/286.


(�) انظر: التفسير الكبير 28/189، وغرائب القرآن 6/189، واللباب 18/91، ونظم الدرر 18/468، وفتح القدير 5/127.


(�) التفسير الكبير 28/189.


(�) انظر: زاد المسير7/256، ولباب التأويل 4/195، وتيسير الكريم الرحمن 4/1713، والتحرير والتنوير 27/9.


(�) تيسير الكريم الرحمن 4/1713.


(�) التحرير والتنوير 27/9.


(�) انظر: بحر العلوم 3/346، والوجيز 2/1030.


(�) سورة الواقعة: 51-54.


(�) المحرر الوجيز 14/256.


(�) البحر المحيط 8/297.


(�) انظر: جامع البيان 22/341، والكشاف 4/59، ومدارك التنْزيل 3/425، وأنوار التنْزيل 5/289، وإرشاد العقل السليم 6/226.


(�) جامع البيان 22/341.


(�) انظر: التفسير الكبير 29/152، والجواهر الحسان 3/286، ونظم الدرر 19/217، والتحرير والتنوير 27/310.


(�) التفسير الكبير 29/152.


(�) نظم الدرر 19/217.


(�) التحرير والتنوير 27/310.


(�) انظر: الدر المصون 10/210، واللباب 18/410، وفتح القدير 5/219، وروح المعاني 27/146.


(�) فتح القدير 5/219.


(�) روح المعاني 27/146.


(�) سورة الحديد: 12.


(�) المحرر الوجيز 14/301.


(�) البحر المحيط 8/311.


(�) انظر: جامع البيان 22/399، ومعالم التنْزيل 5/29، والكشاف 4/65، ومدارك التنْزيل 3/436، وتفسير القرآن العظيم 4/309، وأنوار التنْزيل 4/299، والجواهر الحسان 3/295، واللباب 18/470، ونظم الدرر 19/272، وإرشاد العقل السليم 6/278، وفتح القدير 5/240، والتحرير والتنوير 27/380. 


(�) جامع البيان 22/399.


(�) معالم التنْزيل 5/29.


(�) تفسير القرآن العظيم 4/309.


(�) التحرير والتنوير 27/380.


(�) سورة المجادلة: 14.


(�) سورة النساء: 143.


(�) أخرجه مسلم في صحيحه، كتاب صفات المنافقين وأحكامهم 4/2146 برقم 2784.


(�) المحرر الوجيز 14/356.


(�) البحر المحيط 8/332.


(�) انظر: جامع البيان 22/487، وبحر العلوم 3/419، والنكت والعيون 5/494، والوجيز 2/1078، ومعالم التنْزيل 5/49، والكشاف 4/76، وزاد المسير 8/14، والتفسير الكبير 29/238، ومدارك التنْزيل 3/451، وغرائب القرآن 6/276، وتفسير القرآن العظيم 4/328، وأنوار التنْزيل 5/313، واللباب 18/552، ونظم الدرر 19/386، وإرشاد العقل السليم 6/296، وروح المعاني 28/32.


(�) جامع البيان 22/487.


(�) تفسير القرآن العظيم 4/328.


(�) انظر: المحرر الوجيز 14/356، والجواهر الحسان 3/313، وفتح القدير 5/271، والتحرير والتنوير 28/48.


(�) التحرير والتنوير 28/48.


(�) سورة الممتحنة: 1.


(�) المحرر الوجيز 14/399.


(�) البحر المحيط 8/354.


(�) انظر: جامع البيان 22/558، والوجيز 2/1088، والكشاف 4/86، وزاد المسير 8/36، ومدارك التنْزيل 3/467، واللباب 19/11، وروح المعاني 28/68.


(�) جامع البيان 22/558.


(�) انظر: أنوار التنْزيل 5/326، وإرشاد العقل السليم 6/315، وفتح القدير 5/296، وتيسير الكريم الرحمن 4/1813، والتحرير والتنوير 28/139.


(�) فتح القدير 5/296.


(�) التحرير والتنوير 28/139.


(�) انظر: التفسير الكبير 29/259، ونظم الدرر 19/489.


(�) التفسير الكبير 29/259.


(�) سورة الممتحنة 13.


(�) المحرر الوجيز 14/422.


(�) إبراهيم بن محمد بن عرفة أبو عبد الله الواسطي نفطويه النحوي، العالم الفاضل، صنف التفسير، اشتهر اسمه بتفسير ابن عرفة، وجمعه بعد وفاته تلميذه العالم التقي الفاضل الزكي االشيخ أحمد بن محمد الشهير بالمسيلي، وفيه زيادة أبحاث وتدقيقات عن أكثر التفاسير، وقد توفي سنة ثلاث وعشرين وثلاثمائة. انظر: سير أعلام النبلاء 15/75، وطبقات المفسرين للأدنوي: 63.


(�) البحر المحيط 8/361.


(�) انظر: بحر العلوم 3/441، والنكت والعيون 5/526، ومعالم التنْزيل 5/78، والكشاف 4/91، وزاد المسير 8/44، والتفسير الكبير 29/268، ومدارك التنْزيل 3/472، ولباب التأويل 4/285، وغرائب القرآن 5/294، وتفسير القرآن العظيم 4/356، وأنوار التنْزيل 5/331، واللباب 19/41، ونظم الدرر 19/527، وإرشاد العقل السليم 6/321، وروح المعاني 28/82، وتيسير الكريم الرحمن 4/1819، والتحرير والتنوير 28/169.


(�) روح المعاني 28/82.


(�) جامع البيان 22/605.


(�) انظر: البحر المحيط 8/361، والجواهر الحسان 3/327، وفتح القدير 5/304.


(�) فتح القدير 5/304.


(�) سورة الملك: 15.


(�) المحرر الوجيز 15/13.


(�) سورة آل عمران: 26. 


(�) سورة يس: 72. 


(�) البحر المحيط 8/423.


(�) انظر: التسهيل 2/468.


(�) سورة آل عمران: 26. 


(�) الدر المصون 10/387. 


(�) روح المعاني 29/14.


(�) سورة البقرة: 71. 


(�) التحرير والتنوير 29/32.


(�) أضواء البيان 8/250.


(�) سورة نوح: 23.


(�) المحرر الوجيز 15/123.


(�) هو الأشهب العقيلي. 


(�) سورة الإنسان: 4. 


(�) سورة الإنسان: 15-16. 


(�) البحر المحيط 8/479.


(�) انظر: إيضاح الرموز: 449، والدر المصون 10/475، وإتحاف فضلاء البشر 2/564.


(�) إيضاح الرموز: 449. 


(�) إتحاف فضلاء البشر 2/564.


(�) إعراب القراءات الشواذ 2/319.


(�) سورة الجن: 14.


(�) المحرر الوجيز 15/142.


(�) البحر المحيط 8/491.


(�) انظر: التسهيل 2/496، والجواهر الحسان 3/392، وروح المعاني 29/89، والتحرير والتنوير 29/236.


(�) سورة الجن: 16. 


(�) التسهيل 2/496.


(�) روح المعاني 29/89.


(�) التحرير والتنوير 29/236.


(�) سورة المزمل: 1-2.


(�) المحرر الوجيز 15/156.


(�) البحر المحيط 8/504.


(�) انظر: جامع البيان 23/358، وبحر العلوم 3/509، ومعالم التنْزيل 5/164، والكشاف 4/152، وزاد المسير 8/138، والتفسير الكبير 3/153، ومدارك التنْزيل 3/555، وغرائب القرآن 6/377، وتفسير القرآن العظيم 4/435، وأنوار التنْزيل 5/405، واللباب 19/457، ونظم الدرر 21/4، وإرشاد العقل السليم 6/417، وفتح القدير 5/442، وروح المعاني 29/102، وتيسير الكريم الرحمن 4/1898، والتحرير والتنوير 29/258.


(�) جامع البيان 23/358.


(�) تفسير القرآن العظيم 4/435.


(�) اللباب 19/457.


(�) نظم الدرر 21/4.


(�) إرشاد العقل السليم 6/417.


(�) فتح القدير 5/442.


(�) التحرير والتنوير 29/258.


(�) النكت والعيون 6/125.


(�) سورة المدثر: 35.


(�)هو: مسعود بن مالك، أبو رزين صاحب أبى هريرة، من متقني أهل الكوفة، يروى عن أبى هريرة، روى عنه الأعمش والكوفيون، وهو مسعود مولى أبي وائل، وكان أكبر من أبي وائل. انظر: الثقات لابن حبان 5/441، وغاية النهاية 20/296.


(�) سورة ص: 67-68.


(�) المحرر الوجيز 15/192.


(�) القاصعاء: مكان يتخذه اليربوع في جحره، وجحره يسمى النافقاء، وقيل: النفقة والنافقاء موضع يرققه اليربوع من جحره فإذا أتي من قبل القاصعاء ضرب النافقاء برأسه فخرج... وله جحر آخر يقال له القاصعاء فإذا طلب قصع فخرج من القاصعاء فهو يدخل في النافقاء ويخرج من القاصعاء أو يدخل في القاصعاء ويخرج من النافقاء. انظر: لسان العرب 10/357.


(�) البحر المحيط 8/527.


(�) انظر: معالم التنْزيل 5/178، والكشاف 4/161، وزاد المسير 8/152، والتفسير الكبير 30/184، وغرائب القرآن 6/394، واللباب 19/528، وإرشاد العقل السليم 6/429، وفتح القدير 5/464، وروح المعاني 29/130، والتحرير والتنوير 29/323.


(�) معالم التنْزيل 5/178.


(�) الكشاف 4/161.


(�) زاد المسير 8/152.


(�) روح المعاني 29/130.


(�) التحرير والتنوير 29/323.


(�) نظم الدرر 21/69.


(�) سورة النبأ: 6.


(�) المحرر الوجيز 15/278.


(�) البحر المحيط 8/573.


(�) سورة طه: 53، وسورة الزخرف: 10. 


(�) الإتحاف 2/247. 


(�) الكامل ص656، وإيضاح الرموز: 328. 


(�) سورة عبس: 4.


(�) المحرر الوجيز 15/318.


(�) سورة عبس: 3. 


(�) البحر المحيط 8/595.


(�) سورة غافر: 37. 


(�) الدر المصون 10/686. 


(�) إرشاد العقل السليم 6/481.


(�) فتح القدير 5/539.


(�) انظر: الجنى الداني في حروف المعاني: 581،  والآية من سورة الحاقة: 27. 


(�) سورة قريش: 2.


(�) المحرر الوجيز 15/576-577.


(�) وقع في اللباب والتحرير والتنوير (حبلاً)، وقال ابن عادل: حبلاً وعهداً يأمن به. 


(�) البحر المحيط 8/735، وعزاه ابن عادل إلى الهروي، انظر: اللباب 20/508.


(�) انظر: جامع البيان 24/651، وبحر العلوم 3/623، والنكت والعيون 6/347، والوجيز 2/1234، ومعالم التنْزيل 5/310، والكشاف 4/235، وزاد المسير 8/327، والتفسير الكبير 32/100، والجامع لأحكام القرآن 20/140، ومدارك التنْزيل 3/683، ولباب التأويل 4/476، وغرائب القرآن 6/569، وتفسير القرآن العظيم 4/557، وأنوار التنْزيل 5/532، والجواهر الحسان 3/524، واللباب 20/508، ونظم الدرر 22/263، وإرشاد العقل السليم 6/593، وفتح القدير 5/709، وروح المعاني 30/240، وتيسير الكريم الرحمن 4/1994، والتحرير والتنوير 30/559.


(�) جامع البيان 24/651.


(�) معالم التنْزيل 5/310.


(�) فتح القدير 5/709.


(�) روح المعاني 30/240.


(�) التحرير والتنوير 30/559.


(�) سورة الفلق: 2.


(�) هو: عمرو بن عبيد بن باب، أبو عثمان البصري، المعتزلي المشهور، كان داعية إلى بدعته، اتهمه جماعة مع أنه كان عابداً، وردت عنه الرواية في حروف القرآن، روى الحروف عن الحسن البصري وسمع منه، روى عنه الحروف بشار بن أيوب الناقد، ت144ﻫ في ذي الحجة. انظر:تقريب التهذيب: 740، وغاية النهاية 1/602، والأعلام 5/81. 


(�) المحرر الوجيز 15/608.


(�) هو: عمرو بن فائد، أبو علي الاسواري البصري، وردت عنه الرواية في حروف القرآن، روى عنه الحروف حسان بن محمد الضرير، وبكر بن نصر العطار، معتزلي قدري، من القراء القصاص، من أهل البصرة، ومما روي عنه: {إياك نعبد وإياك} بتخفيف الياء. انظر: غاية النهاية 1/602، والأعلام 5/83.


(�) البحر المحيط 8/761.


(�) انظر: مشكل إعراب القرآن 2/855، وفتح القدير 5/709. 


(�) انظر: الدر المصون 11/158، وإملاء ما من به الرحمن 2/297، واللباب 20/570، وروح المعاني 30/281. 


(�) مدارك التنْزيل 3/697.


(�) الكامل: 663. 


(�) الدر المصون 11/158.


(�) الدر المصون9/321.


(�) إملاء ما من به الرحمن 2/297.


(�) مشكل إعراب القرآن 2/855.


(�) روح المعاني 30/281.
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