ترجيحات الشنقيطي في أضواء البيان 

  
سورة النحل: الآية (2)



القسـم الثـاني
دراسة ترجيحات الشنقيطي في "أضواء البيان" 

من أول سورة الأعراف إلى آخر سورة الكهف

سـورة الأعــراف
- المراد بقوله تعالى: ( (((((( (((((((((( (((((( (((((((( (((( ((((((((((((( ( (((((((( (((((((((((( ((((((((( (((((((((((((((( ((((( (((((((( ((((((((((((( ((((( ((((((((( ((( (((((( ( ((((((((( (((((((( (((( (((((( ((((((( (((((((((((((( ((((( ( [سورة الأعراف – 101].
* اختلف العلماء في معنى قوله تعالى: ( ((((( (((((((( ((((((((((((( ((((( ((((((((( ((( (((((( ( على أقوال منها:-
1- أن المعنى فما كانوا ليؤمنوا بما سبق في علم الله يوم أخذ الميثاق أنهم يكذبون به ولم يؤمنوا به.
2- أن المعنى فما كانوا ليؤمنوا بما جاءتهم به الرسل بسبب تكذيبهم بالحق أول ما ورد عليهم.
3- أن المعنى فما كانوا لو رددناهم إلى الدنيا بعد موتهم ليؤمنوا بما كذبوا به من قبْل هلاكهم.
4- أن المعنى فما كانوا ليؤمنوا بعد رؤية المعجزات والعجائب بما كذبوا قبل رؤيتها(
).
* ترجيح الشنقيطي - رحمه الله -:

[في هذه الآية الكريمة للعلماء أوجه من التفسير: بعضها يشهد له القرآن، منها: أن المعنى فما كانوا ليؤمنوا بما سبق في علم الله يوم أخذ الميثاق أنهم يكذبون به، ولم يؤمنوا به لاستحالة التغير فيما سبق به العلم الأزلي، ويروى هذا عن أبي بن كعب(
) وأنس(
) واختاره ابن جرير(
)، ويدل لهذا الوجه آيات كثيرة كقوله تعالى: ( (((( ((((((((( (((((( (((((((((( (((((((( ((((((( (( ((((((((((( (((( ( [يونس: 96]، وقوله تعالى: ( ((((( ((((((( ((((((((( ((((((((((( ((( (((((( (( ((((((((((( ((((( ( [يونس: 101] ونحو ذلك من الآيات.
ومنها: أن معنى الآية أنهم أخذ عليهم الميثاق فآمنوا كرها فما كانوا ليؤمنوا بعد ذلك طوعاً، ويروى هذا عن السدي(
)، وهو راجع في المعنى إلى الأول. 
ومنها: أن معنى الآية أنهم لو ردوا إلى الدنيا مرة لكفروا أيضاً فما كانوا ليؤمنوا في الرد إلى الدنيا بما كذبوا به من قبل أي في المرة الأولى، ويروى هذا عن مجاهد، ويدل لمعنى هذا القول قوله تعالى: ( (((((( ((((((( (((((((((( ((((( ((((((( (((((( (  [الأنعام – 28] لكنه بعيد من ظاهر الآية.
ومنها: أن معنى الآية فما كانوا ليؤمنوا بما جاءتهم به الرسل بسبب تكذيبهم بالحق أول ما ورد عليهم، وهذا القول حكاه ابن عطية، واستحسنه ابن كثير(
)، وهو من أقرب الأقوال لظاهر الآية الكريمة ووجهه ظاهر لأن شؤم المبادرة إلى تكذيب الرسل سبب للطبع على القلوب والإبعاد عن الهدى والآيات الدالة على هذا المعنى كثيرة كقوله تعالى:( (((( (((((( (((( ((((((((( (((((((((((( ( [النساء: 155]، ( ((((((( ((((((((( ((((((( (((( ((((((((((( ( ( [الصف: 5] وقوله: ( ((( (((((((((( (((((( ((((((((((( (((( ((((((( ( [البقرة: 10] وقوله: ( ((((((( (((((((((( (((((((((( (((( ((((((((( (((((((( (((((( ((((((((((( ( [المنافقون: 3]. إلى غير ذلك من الآيات](
). 
* دراسة الترجيح:-
قال بعض المفسرين إن معنى الآية فما كانوا ليؤمنوا بما جاءتهم به الرسل بسبب تكذيبهم بالحق أول ما ورد عليهم، وممن قال بهذا القول: ابن عطية(
) وابن كثير(
) والقاسمي(
) والسعدي(
) وابن عاشور(
).
وقال بعض المفسرين إن معنى الآية فما كانوا ليؤمنوا بما سبق في علم الله يوم أخذ الميثاق أنهم يكذبون به ولم يؤمنوا به، وممن قال بهذا القول:- الطبري(
) ومال إليه الزجاج(
) 

واختاره الشوكاني(
).
وقيل إن المعنى فما كانوا لو رددناهم إلى الدنيا بعد موتهم ليؤمنوا بما كذبوا به من قبل هلاكهم، وهو قول مجاهد(
).

وقيل إن المعنى فما كانوا ليؤمنوا بعد رؤية المعجزات والعجائب بما كذبوا قبل رؤيتها، وممن قال بهذا القول:

الواحدي(
) والبغوي(
).

* تحرير المسألة:-

الذي يظهر مما سبق أن معنى قوله تعالى: ( ((((( (((((((( ((((((((((((( ((((( ((((((((( ((( (((((( ( 
هو فما كانوا ليؤمنوا بما جاءتهم به الرسل بسبب تكذيبهم بالحق أول ما ورد عليهم – وهو الذي رجحه الشنقيطي، وعليه أكثر المفسرين – وذلك لأن شؤم المبادرة إلى تكذيب الرسل سبب للطبع على القلوب والإبعاد عن الهدى، وهو الأقرب لظاهر الآية الكريمة - والله أعلم -.
- المراد بـ(الخير) في قوله تعالى:-
( ((( (( (((((((( ((((((((( ((((((( (((( ((((( (((( ((( (((((( (((( ( (((((( ((((( (((((((( (((((((((( (((((((((((((( (((( (((((((((( ((((( (((((((( ((((((((( ( (((( (((((( (((( ((((((( ((((((((( ((((((((( ((((((((((( ((((( ( [الأعراف: 188].
* اختلف العلماء في المراد بالخير على أقوال منها:-
1- المال.
2- العمل الصالح(
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[والمراد بالخير في هذه الآية الكريمة قيل: المال، ويدل على ذلك كثرة ورود الخير بمعنى المال في القرآن كقوله تعالى: ( ((((((((( ((((((( (((((((((( ((((((((( ((( ( [سورة العاديات: 8]، وقوله ( ((( (((((( ((((((( ( [البقرة: 180]، وقوله: ( (((( (((((((((( ((((( (((((( ( [البقرة: 215] إلى غير ذلك من الآيات. 

وقيل المراد بالخير فيها العمل الصالح كما قاله مجاهد وغيره(
)، والصحيح الأول لأنه  مستكثرٌ جداً من الخير الذي هو العمل الصالح، لأن عمله  كان ديمةً، وفي رواية (كان إذا عمل عملاً أثبته)(
) ](
).

* دراسة الترجيح:-
قال بعض المفسرين إن المراد بالخير المذكور في الآية المال، وممن قال بهذا القول:-
ابن كثير(
)، وقال بعض المفسرين إن المراد بالخير العمل الصالح، وممن قال بهذا القول:


 ابن جريج(
) والحسن(
) ومجاهد(
).

* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما سبق أن الآية الكريمة تحتمل الأوجه السابقة، والأولى حملها على العموم، وإن كان بعضها أقرب للمعنى المراد من بعض ولكن يستحسن عدم قصر الآية عليه، وهو ما يلمس من كلام ابن جرير(
)، وهو ما مال إليه الزمخشري في تفسيره(
)، وكذلك ابن عطية(
) والقرطبي(
) والشوكاني(
) وغيرهم والله أعلم.
- المراد بقوله تعالى:-

( (((((((( ((((((((((( (((((((( (((((( ((((( (((((((((( ((((((( ((((((((((( ( (((((((((( (((( ((((( ((((((((((( ((((( ( [الأعراف: 190].
· اختلف العلماء في تفسير هذه الآية على قولين هما:-

1- أن الله لما آتى آدم وحواء ولداً ذكراً جعلا له شركاء بتسميته عبد الحارث – وذلك أن حواء كانت لا يعيش لها ولد، فحملت فجاءها الشيطان فقال لها سمي هذا الولد عبد الحارث فإنه يعيش، والحارث من أسماء الشيطان فسمته عبد الحارث.
2- أن المعنى أنه لما آتى آدم وحواء صالحاً كفر به بعد ذلك كثير من ذريتهما، وأسند فعل الذرية إلى آدم وحواء لأنهما أصل لذريتهما(
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:

[في هذه الآية الكريمة وجهان من التفسير معروفان عند العلماء، والقرآن يشهد لأحدهما:-
الأول:  أن حواء كانت لا يعيش لها ولد، فحملت فجاءها الشيطان، فقال لها سمي هذا الولد عبد الحارث فإنه يعيش، والحارث من أسماء الشيطان، فسمته عبد الحارث فقال تعالى: 
( (((((((( ((((((((((( (((((((( ( أي ولداً إنساناً ذكراً جعلا له شركاء بتسميته عبد الحارث، وقد جاء بنحو هذا حديث مرفوع وهو معلول كما أوضحه ابن كثير في تفسيره. 
الوجه الثاني:  أن معنى الآية أنه لما أتى آدم وحواء صالحاً كفر به بعد ذلك كثير من ذريتهما وأسند فعل الذرية إلى آدم وحواء لأنهما أصل لذريتهما كما قال ( (((((((( ((((((((((((( (((( ((((((((((((( ( [الأعراف: 11] أي بتصويرنا لأبيكم آدم لأنه أصلهم بدليل قوله بعده ( (((( ((((((( (((((((((((((((( ((((((((((( (((((( ( [الأعراف: 11]، ويدل لهذا الوجه الأخير أنه تعالى قال بعده: ( (((((((((( (((( ((((( ((((((((((( ((((( ((((((((((((( ((( (( (((((((( ((((((( (((((( ((((((((((( ((((( ( [الأعراف: 190 – 191]، وهذا نص قرآني صريح في أن المراد المشركون من بني آدم،  لا آدم وحواء، واختار هذا الوجه غير واحد لدلالة القرآن عليه، وممن ذهب إليه الحسن البصري، واختاره ابن كثير – والعلم عند الله تعالى - ](
).
* دراسة الترجيح:-
قال بعض المفسرين إن معنى الآية: أن حواء كانت لا يعيش لها ولد، فحملت فجاءها الشيطان فقال لها سمي هذا الولد عبد الحارث فإنه يعيش، والحارث من أسماء الشيطان، فسمته عبد الحارث، فقال تعالى: ( (((((((( ((((((((((( (((((((( ( أي ولداً ذكراً جعلا له شركاء بتسميته عبد الحارث، وممن قال بهذا القول: 
الفراء(
) وابن قتيبة(
) وابن جرير(
) والزجاج(
) والسمرقندي(
) والواحدي(
) والبغوي(
) وابن عطية(
) وغيرهم، وقد استدل أصحاب هذا القول بما روي مرفوعاً "أنه لما ولدت حواء طاف بها إبليس وكان لا يعيش لها ولد فقال سميه عبد الحارث فإنه يعيش، فسمته عبد الحارث فعاش، وكان ذلك من وحي الشيطان وأمره"(
)، وقد ذكر ابن كثير أن 

هذا الحديث معلول، والصحيح أنه موقوف وليس مرفوعاً(
).
وذهب بعض المفسرين إلى أن معنى الآية: أنه تعالى لما آتى آدم وحواء صالحاً كفر به بعد ذلك كثير من ذريتهما، وأَسند فعل الذرية إلى آدم وحواء لأنهما أصل الذرية كما قال تعالى: ( (((((((( ((((((((((((( (((( ((((((((((((( ( [الأعراف: 11] أي بتصويرنا لأبيكم آدم لأنه أصلهم بدليل قوله تعالى بعده ( (((( ((((((( (((((((((((((((( ((((((((((( (((((( ( [الأعراف: 11] وممن قال بهذا القول: 
الحسن البصري(
) وابن العربي(
) والرازي(
) والقرطبي(
) وابن جزي(
) وأبو حيان(
)

وابن كثير(
) والسمين الحلبي(
) وأبو السعود(
) والشوكاني(
) والقاسمي(
) والسعدي(
) وابن عاشور(
) وغيرهم وقد استدلوا بأن الله تعالى قال بعد ذلك ( (((((((((( (((( ((((( ((((((((((( ((((( ((((((((((((( ((( (( (((((((( ((((((( (((((( ((((((((((( ((((( ( [الأعراف: 190 – 191](
).
* تحرير المسألة:-

الذي يظهر مما سبق أن معنى الآية أنه تعالى لما آتى آدم وحواء الولد كفر به بعد ذلك كثير من ذريتهما – وهو الذي رجحه الشنقيطي وأكثر المفسرين – [بدليل أن الله تعالى قال بعد ذلك ( (((((((((( (((( ((((( ((((((((((( ((((( ((((((((((((( ((( (( (((((((( ((((((( (((((( ((((((((((( ((((( ( 
[الأعراف: 190 – 191]، كما أن هذا القول يقتضي براءة آدم وزوجه من قليل الشرك وكثيره وذلك هو حال الأنبياء عليهم الصلاة والسلام، كما أن ما ذكره أصحاب الرأي الآخر من قصة آدم وتسمية الولد عبد الحارث يفتقر إلى نقل بسند صحيح، وهو غير موجود في تلك القصة](
) والله أعلم.

ســورة الأنفـال
- الخلاف حول نسخ الآية الكريمة ( ((((((((((((( (((( (((((((((( ( (((( (((((((((( (( (((((((((((( ( [الأنفال: 1].
- اختلف العلماء حول نسخ الآية الكريمة على قولين:-
1- أنها منسوخة والناسخ لها قوله تعالى: ( ( (((((((((((((( ((((((( ((((((((( (((( (((((( (((((( (( ((((((((( (((((((((((( ((((((( (((((((((((( ( [الأنفال: 41].
2- أنها محكمة وليست منسوخة، وأن قوله تعالى: ( ((((((( ((((((((( (((( (((((( (((((( (( ((((((((( ( [الأنفال: 41]. إنما جاء مبيناً لمصارف الخمس(
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:

قال الشنقيطي – بعد أن ذكر عدة روايات في سبب نزول الآية- [جمهور العلماء على أن الآية نزلت في غنائم بدر لما اختلف الصحابة فيها... وعلى هذا القول فالآية مشكلة مع قوله تعالى: ( (((((((((((((( ((((((( ((((((((( (((( (((((( ( [الأنفال: 41]، وأظهر الأقوال التي يزول بها الإشكال في الآية هو ما ذكره أبو عبيد(
) ونسبه القرطبي لجمهور العلماء(
) أن قوله تعالى: ( (((((((((((((( ((((((( ((((((((( (((( (((((( ( الآية ناسخ لقوله تعالى ( ((((((((((((( (((( (((((((((( ((
).
* دراسة الترجيح:-
قال بعض المفسرين إن الآية منسوخة والناسخ لها قوله تعالى: ( ( (((((((((((((( ((((((( ((((((((( (((( (((((( (((((( (( ((((((((( ( [الأنفال: 41]، وممن قال بهذا القول: ابن عباس(
) ومجاهد وعكرمة والسدي(
) والنحاس(
) وهبة الله المقري(
) والواحدي(
) وابن العربي(
) والقرطبي(
) وغيرهم.

وقال بعض المفسرين إن الآية محكمة غير منسوخة، ومعناها أن حكم الأنفال لله والرسول يأمره الله بقسمتها على ما تقتضيه حكمته وليس الأمر في قسمتها مفوضاً إلى رأي أحد، والآية الأخرى إنما هي مبينة لمصارف الخمس، وممن قال بهذا القول:-
عبد الرحمن بن زيد بن أسلم(
) والصنعاني(
) والطبري(
) وابن الجوزي(
) والرازي(
) وأبو السعود(
) والألوسي(
) وابن عاشور(
) وغيرهم.
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما سبق – والله أعلم – أن الآية محكمة وليست منسوخة لأن معناها أن الحكم في الأنفال لله ولرسوله  وليس الأمر في قسمتها مفوضاً إلى رأي أحد، ثم بين تعالى مصارفها بعد ذلك بقوله ( ( (((((((((((((( ((((((( ((((((((( (((( (((((( (((((( (( ((((((((( (((((((((((( ((((((( (((((((((((( ( الآية.
وأما ما روي عن بعض السلف من القول بنسخ هذه الآية فإن ذلك محمول على أنهم أرادوا بالنسخ البيان كما هي عادة السلف في إطلاق لفظ (النسخ) بمفهومه الواسع فيشمل بيان المجمل وتخصيص العام وتقييد المطلق وغيره – كما يشمل المعنى المعروف عند الأصوليين.

ومعلوم في علم الأصول أنه لا يصار إلى النسخ إلا إذا كان بين الدليلين تعارض حقيقي ولا يمكن الجمع بينهما وحمل أحدهما على الآخر، وفي هذه المسألة لا يوجد تعارض بين الآيتين الكريمتين أصلاً، فالآية الأولى ( ((((((((((((( (((( (((((((((( ( تفيد بأن الحكم في الأنفال لله والرسول  وليس لأحد آخر، وهذا باقٍ لا نزاع فيه، والآية الأخرى 
( ( (((((((((((((( ((((((( ((((((((( (((( (((((( (((((( (( ((((((((( ( جاءت لبيان مصارف الخمس، وبهذا يتبين أن الآية محكمة غير منسوخة. والله أعلم(
).
- المراد بـ(الفتح) في قوله تعالى: ( ((( ((((((((((((((( (((((( (((((((((( (((((((((( ( ((((( (((((((((( (((((( (((((( (((((( ( ((((( (((((((((( (((((( ((((( (((((((( ((((((( (((((((((( ((((((( (((((( (((((((( (((((( (((( (((( ((((((((((((((( (((( ( [الأنفال: 19].
* اختلف العلماء في المراد بـ(الفتح) في الآية على قولين هما:-
1- أن المراد به النصر.
2- أن المراد به الحكم والقضاء(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله-:
[المراد بالفتح هنا في هذه الآية عند جمهور العلماء: الحكم، وذلك أن قريشاً لما أرادوا الخروج إلى غزوة بدر تعلقوا بأستار الكعبة، وزعموا أنهم قطان بيت الله الحرام وأنهم يسقون الحجيج ونحو ذلك، وأن محمداً  فرق الجماعة وقطع الرحم وسفه الآباء وعاب الدين ثم سألوا الله أن يحكم بينهم وبين النبي  بأن يهلك الظالم منهم وينصر المحق، فحكم الله بذلك وأهلكهم ونصره وأنزل الآية، ويدل على أن المراد بالفتح هنا الحكم أنه تعالى أتبعه بما يدل على أن الخطاب لكفار مكة وهو قوله: ( ((((( (((((((((( (((((( (((((( (((((( ( ((((( (((((((((( (((((( ( ويبين ذلك إطلاق الفتح بمعنى الحكم في القرآن في قوله عن شعيب وقومه: 
( ((((( (((( ((((((((((( ( ((((((( (((((((( ((((((((( (((((((( ((((((((( ((((((((((( ((((((( (((((( (((((((((((((( (((( ( [الأعراف:89]. أي احكم بيننا وبين قومنا بالحق وأنت خير الحاكمين ويدل لذلك قوله تعالى عن شعيب في نفس القصة: ( ((((( ((((( (((((((((( (((((((( (((((((((( (((((((((( (((((((((( ((((( (((((((((((( (((( ((((((((((( ((((((((((((( (((((( (((((((( (((( ((((((((( ( (((((( (((((( (((((((((((((( (((( ( [الأعراف:87]، وهذه لغة حمير لأنهم يسمون القاضي فتاحاً والحكومة فتاحة، ومنه قول الشاعر:(
) 
	ألا أبلغ بني عمرو رسولاً

	
	بأني عن فتاحتكم غني



أي عن حكومتكم وقضائكم](
).
* دراسة الترجيح:
قال بعض المفسرين إن المراد بالفتح في الآية الحكم والقضاء، وممن قال بهذا القول: الضحاك وعكرمة ومجاهد(
) والطبري(
) وابن جزي(
) والسيوطي(
) والقاسمي(
) والسعدي(
)، واستدلوا بسبب نزول الآية عليه(
)، وبأن الله تعالى أتبعه بما يدل على أن الخطاب لكفار مكة وهو قوله تعالى: ( ((((( (((((((((( (((((( (((((( (((((( ( ((((( (((((((((( (((((( (.
وقال بعض المفسرين إن المراد بالفتح في الآية النصر، وممن قال بهذا القول: الفراء(
) وابن قتيبة(
) والنحاس(
) والسمرقندي(
) ومكي بن أبي طالب(
) والبغوي(
) والرازي(
) 

والقرطبي(
) والشوكاني(
) وابن عاشور(
) وغيرهم.
* تحرير المسالة:-
الذي يظهر مما سبق أن معنى (الفتح) في الآية الحكم والقضاء - وهو ما رجحه الشنقيطي وعزاه للجمهور – ويؤيده سبب نزول الآية المتقدم(
) وكذلك أنه تعالى أتبعه بما يدل على أن الخطاب لكفار مكة وهو قوله تعالى ( ((((( (((((((((( (((((( (((((( (((((( ( ((((( (((((((((( (((((( (.
وقول من قال: إن معنى (الفتح) النصر محتمل(
)، ولعل الأول أقرب، والله أعلم.

- الخطاب في قوله تعالى: ( ((( ((((((((((((((( (((((( (((((((((( (((((((((( ( ((((( (((((((((( (((((( (((((( (((((( ( ((((( (((((((((( (((((( ((((( (((((((( ((((((( (((((((((( ((((((( (((((( (((((((( (((((( (((( (((( ((((((((((((((( (((( ( [الأنفال: 19].
* تعددت أقوال العلماء حول المخاطبين بقوله تعالى:
( ((( ((((((((((((((( (((((( (((((((((( (((((((((( ( ((((( (((((((((( (((((( (((((( (((((( ( الآية على النحو التالي:
1- أن الخطاب لكفار قريش.
2- أن الخطاب للمؤمنين.
3- أن الخطاب في قوله تعالى: ( ((( ((((((((((((((( (((((( (((((((((( (((((((((( ( للمؤمنين، والخطاب بعده للكافرين(
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[ويدل على أن المراد بالفتح هنا الحكم أنه تعالى أتبعه بما يدل على أن الخطاب لكفار مكة وهو قوله: ( ((((( (((((((((( (((((( (((((( (((((( ( ((((( (((((((((( (((((( (.....، أما ما ذكره بعض أهل العلم من أن الخطاب في قوله "إن تستفتحوا" للمؤمنين أي تطلبوا الفتح والنصر من الله، وأن الخطاب في قوله بعده ( ((((( (((((((((( (((((( (((((( (((((( ( (  للكافرين فهو غير ظاهر كما ترى](
).
دراسة الترجيح:-
ذهب أكثر المفسرين إلى أن الخطاب في الآية الكريمة لكفار مكة تهكماً بهم، وممن قال بهذا القول:-
ابن عباس رضي الله عنهما(
) والطبري(
) والبغوي(
) والزمخشري(
) وابن عطية(
) وابن الجوزي(
) وابن جزي(
) وأبو حيان(
) وابن كثير(
) والبيضاوي(
) وأبو السعود(
) والشوكاني(
) والألوسي(
) والقاسمي(
) والسعدي(
) وغيرهم.
وقال بعض المفسرين إن الخطاب للمؤمنين، وقد أيد هذا القول الرازي في تفسيره(
)، ونسبه البغوي إلى أبي بن كعب رضي الله عنه(
) واستدلوا بأن الفتح لا يليق إلا بالمؤمنين.
وقال بعض المفسرين إن الخطاب في قوله تعالى: ( ((( ((((((((((((((( (((((( (((((((((( (((((((((( ( للمؤمنين، وما بعده خطاب للكافرين(
).
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما تقدم أن الخطاب في الآية لكفار مكة تهكماً بهم، وهو قول أكثر المفسرين، ويؤيد هذا ما جاء في سبب نزول الآية وهو أن المشركين حين خرجوا من مكة إلى بدر أخذوا بأستار الكعبة فاستنصروا، وقالوا: اللهم انصر أعلى الجندين وأكرم الفئتين وخير القبيلين فأنزل الله هذه الآية(
)، كما أن سياق الآية يؤيد هذا القول.
[أما قول من قال إن الخطاب للمؤمنين فإنه يأباه معنى "ولن تغني عنكم فئتكم شيئا" ويأباه أيضاً ( (((((( (((( (((( ((((((((((((((( (((( ( وتوجيه ذلك لا يمكن إلا بتكلف وتعسف، وأما قولهم إن الفتح لا يليق إلا بالمؤمنين فيجاب عنه بأن هذا من باب التهكم بالمشركين، أو على معنى فقد جاءكم الفتح ولكنه عليكم لا لكم أو أن الفتح بمعنى الحكم وهو الأظهر.
وأما قول من قال إن صدر الآية خطاب للمؤمنين وما بعده للكافرين فلا يخفى ما فيه من تفكيك النظم وعود الضمائر الجارية في الكلام على نمط واحد إلى طائفتين مختلفتين](
) والله أعلم.
- المراد بـ(الفرقان) في قوله تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( ((( ((((((((( (((( ((((((( (((((( (((((((((( ((((((((((( ((((((( (((((((((((((( (((((((((( (((((( ( (((((( ((( (((((((((( ((((((((((( (((( ( [الأنفال: 29].
* اختلف العلماء في المراد بـ(الفرقان) في الآية على أقوال منها:-
1- أن المراد به المخرج.
2- أن المراد به النصر.

3- أن المراد به النجاة. 

4- أن المراد به الفصل بين الحق والباطل(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
قال الشنقيطي – رحمه الله – بعد أن ذكر أقوال العلماء في المراد بالفرقان:
[قول الجماعة المذكورة: إن المراد بالفرقان المخرج يشهد له قوله تعالى: ( ((((( (((((( (((( ((((((( ((((( ((((((((( ((( ( [الطلاق: 2] الآية، والقول بأنه النجاة أو النصر راجع في المعنى إلى هذا، لأن من جعل الله له مخرجاً أنجاه ونصره، لكن الذي يدل القرآن واللغة على صحته في تفسير الآية المذكورة هو قول ابن إسحاق(
) لأن الفرقان مصدر زيدت فيه الألف والنون وأريد به الوصف أي الفارق بين الحق والباطل وذلك هو معناه في قوله ( ((((((((( ((((((( (((((( ((((((((((((( ( [الفرقان: 1] أي الكتاب الفارق بين الحق والباطل، وقوله ( ((((((((( ((((((((((((( ( [آل عمران: 4]، وقوله ( (((((( (((((((((( (((((( ((((((((((( ((((((((((((((( ( [البقرة: 53]، وقوله
( (((((((( (((((((((( ((((((( (((((((((( ((((((((((((( ( [الأنبياء: 48]، ويدل على أن المراد بالفرقان هنا: العلم الفارق بين الحق والباطل قوله تعالى في الحديد: ( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((( (((( (((((((((((( (((((((((((( (((((((((( (((((((((( ((( ((((((((((( ((((((((( (((((( (((((( ((((((((( ((((( (((((((((( (((((( ( ( [الحديد: 28] الآية لأن قوله تعالى: ( ((((((((( (((((( (((((( ((((((((( ((((( ( يعني: علماً وهدى تفرقون به بين الحق والباطل، ويدل على أن المراد بالنور هنا الهدى ومعرفة الحق قوله تعالى فيمن كان كافراً فهداه الله ( ((((((( ((((( ((((((( ((((((((((((((( ((((((((((( ((((( (((((( ((((((( ((((( ((( (((((((( ( [الأنعام: 122] الآية فجعل النور المذكور في الحديد: هو معنى الفرقان المذكور في الأنفال كما ترى، وتكفير السيئات والغفران المرتب على تقوى الله في آية الأنفال كذلك جاء مرتباً أيضاً عليها في آية الحديد، وهو بيان واضح كما ترى](
).
* دراسة الترجيح:-
قال بعض المفسرين إن المراد بالفرقان في الآية المَخْرج، وممن قال بهذا القول:
ابن عباس(
) ومجاهد وعكرمة والضحاك(
) وابن قتيبة(
) وغيرهم، ويؤيد هذا القول قوله تعالى: ( ((((( (((((( (((( ((((((( ((((( ((((((((( ((( ( [الطلاق: 2].
وقال بعضهم إن المراد بالفرقان هنا النصر، وممن قال بهذا القول:- ابن عباس(
) والفراء(
) وغيرهم.
وقال بعضهم إن المراد به النجاة، وممن قال بذلك: 

ابن عباس ومجاهد وعكرمة وقتادة والسدي(
) وغيرهم، وهذه الأقوال الثلاثة متقاربة في المعنى لأن من جعل الله له مخرجاً أنجاه ونصره.

وذهب بعض المفسرين إلى أن المراد بالفرقان هنا الفصل بين الحق والباطل، 
وممن قال بهذا القول: محمد بن إسحاق(
)، والراغب الأصفهاني(
)، والنيسابوري(
)، 

والقرطبي(
)، وابن جزي(
)، والسعدي(
)، وغيرهم.

* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما سبق أن الآية تحتمل الأوجه السابقة، وأنه لا مانع من حملها على جميع تلك الأوجه لأنها متقاربة ومتداخلة، كما أن بعضها يستلزم بعضاً، فمن جعل الله له من ضيقة مخرجاً أنجاه ونصره، [ومن اتقى الله بفعل أوامره وترك زواجره وفق لمعرفة الحق من الباطل فكان ذلك سبب نصره ونجاته ومخرجه من أمور الدنيا وسعادته يوم القيامة](
)، وقد أشار إلى هذا كثير من المفسرين(
)، والله أعلم.
- هل الغنيمة والفيء بمعنى واحد ؟ 

قال تعالى: ( (((((((((((((( ((((((( ((((((((( (((( (((((( (((((( (( ((((((((( (((((((((((( ( [الأنفال: 41].
* اختلف العلماء هل الغنيمة والفيء بمعنى واحد أم لا ؟ على قولين هما:-

1- قال بعض العلماء إن الغنيمة والفيء بمعنى واحد، فهما ما أخذه المسلمون من الكفار على أي وجه.
2- قال بعض العلماء إن هناك فرقاً بين الغنيمة والفيء، فالغنيمة ما انتزعه المسلمون من الكفار بالغلبة والقهر، والفيء ما يسره الله للمسلمين من أموال الكفار من غير قتال(
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[اعلم أولاً أن أكثر العلماء: فرقوا بين الفيء والغنيمة فقالوا: الفيء هو ما يسره الله للمسلمين من أموال الكفار من غير انتزاعه منهم بالقهر كفيء بني النضير الذين نزلوا على حكم النبي  ومكنوه من أنفسهم وأموالهم يفعل فيها ما يشاء لشدة الرعب الذي ألقاه الله في قلوبهم، ورضي لهم  أن يرتحلوا بما يحملون على الإبل غير السلاح، وأما الغنيمة: فهي ما انتزعه المسلمون من الكفار بالغلبة والقهر، وهذا التفريق يفهم من قوله ( (((((((((((((( ((((((( ((((((((( ( الآية [الأنفال: 41] مع قوله ( (((((( (((((((((((( (((((((( (((( (((((( (((( ((((((( ( [الحشر: 6]، فإن قوله تعالى ( (((((( (((((((((((( (((((((( ( الآية ظاهر في أنه يراد به بيان الفرق بين ما أوجفوا عليه وما لم يوجفوا عليه كما ترى،... وعلى هذا القول فلا إشكال في الآيات لأن آية "واعلموا أنما غنمتم" ذكر فيها حكم الغنيمة، وآية ( (((( (((((((( (((( (((((( (((((((((( ( [الحشر: 7] ذكر فيها حكم الفيء، وأشير لوجه الفرق بين المسألتين بقوله: ( (((((( (((((((((((( (((((((( (((( (((((( (((( ((((((( ( [الحشر: 6]، أي فكيف يكون غنيمة لكم وأنتم لم تتعبوا فيه ولم تنتزعوه بالقوة من مالكيه.
وقال بعض العلماء إن الغنيمة والفيء واحد، فجميع ما أخذ من الكفار على أي وجه كان غنيمةً وفيئاً، وهذا قول قتادة – رحمه الله – وهو المعروف في اللغة، والعرب تطلق اسم الفيء على الغنيمة ومنه قول المهلهل بن ربيعة التغلبي:
	فلا وأبي جليلة ما أفأنا
ولكنا نهكنا القوم ضرباً

	
	من النعم المؤبل من بعير
على الأثباج منهم والنحور(
)



يعني أنهم لم يشتغلوا بسوق الغنائم ولكن بقتل الرجال، فقوله أفأنا يعني غنمنا، ويدل لهذا الوجه قوله تعالى ( ((((( (((((((( ((((((((( (((((( (((((((( (((( (((((((( ( [الأحزاب: 50] لأن ظاهر هذه الآية الكريمة شمول ذلك لجميع المسبيّات ولو كن منتزعات قهراً، ولكن الاصطلاح المشهور عند العلماء هو ما قدمنا من الفرق بينهما، وتدل له آية الحشر المتقدمة.
وعلى قول قتادة فآية الحشر مشكلة مع آية الأنفال هذه، ولأجل هذا الإشكال قال قتادة إن آية ( (((((((((((((( ((((((( ((((((((( ( ناسخة لآية ( (((((( (((((((( (((( (((((( (((((((((( ( [الحشر:6]، وهذا القول الذي ذهب إليه – رحمه الله – باطل بلا شك، ولم يُلجئ قتادة إلى هذا القول إلا دعواه اتحاد الفيء والغنيمة، فلو فرق بينهما كما فعل غيره لعلم أن آية الأنفال في الغنيمة وآية الحشر في الفيء ولا إشكال](
).
* دراسة الترجيح:-
ذهب بعض المفسرين إلى أن الغنيمة والفيء بمعنى واحد، فجميع ما أُخذ من الكفار على أي وجه كان يسمى غنيمةً وفيئاً، وممن قال بهذا القول: قتادة(
) ومال إليه ابن العربي(
).
وذهب أكثر المفسرين إلى أن الغنيمة تختلف عن الفيء، فالغنيمة ما انتزعه المسلمون من الكفار بالقهر والغلبة، والفيء ما يسره الله للمسلمين من أموال الكفار من غير قتال، وممن قال بهذا القول:- الشافعي(
) والطبري(
) والزجاج(
) والواحدي(
) وابن عطية(
) والنيسابوري(
) والرازي(
) والقرطبي(
) وابن كثير(
) والألوسي(
) والقاسمي(
) وابن عاشور(
) وغيرهم.

* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما سبق أن هناك فرقاً بين الغنيمة وبين الفيء، فالغنيمة ما انتزعه المسلمون من الكفار قهراً، والفيء ما يسره الله للمسلمين من أموال الكفار من غير قتال، وهذا ما رجحه أكثر المفسرين، وهو ما يفهم من قوله تعالى ( (((((((((((((( ((((((( ((((((((( (((( ((((((... ( [الأنفال: 41]، مع قوله تعالى: ( (((((( (((((((( (((( (((((( (((((((((( (((((((( (((((( (((((((((((( (((((((( (((( (((((( (((( ((((((( ( 
[الحشر: 6]، فالله سبحانه فرق بين ما أوجفوا عليه بالخيل والركاب وما لم يوجفوا عليه، وعلى هذا القول فلا إشكال بين الآيات فالأولى بينت حكم الغنيمة والثانية بينت حكم الفيء، بخلاف القول الثاني الذي لم يفرق بينهما مما جعل القائلين به يقولون بالنسخ، وهذا القول باطل كما أوضحه الشنقيطي وغيره(
)، وعلى هذا فالراجح قول من قال بالتفريق بينهما والله أعلم.
- مصارف الخمس في حياة النبي :

قال تعالى: ( ( (((((((((((((( ((((((( ((((((((( (((( (((((( (((((( (( ((((((((( (((((((((((( ((((((( (((((((((((( ((((((((((((((( (((((((((((((((( (((((((( (((((((((( ( [الأنفال: 41].
* اختلف العلماء في كيفية قسمة الخمس في حياة النبي  على ثلاثة أقوال هي:
1- قال بعض العلماء أنه يقسم على ستة أسهم كما هو ظاهر الآية، سهم لله يجعل للكعبة أو للفقراء، وسهم للرسول  وسهم لذي القربى، وسهم لليتامى، وسهم للمساكين، وسهم لابن السبيل.
2- قال الجمهور إنه يقسم على خمسة أسهم للرسول  ولذي القربى واليتامى والمساكين وابن السبيل – وقد ذكر اسم الله تعالى للتعظيم ولافتتاح الكلام به -.
3- قال بعض العلماء إنه يقسم على أربعة أسهم لذي القربى واليتامى والمساكين وابن السبيل، وسهم الله ورسوله عائد على ذوي القربي(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:-
[ظاهر الآية الكريمة أنه يجعل ستة أنصباء: نصيب لله جل وعلا، ونصيب للرسول ، ونصيب لذي القربى، ونصيب لليتامى، ونصيب للمساكين، ونصيب لابن السبيل – وبهذا قال بعض أهل العلم... والتحقيق أن نصيب الله جل وعلا ونصيب الرسول  واحد، وذكر اسمه جلَّ وعلا استفتاح كلام للتعظيم....
والدليل على صحة هذا القول ما رواه البيهقي(
) بإسناد صحيح عن عبد الله بن 

شقيق(
) عن رجل قال: أتيت النبي  وهو بوادي القرى وهو يعرض فرساً فقلت يا رسول الله ما تقول في الغنيمة ؟ فقال الله خمسها وأربعة أخماسها للجيش، قلت فما أحد أولى به من أحد قال: "لا ولا السهم تستخرجه من جيبك لست أحق به من أخيك"(
) وهذا دليل واضح على ما ذكرنا.
ويؤيده أيضاً ما رواه الإمام أحمد(
) عن المقدام بن معد يكرب الكندي(
) أنه جلس مع عبادة بن الصامت(
) وأبي الدرداء(
) والحارث بن معاوية الكندي(
) رضي الله عنهم فتذاكروا حديث الرسول  فقال أبو الدرداء لعبادة: يا عبادة كلمات رسول الله  في غزوة كذا وكذا في شأن الأخماس ؟ فقال عبادة: إن رسول الله  صلى بهم في غزوة إلى 
بعير من المغنم، فلما سلم قام رسول الله  فتناول وبرة بين أنملتيه، فقال: "إن هذا من غنائمكم، وإنه ليس لي فيها إلا نصيبي معكم الخمس، والخمس مردود عليكم فأدوا الخيط والمخيط وأكبر من ذلك وأصغر ولا تغلّوا فإن الغلول عار ونار على أصحابه في الدنيا والآخرة، وجاهدوا الناس في الله القريب والبعيد، ولا تبالوا في الله لومة لائم وأقيموا حدود الله في السفر والحضر وجاهدوا في الله فإن الجهاد باب من أبواب الجنة عظيم ينجي الله به من الهم والغم"(
).

قال ابن كثير بعد أن ساق حديث أحمد هذا عن عبادة بن الصامت هذا حديث حسن عظيم، ولم أره في شيء من الكتب الستة من هذا الوجه (
)](
).

* دراسة الترجيح:-
ذهب بعض المفسرين إلى أن مصارف الخمس في الآية تقسم على ستة أسهم سهم لله تعالى يجعل للكعبة أو للفقراء وسهم للرسول  وسهم لقرابته وسهم لليتامى وسهم للمساكين وسهم لابن السبيل، وممن قال بهذا القول:- أبو العالية الرياحي(
).
وذهب بعض المفسرين إلى أن مصارف الخمس تقسم على أربعة أسهم سهم لذي القربى وسهم لليتامى وسهم للمساكين وسهم لابن السبيل، وقالوا إن سهم الله ورسوله عائد على ذي القربى، وممن قال بهذا القول: عبد الله بن عباس رضي الله عنهما في رواية عنه(
).
وذهب جمهور المفسرين (
) إلى أن مصارف الخمس تقسم على خمسة أسهم سهم للنبي  وسهم لقرابته وسهم لليتامى وسهم للمساكين وسهم لابن السبيل، وذكر اسم الله تعالى في استفتاح الكلام للتعظيم وإلا فكل شيء مملوك له جل وعلا.

* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما تقدم أن الخمس في حياة النبي  يقسم على خمسة أسهم كما ورد في الآية سهم للرسول  وسهم لقرابته وسهم لليتامى وسهم للمساكين وسهم لابن السبيل، وأن اسم الله تعالى إنما ذكر في افتتاح الكلام للتعظيم – وهذا هو قول جمهور العلماء – ويؤيده الآثار الواردة في ذلك كما تقدم(
).
أما ما ذهب إليه أبو العالية الرياحي فبعيد لأن الخمس غير جائز قسمته على ستة أسهم(
)، ولأنه لو كان ثابتاً لورد النقل به متواتراً ولكان الخلفاء بعد النبي  أولى الناس باستعمال ذلك(
).

وأما قول من قال إنه يقسم على أربعة أسهم فغير صحيح لعدم ورود الدليل عليه – والله أعلم -.
- هل يسقط نصيب النبي  من الخمس بعد وفاته أم لا ؟ 
قال تعالى: ( ( (((((((((((((( ((((((( ((((((((( (((( (((((( (((((( (( ((((((((( (((((((((((( ((((((( (((((((((((( ((((((((((((((( (((((((((((((((( (((((((( (((((((((( ( [الأنفال: 41].
اختلف العلماء هل يسقط نصيب النبي  من الخمس بعد وفاته أم لا ؟ على قولين هما:-
1- أن نصيبه  لا يسقط بعد وفاته بل هو للخليفة بعده يصرفه في مصالح المسلمين.
2- أن نصيبه  يسقط بوفاته ويرجع إلى جملة الغنيمة(
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
قال الشنقيطي:
[وأما بعد وفاته وانتقاله إلى الرفيق الأعلى صلوات الله وسلامه عليه فإن بعض العلماء يقول بسقوط نصيبه بوفاته...
والصحيح أن نصيبه  باق وأن إمام المسلمين يصرفه فيما كان يصرفه فيه رسول الله  من مصالح المسلمين....

وقد كان الخلفاء الراشدون المهديون – رضي الله عنهم – يصرفونه فيما كان يصرفه فيه .

وكان أبو بكر(
) وعمر(
) – رضي الله عنهما – يصرفانه في الكراع(
) والسلاح](
).
* دراسة الترجيح:-
قال بعض المفسرين إن نصيب النبي  من الخمس لا يسقط بعد وفاته، بل هو للخليفة بعده يصرفه في مصالح المسلمين، وممن قال بهذا القول: علي بن أبي طالب رضي الله عنه(
) وقتادة(
) والواحدي(
) والبغوي(
) وابن كثير(
) والبيضاوي(
) وابن عاشور(
) وغيرهم.
وقال بعض المفسرين إن نصيب النبي  من الخمس يسقط بعد وفاته، ويرجع سهمه ونصيبه إلى جملة الغنيمة، وممن قال بهذا القول:- الجصاص(
) والطبري(
) والزمخشري(
) وأبو السعود(
) وغيرهم.

* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما سبق أن نصيب النبي  من الخمس لا يسقط بعد وفاته، بل يصرفه الخليفة بعده في مصالح المسلمين - وهو ما رجحه الشنقيطي وغيره - ويؤيده فعل الخلفاء الراشدين بعد النبي  فقد كانوا يصرفونه فيما كان يصرفه فيه رسول الله . 
- المراد بـ(ذي القربى) في قوله تعالى: ( ( (((((((((((((( ((((((( ((((((((( (((( (((((( (((((( (( ((((((((( (((((((((((( ((((((( (((((((((((( ((((((((((((((( (((((((((((((((( (((((((( (((((((((( ( [الأنفال:41]
* اختلف العلماء في المراد بـ(ذي القربى) في الآية على ثلاثة أقوال هي:
1- أن المراد بهم قريش بأكملها.
2- أن المراد بهم بنو هاشم خاصة.
3- أن المراد بهم بنو هاشم وبنو المطلب(
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[أما ذوو القربى: فهم بنو هاشم وبنو المطلب على أظهر الأقوال دليلاً روى البخاري في صحيحه في كتاب "فرض الخمس"...

عن جبير بن مطعم(
) قال مشيت أنا وعثمان بن عفان(
) إلى رسول الله  فقلنا: يا رسول الله أعطيت بني المطلب وتركتنا، ونحن وهم منك بمنزلة واحدة فقال رسول الله  "إنما بنو المطلب وبنو هاشم شيء واحد".

قال الليث: حدثني يونس وزاد قال جبير "ولم يقسم النبي  لبني عبد شمس ولا لبني عبد نوفل"(
).

وإيضاح كونهم من النبي  بمنزلة واحدة: أن جبير بن مطعم بن عدي بن نوفل بن عبد مناف، وعثمان بن عفان بن أبي العاص بن عبد شمس ابن عبد مناف.
فأولاد عبد مناف بن قصي أربعة:
هاشم، والمطلب، وعبد شمس...، ونوفل.

فبهذا الذي بينا يتضح أن الصحيح أن المراد بذي القربى في الآية: بنو هاشم، وبنو المطلب، دون بني عبد شمس، وبني نوفل.

ووجهه أن بني عبد شمس، وبني نوفل عادوا الهاشميين، وظاهروا عليهم قريشاً، فصاروا كالأباعد منهم للعداوة وعدم النصرة](
).

* دراسة الترجيح:-
قال بعض المفسرين إن المراد بـ(ذي القربى) في الآية هم قريش كلها، وممن قال بهذا القول:
عبد الله بن عباس رضي الله عنهما(
).

وقال بعض المفسرين إن المراد بهم بنو هاشم خاصة، وممن قال بهذا القول: مجاهد رضي الله عنه(
) وغيره.
وذهب جمهور المفسرين(
) إلى أن المراد بهم بنو هاشم وبنو المطلب.
* تحرير المسألة:
الذي يظهر مما تقدم أن المراد بـ(ذي القربى) في الآية هم بنو هاشم وبنو المطلب – وهو قول جمهور المفسرين – [ويؤيد هذا ما رواه البخاري في صحيحه عن جبير بن مطعم قال مشيت أنا وعثمان بن عفان إلى رسول الله  فقلنا يا رسول الله: أعطيت بني المطلب وتركتنا، ونحن وهم منك بمنزلة واحدة، فقال رسول الله :- 
"إنما بنو المطلب وبنو هاشم شيء واحد"، وفي رواية "ولم يقسم النبي  لبني عبد شمس ولا لبني نوفل"(
).

وكذلك لأن بني عبد شمس وبني نوفل عادوا الهاشميين وظاهروا عليهم قريشاً فصاروا كالأباعد منهم للعداوة وعدم النصرة](
).

قال الشنقيطي – رحمه الله -:

[بهذا الحديث الصحيح الذي ذكرنا يتضح عدم صحة قول من قال: بأنهم بنو هاشم فقط، وقول من قال: إنهم قريش كلهم](
) – والله أعلم -.

- المراد بقوله تعالى: ( (((((((( (((( (((((( (((((((((( (((( ((((((((((((((( ( وموقعها من الإعراب في قوله تعالى:  ( ((((((((((( ((((((((( (((((((( (((( (((((( (((((((((( (((( ((((((((((((((( (((( ( [الأنفال: 64].
* اختلف العلماء في معنى قوله تعالى: ( (((((( (((((((((( (((( ((((((((((((((( ( وموقعها من الإعراب على أقوال منها:-
1- أن المعنى: حسبك الله وحسبك من اتبعك من المؤمنين، وَ (مَنْ) في موضع رفع عطفاً على لفظ الجلالة (الله).
2- أن المعنى: كافيك الله وكافي من اتبعك من المؤمنين، و(مَنْ) في موضع خفض عطفاً على الضمير (الكاف) في قوله تعالى (حسبك)، أو في موضع نصب عطفاً على موضع (حسبك)، أو في موضع رفع بالابتداء مع إضمار الخبر والمعنى: ومن اتبعك من المؤمنين فحسبهم الله(
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[قال بعض العلماء إن قوله "ومن اتبعك" في محل رفع بالعطف على اسم الجلالة، أي حسبك الله، وحسبك أيضاً من اتبعك من المؤمنين، وممن قال بهذا الحسن(
) واختاره النحاس(
) وغيره كما نقله القرطبي(
)، وقال بعض العلماء: هو في محل خفض بالعطف على الضمير الذي هو الكاف في قوله "حسبك"، وعليه فالمعنى: حسبك الله أي كافيك وكافي من اتبعك من المؤمنين، وبهذا قال الشعبي وابن زيد وغيرهما(
)، وصدّر به صاحب الكشاف(
)، واقتصر عليه ابن كثير(
) وغيره.
والآيات القرآنية تدل على تعيين الوجه الأخير، وأن المعنى: كافيك الله وكافي من اتبعك من المؤمنين لدلالة الاستقراء في القرآن على أن الحسب والكفاية لله وحده، كقوله تعالى:-

( (((((( (((((((( ((((((( (((( (((((((((( (((( (((((((((((( (((((((((( ((((((((( (((( (((((((((((( (((( ((( ((((((((( ((((((((((((( (((((( ((((( (((( (((((((((( (((( ( [التوبة: 59]، فجعل الإيتاء لله ورسوله كما قال 
( (((((( (((((((((( (((((((((( ((((((((( ( [الحشر: 7] فجعل الحسب له وحده فلم يقل: وقالوا حسبنا الله ورسوله، بل جعل الحسب مختصاً به وقال "أليس الله بكاف عبده" [الزمر: 36] فخص الكفاية التي هي الحسب به وحده، وتمدح تعالى بذلك في قوله "ومن يتوكل على الله فهو حسبه" [الطلاق: 3]، وقال تعالى ( ((((( ((((((((((( ((( ((((((((((( (((((( (((((((( (((( ( (((( (((((((( (((((((( ((((((((((( ((((((((((((((((((( (((( ( [الأنفال: 62] ففرق بين الحسب والتأييد، فجعل الحسب له وحده، وجعل التأييد له بنصره وبعباده. وقد أثنى سبحانه وتعالى على أهل التوحيد والتوكل من عباده حيث أفردوه بالحسب فقال تعالى: ( ((((((((( ((((( (((((( (((((((( (((( (((((((( (((( ((((((((( (((((( (((((((((((((( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((( (((( (((((((( ((((((((((( ((((( ( [آل عمران: 173]، وقال تعالى: ( ((((( (((((((((( (((((( (((((((( (((( ( [التوبة: 129] إلى غير ذلك من الآيات](
).
* دراسة الترجيح:-
قال بعض المفسرين إن معنى الآية: حسبك الله وحسبك من اتبعك من المؤمنين، وَ"من اتبعك" في محل رفع عطفاً على اسم الجلالة "الله" وممن قال بهذا القول:-
الحسن (
)، والفراء (
)، والنحاس (
)، وأبو حيان (
)، والسمين الحلبي(
)، وغيرهم.
وقال أكثر المفسرين إن المعنى: كافيك الله وكافي من اتبعك من المؤمنين، و"مَنْ اتبعك" في محل خفض عطفاً على الكاف في "حسبك"، أو في محل نصب عطفاً على موضع "حسبك" أو في موضع رفع بالابتداء مع إضمار الخبر والمعنى: ومن اتبعك من المؤمنين فحسبهم الله، وممن قال بهذا القول:-
الشعبي وابن زيد(
)، والطبري(
)، والزمخشري(
)، وابن الجوزي(
)، وابن تيمية(
)، وابن القيم(
)، وابن كثير(
)، والسعدي(
)، وغيرهم.
* تحرير المسألة:-
الذي يبدو مما سبق أن معنى الآية: كافيك الله وكافي من اتبعك من المؤمنين، وعليه فـ(مَنْ) في محل خفض بالعطف على الكاف في (حسبك)، أو في محل نصب عطفاً على موضع (حسبك) أو في محل رفع بالابتداء مع إضمار الخبر أي: ومن اتبعك من المؤمنين فحسبهم الله – وهو ما رجحه أكثر المفسرين – وذلك لدلالة الاستقراء في القرآن على أن الحسب والكفاية لله وحده في أكثر من آية كما تقدم(
)، ولضعف القول الآخر من جهة المعنى، بل خطئه كما ذكر ذلك ابن القيم رحمه الله(
)، - والله أعلم -.

ســورة التــوبة

- سبب عدم كتابة البسملة في أول سورة التوبة:

قال تعالى: ( (((((((((( ((((( (((( ((((((((((((( ((((( ((((((((( ((((((((( ((((( ((((((((((((((( ((( ( [التوبة:1]
* اختلف العلماء في سبب عدم كتابة البسملة في أول سورة التوبة على أقوال منها:-

1- أن البسملة رحمة وأمان، وسورة التوبة نزلت بالسيف فليس فيها أمان.
2- أن سورة التوبة نسخ أولها فذهبت معه البسملة، وقيل إنها كانت تعدل سورة البقرة.
3- أن الصحابة لما اختلفوا: هل التوبة والأنفال سورة واحدة أم سورتان ؟ تركوا بينهما فرجة لقول من قال إنهما سورتان وتركوا البسملة لقول من قال هما سورة واحدة فرضي الفريقان وثبتت حجتاهما في المصحف. 
4- أن ذلك على عادة العرب إذا كتبوا كتاباً فيه نقض عهد أسقطوا منه البسملة فلما أرسل النبي  علياً ليقرأها عليهم في الموسم قرأها ولم يبسمل على عادة العرب في شأن نقض العهد.
5- أن الصحابة لم يكتبوا البسملة في أولها لأن جبريل عليه السلام لم ينزل بها في هذه السورة(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
قال الشنقيطي بعد أن ذكر أقوال العلماء في سبب سقوط البسملة من أول سورة التوبة:-
[أظهر الأقوال عندي في هذه المسألة أن سبب سقوط البسملة في هذه السورة هو ما قاله عثمان رضي الله عنه لابن عباس.

فقد أخرج النسائي(
)، والترمذي(
)، وأبو داود(
)، والإمام أحمد(
)، وابن حبان في

صحيحه(
) ، والحاكم في المستدرك(
)، وقال: صحيح الإسناد ولم يخرجاه. عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: قلت لعثمان: ما حملكم على أن عمدتم إلى الأنفال – وهي من المثاني – وإلى براءة – وهي من المئين – فقرنتم بينهما – ولم تكتبوا بينهما سطر "بسم الله الرحمن الرحيم" ووضعتموهما في السبع الطول فما حملكم على ذلك ؟...

فقال عثمان رضي الله عنه: إن رسول الله  كان إذا أنزل عليه شيء يدعو بعض من يكتب عنده فيقول: ضعوا هذا في السورة التي فيها كذا وكذا، وتنزل عليه الآيات فيقول: ضعوا هذه الآيات في السورة التي يذكر فيها كذا وكذا، وكانت الأنفال من أوائل ما أنزل بالمدينة، وبراءة من آخر ما أنزل من القرآن وكانت قصتها شبيهة بقصتها وقبض رسول الله  ولم يبين لنا أنها منها فظننت أنها منها، فمن ثم قرنت بينهما ولم أكتب بينهما سطر "بسم الله الرحمن الرحيم" ووضعتها في السبع الطول](
).
* دراسة الترجيح:-
- قال بعض المفسرين إن سبب عدم كتابة البسملة في أول سورة التوبة أن البسملة رحمة وأمان، وسورة التوبة نزلت بالسيف فليس فيها أمان، وممن قال بهذا القول:-
علي بن أبي طالب رضي الله عنه(
)، واختاره الزجاج(
)، والنحاس(
)، ورجحه أبو السعود(
)، و الألوسي(
) وغيرهم.

وقال بعض المفسرين إن البسملة لم تكتب هنا لأن جبريل عليه السلام لم ينزل بها، واستدلوا بحديث عثمان السابق(
)، وممن قال بهذا القول الواحدي(
)، والبغوي(
)، وابن العربي(
)، والقرطبي(
)، وابن كثير(
) ، وابن عاشور(
) وغيرهم.

وقال بعض المفسرين إن سبب عدم كتابة البسملة هنا هو أن سورة التوبة كانت تعدل سورة البقرة فنسخ أولها فسقطت معه البسملة(
).
وقيل إن سبب عدم كتابة البسملة هنا أن ذلك كان على عادة العرب أنهم إذا كتبوا كتاباً فيه نقض عهد أسقطوا منه البسملة فلما أرسل النبي  علياً رضي الله عنه ليقرأها عليهم في الموسم قرأها ولم يبسمل على عادة العرب في شأن نقض العهد(
).

وقيل إن سبب عدم كتابة البسملة هنا أن الصحابة لما اختلفوا: هل الأنفال والتوبة سورة واحدة أم سورتان ؟.. تركوا بينهما فرجة لقول من قال إنهما سورتان وتركوا البسملة لقول من قال إنهما سورة واحدة، فرضي الفريقان وثبتت حجتاهما في المصحف(
).
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما سبق أن البسملة لم تكتب في أول سورة التوبة لأن جبريل عليه السلام لم ينزل بها على النبي  لكون البسملة رحمة وأمان، وبراءة نزلت بالسيف فليس فيها أمان - وهو ما عليه أكثر المفسرين – والله أعلم -.
- المراد بقوله تعالى: ( (((((((((( ((((( (((( ((((((((((((( ((((( ((((((((( ((((((((( ((((( ((((((((((((((( ((( (((((((((( ((( (((((((( (((((((((( (((((((( ( [التوبة: 1 – 2].
* اختلف العلماء فيمن جعل له أمان هذه الأربعة أشهر على أقوال منها:-
1- قيل إن هذه الأربعة أشهر أمان لجميع الكفار المعاهدين، وبعد انقضائها فلا عهد لكافر بل هو حرب.
2- قيل إنها أمان لأصحاب العهود المطلقة، أو من كانت مدة عهده أقل من أربعة أشهر، أما أصحاب العهود المؤقتة الباقي من مدتها أكثر من أربعة أشهر فإنه يجب لهم إتمام مدتهم.
3- قيل إنها أمانٌ للمشركين كافة، المعاهدين وغير المعاهدين.
4- قيل إنها أمان لمن لم يكن له من رسول الله  أمان ولا عهد، أما أصحاب العهود فهم على عهودهم إلى انقضاء مددهم(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[ظاهر هذه الآية الكريمة العموم في جميع الكفار المعاهدين وأنه بعد انقضاء أشهر الإمهال الأربعة المذكورة في قوله: ( (((((((((( ((( (((((((( (((((((((( (((((((( ( لا عهد لكافر.
وفي هذا اختلاف كثير بين العلماء، والذي يبينه القرآن ويشهد له من تلك الأقوال هو أن محل ذلك، إنما هو في أصحاب العهود المطلقة غير المؤقتة بوقت معين، أو من كانت مدة عهده المؤقت أقل من أربعة أشهر فتكمل له أربعة أشهر، أما أصحاب العهود المؤقتة الباقي من مدتها أكثر من أربعة أشهر فإنه يجب لهم إتمام مدتهم، ودليله المبين له من القرآن هو قوله تعالى: ( (((( ((((((((( ((((((((( ((((( ((((((((((((((( (((( (((( (((((((((((( ((((((( (((((( (((((((((((( (((((((((( ((((((( (((((((((((( (((((((((( (((((((((( (((((( (((((((((( ( (((( (((( (((((( ((((((((((((( ((( ( [التوبة: 4]، وهو اختيار ابن جرير وروي عن الكلبي(
)  ومحمد بن كعب القرظي(
) وغير واحد، قاله 
ابن كثير ويؤيده حديث علي رضي الله عنه أن النبي  بعثه حين أنزلت [براءة] بأربع: ألا يطوف بالبيت عريان، ولا يقرب المسجد الحرام مشرك بعد عامهم هذا، ومن كان بينه وبين رسول الله  عهد فهو إلى مدته، ولا يدخل الجنة إلا نفس مؤمنة (
)](
).
* دراسة الترجيح:-

قال بعض المفسرين إن هذه الأشهر الأربعة أمان لجميع الكفار المعاهدين، وممن قال بهذا القول:
ابن عباس والضحاك وقتادة(
)، واختاره الفراء(
)، وابن قتيبة(
)، والسمرقندي(
)، ومكي بن أبي طالب(
)، والرازي(
) وغيرهم.

وقال بعض المفسرين إن هذه الأشهر الأربعة أمان لأصحاب العهود المطلقة أو من كانت مدة عهده أقل من أربعة أشهر، أما أصحاب العهود المؤقتة الباقي من مدتها أكثر من أربعة أشهر فإنه يجب لهم إتمام مدتهم، وممن قال بهذا القول الآتي ذكرهم:-

محمد بن كعب القرظي والكلبي وابن إسحاق(
) واختاره الطبري(
) وابن جزي(
) وابن كثير(
) والقاسمي(
) والسعدي(
) وغيرهم.
وقيل إنها أمان لكافة المشركين المعاهدين وغير المعاهدين(
).

وقيل إنها أمان لمن لم يكن له من رسول الله  أمان ولا عهد، أما أصحاب العهود فهم على عهودهم إلى انقضاء مددهم(
).

* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما سبق أن هذه الأشهر الأربعة أمان لأصحاب العهود المطلقة أو من كانت مدة عهده أقل من أربعة أشهر، أما أصحاب العهود المؤقتة الباقي من مدتها أكثر من أربعة أشهر فإنه يجب لهم إتمام مددهم، ويؤيد هذا القول قوله تعالى: ( (((( ((((((((( ((((((((( ((((( ((((((((((((((( (((( (((( (((((((((((( ((((((( (((((( (((((((((((( (((((((((( ((((((( (((((((((((( (((((((((( (((((((((( (((((( (((((((((( ( [التوبة: 4]، كما يؤيده حديث علي رضي الله عنه السابق وفيه "ومن كان بينه وبين رسول الله  عهد فهو إلى مدته – والله أعلم -.
- المراد بالأشهر الأربعة في قوله تعالى: ( (((((((((( ((( (((((((( (((((((((( (((((((( ( [التوبة: 2].
* اختلف العلماء في المراد بالأشهر الأربعة في الآية على أقوال منها:-

1- أن المراد بها شوال وذو القعدة وذو الحجة ومحرم.
2- أن المراد بها الأشهر الحرم [رجب – ذو القعدة – ذو الحجة – محرم].
3- أن أولها يوم الحج الأكبر وهو يوم النحر – على الصحيح – وآخرها العاشر من ربيع الآخر(
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[قال بعض العلماء: كان ابتداء التأجيل بالأشهر الأربعة المذكورة من شوال وآخره سلخ المحرم، وبه قال الزهري – رحمه الله تعالى – ولكن القرآن يدل على أن ابتداءها من يوم النحر على الأصح من أنه يوم الحج الأكبر (
) – أو يوم عرفة على القول بأنه هو يوم الحج الأكبر وذلك في قوله تعالى: ( ((((((((( ((((( (((( ((((((((((((( ((((( (((((((( (((((( ((((((((( (((((((((( (((( (((( (((((((( ((((( ((((((((((((((( ( (((((((((((( ( ( [التوبة: 3]، وهو صريح في أن ابتداء الإعلام المذكور من يوم الحج الأكبر وهو يوم النحر ولا يخفى انتهاؤها في العشر من ربيع الثاني.
قال ابن كثير في تفسير هذه الآية: وقال الزهري(
): كان ابتداء التأجيل من شوال وآخره سلخ المحرم، وهذا القول غريب، وكيف يحاسبون بمدة لم يبلغهم حكمها وإنما ظهر لهم أمرها يوم النحر حين نادى أصحاب الرسول  بذلك، ولهذا قال تعالى: ( ((((((((( ((((( (((( ((((((((((((( ((((( (((((((( (((((( ((((((((( (((((((((( (](
).
* دراسة الترجيح :- 
قال أكثر المفسرين(
) إن المراد بالأشهر الأربعة في الآية هي من يوم النحر إلى العاشر من ربيع الآخر، لقوله تعالى: ( ((((((((( ((((( (((( ((((((((((((( ((((( (((((((( (((((( ((((((((( (((((((((( ( وقال بعض المفسرين إن المراد بها شوال وذو القعدة وذو الحجة والمحرم(
).
وقيل إن المراد بها الأشهر الحرم [رجب – ذو القعدة – ذو الحجة – محرم](
).

* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما سبق أن المراد بالأشهر الأربعة في الآية هي من يوم النحر – على الأصح من أنه يوم الحج الأكبر – إلى العاشر من ربيع الآخر – وهو ما عليه أكثر المفسرين-.
[وأما قول من قال إنها شوال وذو القعدة وذو الحجة ومحرم فإنه ضعيف إذ كيف يحاسبون بمدة لم يبلغهم حكمها، وإنما ظهر لهم أمرها يوم النحر حين نادى أصحاب رسول الله  بذلك ولهذا قال تعالى: ( ((((((((( ((((( (((( ((((((((((((( ((((( (((((((( (((((( ((((((((( (((((((((( ( [التوبة: 3] – و الله أعلم -](
).
- المراد بالأشهر الحرام في قوله تعالى: ( ((((((( ((((((((( (((((((((( (((((((((( ( [التوبة: 5].
* اختلف العلماء في المراد بالأشهر الحرم في الآية على أقوال منها:-

1- أن المراد بها [رجب – ذو القعدة – ذو الحجة – محرم]، وهي المذكورة في قوله تعالى: "منها أربعة حرم" [التوبة: 36].
2- أن المراد بها الأشهر الأربعة التي جعلت لهم فيها السياحة، وهي المذكورة في قوله تعالى: ( (((((((((( ((( (((((((( (((((((((( (((((((( ( [التوبة: 2] (
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[اختلف العلماء في المراد بالأشهر الحرم في هذه الآية: فقال ابن جرير: إنها المذكورة في قوله تعالى: ( (((((((( (((((((((( (((((( ( ((((((( ((((((((( ((((((((((( ( (((( ((((((((((( ((((((( ((((((((((( ( [التوبة: 36].... ولكن قال ابن جرير: آخر الأشهر الحرم في حقهم المحرم(
)..
ولكن السياق يدل على أن المراد بها أشهر الإمهال المذكورة في قوله ( (((((((((( ((( (((((((( (((((((((( (((((((( ( [التوبة: 2](
)...].
* دراسة الترجيح:-
قال بعض المفسرين إن المراد بالأشهر الحرم في الآية هي المذكورة في قوله تعالى: 
( (((((((( (((((((((( (((((( ( ( [التوبة: 36] وهي [رجب – ذو القعدة – ذو الحجة – محرم] وممن قال بهذا القول:- 
الفراء(
) وابن قتيبة(
) والطبري(
) والواحدي(
) وغيرهم.

وقال بعض المفسرين إن المراد بها أشهر السياحة الأربعة والتي تبدأ من يوم النحر إلى العاشر من ربيع الآخر وهي المذكورة في قوله تعالى: ( (((((((((( ((( (((((((( (((((((((( (((((((( ( [التوبة: 2]، وممن قال بذلك:- الزجاج(
) والسمرقندي(
) والزمخشري(
) وابن العربي(
) والرازي(
) وابن جزي(
) والسمين الحلبي(
) وابن كثير(
) والبيضاوي(
) والألوسي(
) والسعدي(
) وغيرهم.
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما تقدم أن المراد بالأشهر الحرم في الآية هي أشهر الإمهال الأربعة المذكورة في قوله ( (((((((((( ((( (((((((( (((((((((( (((((((( ( - وهي على الصحيح تبدأ من يوم النحر إلى العاشر من ربيع الثاني – وهو قول أكثر المفسرين ويؤيده سياق الآيات – والله أعلم -.
أما قول من قال إنها الأشهر الحرم المذكورة في قوله تعالى: ( (((((((( (((((((((( (((((( ( ( [التوبة: 36] وهي [رجب – ذو القعدة – ذو الحجة – محرم] فهو ضعيف [ولا يساعده النظم الكريم لأنه يأباه ترتبه عليه (بالفاء) فهو مخالف للسياق الذي يقتضي توالي هذه الأشهر](
).
- المراد بـ(يكنزون) في قوله تعالى: ( ( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((( (((((((((((( (((( ((((((((((((( ((( ((((((( (((( ( [التوبة: 34].
* اختلف العلماء في معنى "يكنزون" في الآية على أقوال منها:-

1- أن المراد بكنزهم الذهب والفضة وعدم إنفاقهم لها في سبيل الله أنهم لا يؤدون زكاتها.
2- أن المراد بالكنز هو ما زاد عن أربعة آلاف درهم.
3- أن المراد بالكنز هو ما فضل عن الحاجة(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[أظهر الأقوال وأقربها للصواب في معنى "يكنزون" في هذه الآية الكريمة أن المراد بكنزهم الذهب والفضة وعدم إنفاقهم لها في سبيل الله أنهم لا يؤدون زكاتهما.
قال ابن كثير في تفسير هذه الآية: وأما الكنز ؟ فقال مالك(
): عن عبد الله بن دينار(
) عن ابن عمر هو المال الذي لا تؤدى زكاته...(
).

وممن روي عنه هذا القول عكرمة والسدي، ولا شك أن هذا القول أصوب الأقوال لأن من أدى الحق الواجب في المال الذي هو الزكاة لا يكوى بالباقي إذا أمسكه لأن الزكاة تطهره كما قال تعالى: ( (((( (((( ((((((((((((( (((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( ((((( ( [التوبة: 103] ولأن المواريث ما جعلت إلا في أموال تبقى بعد مالكيها...](
).
* دراسة الترجيح:-
ذهب جمهور المفسرين(
) إلى أن المراد بالكنز في الآية هو عدم أداء الزكاة، فكل مال أديت زكاته فليس بكنز وإن كان مدفوناً في الأرض، وكل مال لم تؤد زكاته فهو كنز يكوى به صاحبه وإن كان على وجه الأرض لأن من أدى زكاة المال لا يكوى بالباقي إذا أمسكه، لأن الزكاة تطهره، ولأن المواريث ما جعلت إلا في أموال تبقى بعد مالكيها.
وذهب بعض المفسرين إلى أن المراد بالكنز هنا هو ما زاد عن أربعة آلاف درهم(
).

وقيل إن المراد بالكنز هنا هو ما فضل عن حاجة الإنسان(
).

* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما سبق أن المراد بالآية ( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((( (((((((((((( ( أي الذين لا يؤدون زكاتها – وهو قول جمهور المفسرين – وذلك لأن من أدى زكاة المال فلا يكوى بالباقي إذا أمسكه، لأن الزكاة تطهره، فلو كان يكوى بالباقي لما كان للزكاة فائدة وهذا باطل، وكذلك لأن المواريث ما جعلت إلا في أموال تبقى بعد مالكيها.
[وأما قول من قال إن الكنز ما زاد عن أربعة آلاف درهم أو ما فضل عن الحاجة فإنه كان قبل أن تفرض الزكاة، وإلا فإنه قد كان كثير من الصحابة رضي الله عنهم يقتنون الأموال ويتصرفون فيها وما عابهم أحد](
).


ســورة يـونس

- المراد بـ(تأويله) في قوله تعالى:- ( (((( ((((((((( ((((( (((( (((((((((( ((((((((((( ((((((( (((((((((( (((((((((((( ( [يونس: 39].
* اختلف العلماء في معنى "تأويله" في الآية على قولين هما:-

1- أن المراد حقيقة ما يؤول إليه الأمر يوم القيامة.
2- أن المراد علم ما في القرآن من البرهان(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[التحقيق أن تأويله هنا هو حقيقة ما يؤول إليه الأمر يوم القيامة...، ويدل لصحة هذا قوله في [الأعراف] ( (((( (((((((((( (((( (((((((((((( ( (((((( ((((((( (((((((((((( ((((((( ((((((((( ((((((( ((( (((((( (((( (((((((( (((((( (((((((( ((((((((((( ( [الأعراف: 53]، ونظير الآية قوله تعالى: ( (((( (((( ((( ((((( (((( ((((((( ( ((( ((((( (((((((((( ((((((( ((( ( [ص: 8](
).
* دراسة الترجيح:-
قال أكثر المفسرين إن المراد بـ"تأويله" في الآية هو حقيقة ما يؤول إليه الأمر يوم القيامة، وممن قال بهذا القول:-
ابن قتيبة(
)، والطبري(
)، والسمرقندي(
)، ومكي بن أبي طالب(
)، والواحدي(
)، والقرطبي(
)، والشوكاني(
)، والقاسمي(
)، وغيرهم.
وقال بعض المفسرين إن المراد بـ"تأويله" هنا علم ما فيه من البرهان، وممن قال بهذا القول: الزجاج(
) وابن جزي(
) وغيرهما.

* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما سبق أن قوله تعالى: "ولما يأتهم تأويله" يحتمل المعنيين السابقين، فيحتمل أن يكون المراد حقيقة ما يؤول إليه الأمر يوم القيامة، ويحتمل أن يكون المراد ولما يأتهم علم ما فيه من البرهان، ولا تعارض بين المعنيين فالأولى حمل الآية عليهما، وقد أشار إلى هذا بعض المفسرين(
) – والله أعلم -.
- الخلاف حول نسخ قوله تعالى: ( ((((( ((((((((( ((((( (((( ((((((( (((((((( (((((((((( ( (((((( ((((((((((( (((((( (((((((( (((((((( (((((((( (((((( ((((((((((( (((( ( [يونس: 41].
* اختلف العلماء حول نسخ هذه الآية الكريمة على قولين هما:-
1- أنها منسوخة بآية السيف ( ((((((((((((( ((((((((((((((( (((((( (((((((((((((( ( [التوبة: 5].
2- أنها محكمة غير منسوخة(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[.. قال ابن زيد وغيره إن آية ( ((((( ((((((((( ((((( (((( ((((((( ( [يونس: 41] منسوخة بآيات السيف، والظاهر أن معناها محكم لأن البراءة إلى الله من عمل السوء لا شك في بقاء مشروعيتها](
).

* دراسة الترجيح:-
قال بعض المفسرين إن الآية محكمة غير منسوخة، وممن قال بذلك: ابن الجوزي(
)، والرازي(
)، وابن كثير(
)، والقاسمي(
)، والسعدي(
)، وابن عاشور(
)، [وذلك لأن البراءة إلى الله من عمل السوء لا شك في بقاء مشروعيتها، ولأنه لا تنافي بين هذه الآية وبين آية السيف](
).
وقال بعض المفسرين إن هذه الآية منسوخة بآية السيف وممن قال بذلك: 
مجاهد والكلبي ومقاتل(
) وابن زيد(
)، والسمرقندي(
)، وهبة الله بن سلامة المقري(
) 
ومكي بن أبي طالب(
) وابن عطية(
) وابن البارزي(
) وابن جزي(
) وغيرهم.
* تحرير المسألة:-
[الذي يظهر مما سبق أن الآية محكمة غير منسوخة لأن شرط الناسخ أن يكون رافعاً لحكم المنسوخ، ومدلول هذه الآية اختصاص كل واحد بأفعاله وبثمرات أفعاله من الثواب والعقاب، وذلك لا يقتضي حرمة القتال، فآية القتال ما رفعت شيئاً من مدلولات هذه الآية فكان القول بالنسخ باطلاً](
)، [ولأن معنى هذه الآية البراءة إلى الله من عمل السوء وهذا لا شك في بقاء مشروعيته](
)، [ولأن الآية وعيد وتهديد للمكذبين بأنهم سيجازون على تكذيبهم فلن يشاركهم تحمل تبعته والعقاب عليه أحد، ووعيد الله كخبره لا ينسخ](
) 
– والله أعلم -.
- الخلاف حول نسخ قوله تعالى: ( ((((((((( (((((((( (((((((( (((((( (((((((((( ((((((((((( (((( ( [يونس: 99].
* اختلف العلماء حول نسخ هذه الآية الكريمة على قولين:-
1- أنها محكمة غير منسوخة.
2- أنها منسوخة بآية السيف ( ((((((((((((( ((((((((((((((( (((((( (((((((((((((( ( [التوبة: 5] (
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[بين تعالى في هذه الآية الكريمة أن من لم يهده الله فلا هادي له، ولا يمكن أحداً أن يقهر قلبه على الانشراح إلى الإيمان إلا إذا أراد الله به ذلك...
والظاهر أنها غير منسوخة وأن معناها أنه لا يهدي القلوب ويوجهها إلى الخير إلا الله تعالى: وأظهر دليل على ذلك أن الله أتبعه بقوله: ( ((((( ((((( (((((((( ((( (((((((( (((( (((((((( (((( ( [يونس: 100](
).
* دراسة الترجيح:-
قال بعض المفسرين إن الآية محكمة غير منسوخة لأن الإكراه على الإيمان لا يصح لأنه عمل القلب، وممن قال بعدم النسخ:-
الطبري(
)، والبغوي(
)، وابن عطية(
)، وابن الجوزي(
)، وابن كثير(
)، والشوكاني(
)، وغيرهم.

وقال بعض المفسرين إن الآية منسوخة بآية السيف وممن قال بذلك:-
مقاتل ابن سليمان(
)، وهبة الله بن سلامة المقري(
)، والواحدي(
)، وابن البارزي(
) وغيرهم.

* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما تقدم أن الآية محكمة غير منسوخة – وهو ما عليه أكثر المفسرين – وذلك لأن الإيمان لا يصح مع الإكراه لأنه من أعمال القلب، وإنما يتصور الإكراه على النطق لا على العقد(
)، [ولأن معنى الآية أنه لا يهدي القلوب ويوجهها إلى الخير إلا الله تعالى، وأظهر دليل على ذلك أن الله أتبعه بقوله: : ( ((((( ((((( (((((((( ((( (((((((( (((( (((((((( (((( (  [يونس: 100](
) – والله أعلم -.

ســورة هــود
- المراد بالحروف المقطعة في أوائل السور: قال تعالى: ( (((( ( ((((((( (((((((((( ((((((((((( (((( ((((((((( ((( (((((( ((((((( ((((((( ((( ( [هود: 1].
* اختلف العلماء في المراد بالحروف المقطعة في أوائل السور على أقوال كثيرة من أبرزها ما يلي: 

1- أنها مما استأثر الله بعلمه.
2- أنها أسماء للسور التي افتتحت بها.
3- أنها أقسام أقسم الله بها وهي من أسمائه.
4- أنها حروف كل واحد منها من اسم من أسمائه جل وعلا، فالألف من (الم) مثلاً: مفتاح اسم الله، واللام مفتاح اسم لطيف، والميم مفتاح اسم مجيد وهكذا.
5- أنها فواتح للتنبيه والاستئناف ليعلم أن الكلام الأول قد انقضى.
6- أنها ذكرت لبيان إعجاز القرآن، وأن الخلق عاجزون عن معارضته بمثله مع أنه مركب من هذه الحروف المقطعة التي يتخاطبون بها(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
ذكر الشنقيطي – رحمه الله – بعضاً من أقوال العلماء في المراد بالحروف المقطعة ثم قال: [أما القول الذي يدل استقراء القرآن على رجحانه فهو أن الحروف المقطعة ذكرت في أوائل السور التي ذكرت فيها بياناً لإعجاز القرآن وأن الخلق عاجزون عن معارضته بمثله مع أنه مركب من هذه الحروف المقطعة التي يتخاطبون بها...
ووجه شهادة استقراء القرآن لهذا القول: أن السور التي افتتحت بالحروف المقطعة يذكر فيها دائماً عقب الحروف المقطعة الانتصار للقرآن وبيان إعجازه وأنه الحق الذي لا شك فيه.
وذكر ذلك بعدها دائماً دليل استقرائي على أن الحروف المقطعة قصد بها إظهار إعجاز القرآن وأنه حق.

قال تعالى في البقرة: ( ((((( ((( ( وأتبع ذلك بقوله ( ((((((( ((((((((((( (( (((((( ( ((((( ( ( [البقرة: 2]، وقال في آل عمران ( ((((( ((( ( وأتبع ذلك بقوله ( (((( (( ((((((( (((( (((( (((((((( ((((((((((( ((( (((((( (((((((( ((((((((((( ((((((((((( ( [آل عمران: 2 -3]...](
).
* دراسة الترجيح:-
ذهب كثير من المفسرين إلى أن الحروف المقطعة من المتشابه الذي استأثر الله تعالى بعلمه، وممن قال بهذا القول: عدد كبير من الصحابة منهم الخلفاء الراشدون رضي الله عنهم وغيرهم(
)، وكذلك مال إليه الرازي(
)، والقرطبي(
)، وأبو حيان(
)، و ابن كثير(
)، والسيوطي(
)، والشوكاني(
)، والألوسي(
)، والسعدي(
)، وغيرهم.
وقال بعض المفسرين إنها أسماء للسور التي افتتحت بها، وممن قال بذلك قتادة ومجاهد وعبد الرحمن بن زيد بن أسلم (
)، ومال إليه العكبري (
)، وأبو السعود (
)، وغيرهم، [ويؤيد هذا ما روي عن أبي هريرة رضي الله عنه: أن الرسول  كان يقرأ في صلاة الصبح يوم الجمعة (آلم) السجدة و(هل أتى على الإنسان)(
) وقال بعض المفسرين إنها أقسام أقسم الله بها وهي من أسمائه(
).
وقيل إنها حروف كل واحد منها من اسم من أسمائه جل وعلا، فالألف من (الم) مثلاً مفتاح اسم الله، واللام مفتاح اسمه لطيف، والميم مفتاح اسمه مجيد وهكذا(
).
وقال بعض المفسرين إنها ذكرت لبيان إعجاز القرآن وأن الخلق عاجزون عن معارضته مع أنه مركب من هذه الحروف المقطعة، وقالوا إن استقراء القرآن يؤيده(
).

وقيل إنها فواتح للتنبيه والاستئناف ليعلم أن الكلام الأول قد انقضى(
).
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما تقد م أن الحروف المقطعة من المتشابه الذي استأثر الله بعلمه وهي سر الله في القرآن – وهو قول أكثر المفسرين من الصحابة غيرهم(
) – ويؤيد هذا القول أنه مروي عن أكابر الصحابة وهم خير القرون فوجب أن يكون حقاً، وكذلك لعدم ورود نص صحيح في معنى هذه الحروف يعتمد عليه، ولكثرة الأقوال في المراد بهذه الحروف مما يدل على أن كل شخص قال فيها بمحض اجتهاده ولهذا لم تسلم من الاعتراض، وبهذا يتبين أن هذه الحروف مما استأثر الله بعلمه، هذا بالنسبة لذات هذه الحروف، [أما بالنسبة للحكمة منها فالذي يظهر – والله أعلم – أنها ذكرت لبيان إعجاز القرآن الكريم، وأن الخلق عاجزون عن معارضته بمثله مع أنه مركب من هذه الحروف المقطعة التي يتخاطبون بها، واستقراء القرآن يؤيد هذا، وذلك أن السور التي افتتحت بهذه الحروف يذكر فيها دائماً عقب هذه الحروف الانتصار للقرآن وبيان إعجازه وأنه الحق الذي لا شك فيه](
).
- المراد بـ(المتاع الحسن) في قوله تعالى: ( (((((( ((((((((((((((( (((((((( (((( ((((((((( (((((((( (((((((((((( (((((((( ((((((( (((((( (((((( ((((((( ( [هود:3].
* اختلف العلماء في المراد بـ(المتاع الحسن) في هذه الآية على أقوال منها:-
1- أن المراد به سعة الرزق ورغد العيش والعافية في الدنيا.
2- أن المراد به طول العمر، وأصل الإمتاع: الإطالة(
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[والظاهر أن المراد بالمتاع الحسن: سعة الرزق ورغد العيش والعافية في الدنيا، وأن المراد بالأجل المسمى: الموت، ويدل لذلك قوله تعالى في هذه السورة الكريمة عن نبيه هود عليه السلام وعلى نبينا الصلاة والسلام:
( ((((((((((( ((((((((((((((( (((((((( (((( ((((((((( (((((((( (((((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((((((((((( (((((( (((((( (((((((((( (((( (((((((((((( ((((((((((( (((( ( [هود: 52]، وقوله تعالى عن نوح ( (((((((( ((((((((((((((( (((((((( ((((((( ((((( (((((((( (((( (((((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((( ((((((((((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((( ((((((( ((((((((( (((((( (((((((((( (((( ( [نوح: 10 – 12]، وقوله تعالى: ( (((( (((((( (((((((( (((( (((((( (((( ((((((( (((((( (((((((( ((((((((((((((((( (((((((( ((((((((( ( [النحل: 97] وقوله: 
( (((((( (((( (((((( (((((((((( (((((((((( (((((((((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((( ((((( ((((((((((( (((((((((( ( 
[الأعراف: 96]، وقوله: ( (((((( (((((((( (((((((((( (((((((((((( (((((((((((( (((((( ((((((( ((((((((( (((( ((((((((( ((((((((( ((( (((((((((( ((((( (((((( ((((((((((( ( [المائدة: 66]، وقوله: ( ((((( (((((( (((( ((((((( ((((( ((((((((( ((( (((((((((((( (((( (((((( (( (((((((((( ( [الطلاق 2، 3]، إلى غير ذلك من الآيات](
).
* دراسة الترجيح:-
قال بعض المفسرين إن المراد بالمتاع الحسن في الآية سعة الرزق ورغد العيش والعافية في الدنيا، وممن قال بهذا القول:-
عبد الله بن عباس رضي الله عنهما(
)، والطبري(
)، والسمرقندي(
)، والزمخشري(
)، والبيضاوي(
)، والشوكاني(
)، والقاسمي(
)، والسعدي(
) وغيرهم، واستدلوا بأنه قد وردت آيات كثيرة تدل على هذا المعنى منها قوله تعالى: ( ((((((((((( ((((((((((((((( (((((((( (((( ((((((((( (((((((( (((((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((((((((((( (((((( (((((( (((((((((( ( [هود: 52]، وقوله تعالى: 
( (((((((( ((((((((((((((( (((((((( ((((((( ((((( (((((((( (((( (((((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((( ((((((((((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((( ((((((( ((((((((( (((((( (((((((((( (((( ( [نوح: 10- 12] وغيرها من الآيات وقال بعض المفسرين إن المراد بالمتاع الحسن في الآية طول العمر وقالوا إن أصل الإمتاع: الإطالة، والشيء الطويل: ماتع يقال: حبل ماتع، وممن قال بهذا القول:- 
ابن قتيبة(
)، والطبري(
)، والزجاج(
)، والنحاس(
)، ومكي بن أبي طالب(
) وغيرهم.
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر ما سبق أن الآية تحتمل المعنيين السابقين فيحتمل أن يكون المراد بالمتاع الحسن سعة الرزق ورغد العيش والعافية في الدنيا، ويحتمل أن يكون المراد به طول العمر، ولا تعارض بين المعنيين، فالأولى حمل الآية عليهما، وقد أشار إلى هذا الطبري(
) – 
والله أعلم -.

- مرجع الضمير في قوله تعالى: ( ((((((((((((((( (((((( (، قال تعالى: ( (((( (((((((( ((((((((( ((((((((((( ((((((((((((((( (((((( ( (((( ((((( ((((((((((((( ((((((((((( (((((((( ((( ((((((((( ((((( ((((((((((( ( ((((((( ((((((( ((((((( (((((((((( ((( ( [هود: 5].
* اختلف العلماء في مرجع الضمير في قوله تعالى ( ((((((((((((((( (((((( ( في الآية الكريمة على قولين هما:-
1- أنه عائد إلى الله تعالى، والمعنى ليستخفوا من الله تعالى.
2- أنه عائد إلى الرسول ، والمغنى ليستخفوا من النبي (
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[... والضمير في قوله "منه" عائد إلى الله تعالى في أظهر القولين، وقيل راجع إليه ...](
).
* دراسة الترجيح:-
قال أكثر المفسرين (
) إنَّ الضمير في قوله تعالى "منه" في هذه الآية عائد إلى الله تعالى ويؤيده ما رواه ابن عباس رضي الله عنهما قال: "كان أناس يكرهون أن يجامعوا أو يتغوطوا وليس بينهم وبين السماء حجاب فأنزل الله هذه الآية"(
)، ويؤيده كذلك أنه قد جاء بعد الضمير قرينة ترجح عودته إلى الله تعالى وهي قوله تعالى بعده ( (((((((( ((( ((((((((( ((((( ((((((((((( ( [هود: 5]، وأيضاً أن الله تعالى قد سبق له ذكر في سياق الآيات قبل ذلك في قوله تعالى: ( ((((( (((( (((((((((((( ( (((((( (((((( ((((( (((((( ((((((( ((( ( [هود: 4] ولم يسبق للنبي  ذكر، ولأن هذا هو الأفصح والأجزل في المعنى(
).
وقال بعض المفسرين(
) إن الضمير عائد إلى النبي  وذلك أن بعض المنافقين كان إذا مر بالنبي  ثنى صدره وغطى وجهه لكيلا يراه النبي  فيدعوه إلى الإيمان(
).

* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما تقدم أن الضمير في قوله تعالى "منه" عائد إلى الله تعالى وذلك لصحة الأثر المتقدم عن ابن عباس رضي الله عنهما، ولأنه قد سبق ذكر الله تعالى قبل في قوله تعالى: ( ((((( (((( (((((((((((( ( (((((( (((((( ((((( (((((( ((((((( ((( ( [هود: 4]، ولم يسبق ذكر للنبي ، ولأنه قد ذكر في الآية مرجح يرجح عودته إلى الله تعالى وهي قوله تعالى بعده ( (((((((( ((( ((((((((( ((((( ((((((((((( ( [هود: 5]، ولأنه أفصح وأجزل في المعنى – والله أعلم -.
- المراد بقوله تعالى:  ( ((( (((((((( (((((((((((((( ((((((((( ((((( (((((((( ((((((((((( (  في قوله تعالى: 
( (((((((((((( (((( (((((((((( ((((((((((( ((( (((((((( ((((( ((((( ((((( (((( ((((( (((( (((( (((((((((((( ( ((((((((( (((((( ((((((((((( ( ((( (((((((( (((((((((((((( ((((((((( ((((( (((((((( ((((((((((( (((( ( [هود: 20].
* اختلف العلماء في المراد بقوله تعالى: ( ((( (((((((( (((((((((((((( ((((((((( ((((( (((((((( ((((((((((( ( في هذه الآية الكريمة على أقوال منها:-
1- أن المراد بهم المشركون، أي لا يستطيعون أن يسمعوا الحق سماع منتفع ولا أن يبصروه إبصار مهتد لاشتغالهم بالكفر عن استعمال جوارحهم في طاعة الله. 
2- أن المشركين لا يستطيعون السمع والبصر لأن الله قد ختم على قلوبهم وأسماعهم وجعل على بصرهم غشاوة.
3- أن المشركين لا يستطيعون السمع والبصر لشدة كراهيتهم لكلام الرسل.
4- [أن "ما" مصدرية ظرفية] والمعنى يضاعف لهم العذاب مدة كونهم يستطيعون أن يسمعوا ويبصروا، أي يضاعف لهم العذاب دائماً.
5- [أن مصدرية في محل نصب بنزع الخافض]: أي يضاعف لهم العذاب بسبب كونهم يستطيعون السمع والإبصار في الدنيا، وتركوا الحق مع أنهم يستطيعون إدراكه بالسمع والبصر.
6- أن المراد بهم الأصنام، أي ما كانوا يستطيعون السمع وما كانوا يبصرون، وما لا يسمع ولا يبصر لا يصح أن يكون ولياً لآخر](
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[في هذه الآية الكريمة للعلماء أوجه، بعضها يشهد له القرآن:- 
الأول:- 
وهو اختيار ابن جرير الطبري في تفسيره ونقله عن ابن عباس وقتادة(
) أن معنى "ما كانوا يستطيعون السمع" الآية – أنهم لا يستطيعون أن يسمعوا الحق سماع منتفع ولا أن يبصروه إبصار مهتد لاشتغالهم بالكفر الذي كانوا عليه مقيمين عن استعمال جوارحهم في طاعة الله تعالى، وقد كان لهم أسماع وأبصار، ويدل لهذا قوله تعالى: ( ((((((((((( (((((( ((((((( (((((((((((( (((((((((((( (((((( (((((((( (((((((( (((((((((( (((( ((((((((((((( (((( ((((((((((((( (((( (((((( (((( (((((((( ((((((((((( (((((((((( (((( ( [الأحقاف: 26] الآية.
الثاني:- 
هو أظهرها عندي: أن عدم الاستطاعة المذكورة في الآية إنما هو للختم الذي ختم الله على قلوبهم وأسماعهم، والغشاوة التي جعل على أبصارهم، ويشهد لهذا القول قوله تعالى: ( (((((( (((( (((((( ((((((((((( (((((((( (((((((((( ( (((((((( ((((((((((((( ((((((((( ( [البقرة: 7]، وقوله ( ((( ((((((((((( (((((( (((((((((((( ((((((( ( ((((( (((((((((( ((((( (((((((((( ((((( (((((((((((( ((((( ((((((( (((( ( [الكهف: 75] ونحو ذلك من الآيات.
وذلك الختم والأكنة على القلوب جزاء من الله تعالى لهم على مبادرتهم إلى الكفر وتكذيب الرسل باختيارهم ومشيئتهم كما دلت عليه آيات كثيرة كقوله: ( (((( (((((( (((( ((((((((( (((((((((((( ( [النساء: 155] وقوله ( ((((((( ((((((((( ((((((( (((( ((((((((((( ( ( [الصف: 5] وقوله ( ((( (((((((((( (((((( ((((((((((( (((( ((((((( ( ( [البقرة: 10]... إلى غير ذلك من الآيات.
الثالث:- 

أن المعنى ما كانوا يستطيعون السمع أي لشدة كراهيتهم كلام الرسل على عادة العرب في قولهم: لا أستطيع أن أسمع كذا إذا كان شديد الكراهية والبغض له، ويشهد لهذا القول قوله تعالى: ( ((((((( (((((((( (((((((((( ((((((((((( (((((((((( (((((((( ((( ((((((( ((((((((( ((((((((( ((((((((((( ( (((((((((( ((((((((( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((((( ( ( [الحج: 72]، وقوله تعالى: ( ((((((( ((((((((( ((((((((( (( ((((((((((( (((((((( ((((((((((((( ( [فصلت: 26]، وقوله: ( (((((((( ((((((( (((((((((((( (((((((((( (((((( (((((((((( ((((((((((((( (((( (((((((((((( ( [نوح: 7] الآية.
الرابع:-

أن "ما" مصدرية ظرفية أي يضاعف لهم العذاب مدة كونهم يستطيعون أن يسمعوا ويبصروا، أي يضاعف لهم العذاب دائماً.

الخامس:-
أن "ما" مصدرية في محل نصب بنزع الخافض، أي يضاعف لهم العذاب بسبب كونهم يستطيعون السمع والإبصار في دار الدنيا وتركوا الحق مع أنهم يستطيعون إدراكه بأسماعهم وأبصارهم.
السادس:-
أن قوله "ما كانوا يستطيعون السمع وما كانوا يبصرون" من صفة الأصنام التي اتخذوها أولياء من دون الله، فيكون متصلاً بقوله: "وما كان لهم من دون الله من أولياء" وتكون جملة "يضاعف لهم العذاب" اعتراضية، وتقرير المعنى على هذا القول: وما كان لهم من دون الله من أولياء ما كانوا يستطيعون السمع وما كانوا يبصرون، أي الأصنام التي اتخذوها أولياء من دون الله، وما لا يسمع ولا يبصر لا يصح أن يكون ولياً لآخر، ويشهد لمعنى هذا القول: قوله تعالى في الأعراف: ( (((((((( (((((((( ((((((((( (((((( ( (((( (((((( (((((( ((((((((((( (((((( ( (((( (((((( (((((((( ((((((((((( (((((( ( (((( (((((( (((((((( ((((((((((( ((((( ( ( [الأعراف: 195] ونحوها من الآيات](
).
* دراسة الترجيح:-
قال بعض المفسرين إن معنى قوله تعالى ( ((( (((((((( (((((((((((((( ((((((((( ((((( (((((((( ((((((((((( ( أن المشركين لا يستطيعون أن يسمعوا الحق سماع منتفع ولا أن يبصروه إبصار مهتد لانشغالهم بالكفر، ويدل لهذا قوله تعالى: ( ((((((((((( (((((( ((((((( (((((((((((( (((((((((((( (((((( (((((((( (((((((( (((((((((( (((( ((((((((((((( (((( ((((((((((((( (((( (((((( (((( (((((((( ((((((((((( (((((((((( (((( ( [الأحقاف: 26]، وممن قال بهذا القول:-

ابن عباس وقتادة واختاره الطبري(
) واستحسنه النحاس(
).

وقال بعض المفسرين إن عدم الاستطاعة المذكورة في الآية إنما هو للختم الذي ختم الله على قلوبهم وأسماعهم، والغشاوة التي جعل على أبصارهم، ويدل لهذا القول قوله تعالى: ( (((((( (((( (((((( ((((((((((( (((((((( (((((((((( ( (((((((( ((((((((((((( ((((((((( ( ( [البقرة: 7]، وقوله تعالى: ( ((((( ((((((((( (((((( ((((((((((( (((((((( ((( ((((((((((( (((((( (((((((((((( ((((((( ( [الكهف: 57]، ونحوها، وممن قال بهذا القول: مقاتل بن سليمان(
) وابن جزي(
) وغيرهم.
وقال بعض المفسرين إن عدم الاستطاعة في الآية هو لشدة كراهيتهم لكلام الرسل ويدل لهذا القول قوله تعالى: ( ((((((( (((((((( (((((((((( ((((((((((( (((((((((( (((((((( ((( ((((((( ((((((((( ((((((((( ((((((((((( ( (((((((((( ((((((((( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((((( ( ( [الحج: 72]، وقوله تعالى: ( ((((((( ((((((((( ((((((((( (( ((((((((((( (((((((( ((((((((((((( ( [فصلت: 26] ونحوها، وممن قال بهذا القول:-
الزجاج(
) والزمخشري(
) وأبو السعود(
) والألوسي(
) والقاسمي(
) وغيرهم.
وقيل إن "ما" في الآية مصدرية ظرفية والمعنى يضاعف لهم العذاب مدة كونهم يستطيعون أن يسمعوا ويبصروا، أي يضاعف لهم العذاب دائماً(
).

وقيل إن "ما" مصدرية في محل نصب بنزع الخافض أي يضاعف لهم العذاب بسبب كونهم يستطيعون السمع والإبصار في الدنيا وتركوا الحق مع أنهم يستطيعون إدراكه بأسماعهم وأبصارهم(
).

وقيل إن عدم الاستطاعة في الآية من صفة الأصنام التي اتخذوها أولياء من دون الله أي لا يستطيعون السمع والبصر، وما لا يسمع ولا يبصر لا يصح أن يكون ولياً لآخر(
).

* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما سبق أن الآية الكريمة تحتمل الأوجه السابقة ما عدا القول السادس، وهو من اختلاف التنوع، والأولى حملها على العموم، وإن كان بعضها أقرب للمعنى المراد من بعض ولكن يستحسن عدم قصر الآية عليه، وهو ما أشار إليه بعض المفسرين(
)، - والله أعلم -.
- المراد بـ(البشرى) في قوله: ( (((((((( (((((((( (((((((((( (((((((((((( (((((((((((((( (((((((( (((((((( ( [هود: 69].
* اختلف العلماء في المراد بـ(البشرى) في هذه الآية الكريمة على أقوال منها:-
1- أنها البشارة بولده إسحاق.
2- أنها البشارة بهلاك قوم لوط.
3- أنها البشارة بنبوته.
4- أنها البشارة بإخراج محمد  من صلبه وأنه خاتم الأنبياء(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[لم يبين هنا ما المراد بهذه البشرى التي جاءت بها رسل الملائكة إبراهيم ولكنه أشار بعد هذا إلى أنها البشارة بإسحاق ويعقوب في قوله: ( ((((((((((((((( (((((((((( (((((((((( (((((((((((((( ((((((((((( ((((( (((((((( ((((((((( ((((((((( (((( ( [هود: 71] لأن البشارة بالذرية الطيبة شاملة 
للأم والأب كما يدل لذلك قوله ( ((((((((((((( ((((((((((( ((((((( ((((( ((((((((((((( ((((( ( [الصافات: 112]. وقوله: (  (((((((( (( (((((( ( ((((((((((( ((((((((( ((((((( (((( ( [الذاريات: 28]، وقوله: ( (((((((( (( (((((((( ((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((( (((( ( [الحجر: 53]، وقيل: البشرى هي إخبارهم له بأنهم أرسلوا لإهلاك قوم لوط، وعليه فالآيات المبينة لها كقوله هنا في هذه السورة ( (((((((( (( (((((( (((((( (((((((((((( (((((( (((((( ((((( (((( ( [هود: 70]، وقوله: ( ((((((((( (((((( (((((((((((( (((((( (((((( ((((((((((( (((( (((( ((((( ((((( ( [الحجر: 58 – 59]، وقوله: ( ((((((((( (((((( (((((((((((( (((((( (((((( ((((((((((( (((( (((((((((( (((((((((( ((((((((( (((( ((((( (((( ( [الذاريات: 32 – 33]، وقوله: ( ((((((( (((((((( (((((((((( (((((((((((( (((((((((((((( ((((((((( ((((( (((((((((((( (((((( ((((((( (((((((((((( ( (((( ((((((((( (((((((( (((((((((( (((( ( [العنكبوت: 31].
والظاهر القول الأول: وهذه الآية الأخيرة تدل عليه لأن فيها التصريح بأن إخبارهم بإهلاك قوم لوط بعد مجيئهم بالبشرى، لأنه مرتب عليه بأداة الشرط التي هي "لما" كما ترى](
).
* دراسة الترجيح:-
قال أكثر المفسرين(
) إن المراد بالبشرى في الآية هي البشارة بإسحاق، ويدل لهذا قوله تعالى: ( ((((((((((((( ((((((((((( ((((((( ((((( ((((((((((((( ((((( ( [الصافات: 112]، وقوله تعالى: 
( (((((((( (( (((((( ( ((((((((((( ((((((((( ((((((( (((( ( [الذاريات: 28]، وقوله تعالى: ( (((((((( (( (((((((( ((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((( (((( ( [الحجر: 53]ونحوها من الآيات. 

وقال بعض المفسرين(
) إن المراد بالبشرى هنا: البشارة بهلاك قوم لوط له ويدل قوله تعالى: ( ( (((((((( (( (((((( (((((( (((((((((((( (((((( (((((( ((((( (((( ( [هود: 70]، وقوله تعالى: ( ((((((((( (((((( (((((((((((( (((((( (((((( ((((((((((( (((( (((((((((( (((((((((( ((((((((( (((( ((((( (((( ( [الذاريات: 32 – 33]، وقوله تعالى: ( ((((((( (((((((( (((((((((( (((((((((((( (((((((((((((( ((((((((( ((((( (((((((((((( (((((( ((((((( (((((((((((( ( (((( ((((((((( (((((((( (((((((((( (((( ( [العنكبوت: 31]، وغيرها وقيل إن المراد بالبشرى هنا: البشارة بنبوة إبراهيم عليه الصلاة والسلام (
).
وقيل إن المراد بها: البشارة بإخراج محمد  من صلبه وأنه خاتم الأنبياء(
).
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما تقدم أن المراد بالبشرى في الآية هي البشارة بإسحاق عليه الصلاة والسلام، كما جاء ذلك في أكثر من آية منها قوله تعالى: ( ((((((((((((( ((((((((((( ((((((( ((((( ((((((((((((( ((((( ( [الصافات: 112]، وقوله تعالى: ( (((((((( (( (((((( ( ((((((((((( ((((((((( ((((((( (((( ( [الذاريات: 28]، وقوله: ( (((((((( (( (((((((( ((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((( (((( ( [الحجر: 53] ونحوها.
أما القول بأنها البشارة بهلاك قوم لوط فإنه يأباه قوله تعالى: ( ((((((( (((((((( (((((((((( (((((((((((( (((((((((((((( ((((((((( ((((( (((((((((((( (((((( ((((((( (((((((((((( ( (((( ((((((((( (((((((( (((((((((( (((( ( [العنكبوت: 31] لأن الله صرح فيها بأن إخبارهم بإهلاك قوم لوط بعد مجيئهم بالبشرى لأنه مرتب عليه بأداة الشرط لما – والله أعلم -.
- المراد بـ(سجيل) في قوله تعالى: ( ((((((( (((((( ((((((((( ((((((((( (((((((((( (((((((((( ((((((((((((( ((((((((( ((((((((( (((( (((((((( (((((((( (((( ( [هود: 82].
* اختلف العلماء في المراد بالسجيل في الآية على أقوال منها:-
1- أنه فارسي معرب وهو [سنك وكيل] فالسنك الحجر والكيل الطين.
2- أنه طين قد طبخ حتى صار كالأرحاء.
3- أنه الحجارة الصلبة الشديدة.
4- أن المراد به سماء اسمها سجيل.
5- أن المراد به جهنم.
6- أنه من السجل وهو الكتاب، أي من حجارة كتب الله تعالى أن يعذبهم بها.
7- أنه من السجل وهو الإرسال، أي حجارة مرسلة عليهم.
8- أنه من السجل وهو العطاء، والمعنى: سجلوا البلاء أي أعطوه(
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[اختلف العلماء في المراد بحجارة السجيل اختلافاً كثيراً، والظاهر أنها حجارة من طين في غاية الشدة والقوة، والدليل على أن المراد بالسجيل: الطين قوله تعالى في الذاريات في القصة بعينها ( (((((((((( (((((((((( ((((((((( (((( ((((( (((( (((((((((( ((((( ((((((( ((((((((((((((( (((( ( [الذاريات: 33 – 34] وخير ما يفسر به القرآن: القرآن، والدليل على قوتها وشدتها: أن الله ما عذبهم بها في حالة غضبه عليهم إلا لأن النكال بها بالغ شديد...](
).
* دراسة الترجيح:-
قال بعض المفسرين (
) إن لفظة (سجيل) فارسية معربة وهي (سنك وكيل) فالسنك: الحجر، والكيل: الطين، أي حجارة من طين، ويؤيد هذا قوله تعالى: ( (((((((((( (((((((((( ((((((((( (((( ((((( (((( ( [الذاريات: 33].
وقال بعض المفسرين(
) إن السجيل هو الطين المطبوخ حتى صار كالأرحاء وقال بعض المفسرين(
) إن السجيل: حجارة من طين في غاية الشدة والقوة، والدليل على أنها من طين قوله تعالى: ( (((((((((( (((((((((( ((((((((( (((( ((((( (((( ( [الذاريات: 33]، والدليل على شدتها وقوتها أن الله ما عذبهم بها في حالة غضبه عليهم إلا لأن النكال بها بالغ شديد.

وقيل إن السجيل اسم للسماء الدنيا(
)، وقيل إن المراد به جهنم(
)، وقيل إنه من السجل وهو الكتاب أي من حجارة كتب الله أن يعذبهم بها(
)، وقيل هو من السجل وهو الإرسال أي حجارة مرسلة عليهم(
)، وقيل هو من السجل وهو العطاء، والمعنى سجلوا البلاء أي أعطوه(
).

* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما تقدم أن المراد بـ(السجيل) الحجارة من الطين التي في غاية الشدة والقوة، والدليل على أنها من طين قوله تعالى في سورة الذاريات في القصة نفسها ( (((((((((( (((((((((( ((((((((( (((( ((((( (((( ( [الذاريات: 33]، والدليل على شدتها وقوتها أن الله ما عذبهم بها في حال غضبه عليهم إلا لأن النكال بها بالغ شديد – والله أعلم -.

ســورة يـوسـف
- المراد بـ(الضلال) في قوله تعالى: ( (((( (((((((( ((((((((( ((((((((( (((((( (((((( (((((((( ((((( (((((((( (((((((( (((( (((((((( ((((( ((((((( ((((((( ((( ( [يوسف: 8].
* اختلف العلماء في المراد بـ(الضلال المبين) في هذه الآية على أقوال منها:-

1- أن المراد به الذهاب عن علم حقيقة الأمر حيث آثر اثنين من أبنائه على عشرة مع أن العشرة أكثر نفعاً له.
2- أن المراد به أنه في خطأ من رأيه.
3- أن المراد به أنه في شقاء وهو عناء الدنيا(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[الظاهر أن مراد أولاد يعقوب بهذا الضلال الذي وصفوا به أباهم – عليه وعلى نبينا الصلاة والسلام - في هذه الآية الكريمة إنما هو الذهاب عن علم حقيقة الأمر كما ينبغي.
ويدل لهذا ورود الضلال بهذا المعنى في القرآن وفي كلام العرب، فمنه بهذا المعنى قوله تعالى عنهم مخاطبين أباهم ( (((((((( (((((( (((((( ((((( ((((((((( ((((((((((( (((( ( [يوسف: 95]، وقوله تعالى في نبينا محمد : ( (((((((((( (((((( (((((((( ((( ( [الضحى: 7] أي لست عالماً بهذه العلوم التي لا تعرف إلا بالوحي، فهداك إليها وعلمكها بما أوحى إليك من هذا القرآن العظيم، ومنه بهذا المعنى قول الشاعر:-
	وتظن سلمى أنني أبغي بها

	
	بدلاً أراها في الضلال تهيم(
)



يعني: أنها غير عالمة بالحقيقة في ظنها أنه يبغي بها بدلاً وهو لا يبغي بها بدلاً.
وليس مراد أولاد يعقوب الضلال في الدين، إذ لو أرادوا ذلك لكانوا كفاراً، وإنما مرادهم أن أباهم في زعمهم في ذهاب عن إدراك الحقيقة وإنزال الأمر منزلته اللائقة به حيث آثر اثنين على عشرة مع أن العشرة أكثر نفعاً له وأقدر على القيام بشؤونه وتدبير أموره](
).

* دراسة الترجيح:-
ذهب جمهور المفسرين(
) إلى أن المراد بالضلال في الآية الذهاب عن علم حقيقة الأمر كما ينبغي، حيث آثر يعقوب عليه السلام اثنين من أبنائه على عشرة مع أن العشرة أكثر نفعاً له، ويدل لهذا ورود الضلال بهذا المعنى في القرآن وفي كلام العرب، فمن القرآن قوله تعالى عن أولاد يعقوب عليه السلام مخاطبين أباهم ( (((((((( (((((( (((((( ((((( ((((((((( ((((((((((( (((( ( [يوسف: 95]، وقوله تعالى: ( (((((((((( (((((( (((((((( ((( ( [الضحى: 7]، ومن كلام العرب قول الشاعر:-
	وتظن سلمى أنني أبغي بها

	
	بدلاً أراها في الضلال تهيم



وقال ابن زيد إن معنى الضلال في الآية أي في خطأ من رأيه(
).
وقال مقاتل إن معنى الضلال هنا الشقاء والمراد به عناء الدنيا(
).

* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما سبق أن المراد بالضلال هنا هو الذهاب عن علم حقيقة الأمر كما ينبغي حيث آثر اثنين من أبنائه على عشرة مع أن العشرة أكثر نفعاً له – وهو قول جمهور المفسرين –، ويؤيده ورود الضلال بهذا المعنى في القرآن وفي كلام العرب كما تقدم.
- المراد بقوله تعالى: ( (((((( ((((( (((((( ((( ((((( ((((((((( (((((((( ( قال تعالى: ( (((((( ((((( (((((( ((( ((((( ((((((((( ((((((((... ( [يوسف: 24].
* اختلف العلماء في المراد بقوله تعالى: ( (((((( ((((( (((((( ((( ((((( ((((((((( (((((((( ( على أقوال منها:-
1- أن يوسف عليه الصلاة والسلام لم يقع منه هم أصلاً، والكلام فيه تقديم وتأخير، والتقدير: ولقد همت به ولولا أن رأى برهان ربه لهم بها، فلما رأى البرهان لم يقع منه الهم.
2- أن همه عليه الصلاة والسلام كان هم معصية ولولا أن الله تعالى عصمه لفعل.
3- أنه عليه الصلاة والسلام قارب الهم ولم يهم بالفعل.
4- أنه هم أن يضربها أو يدفعها عن نفسه.
5- أن المراد بهمه عليه الصلاة والسلام هو الخاطر القلبي أو الشهوة والميل الغريزي المزموم بالتقوى وهذا لا معصية فيه(
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[فإن قيل: قد بينتم دلالة القرآن على براءته عليه السلام مما لا ينبغي في الآيات المتقدمة ولكن ماذا تقولون في قوله تعالى: "وهم بها"؟...
فالجواب من وجهين:
الأول: أن المراد بهم يوسف بها خاطر قلبي صرف عنه وازع التقوى، وقال بعضهم: هو الميل الطبيعي والشهوة الغريزية المزمومة بالتقوى، وهذا لا معصية فيه لأنه أمر جبلي لا يتعلق به التكليف كما في الحديث عنه  أنه كان يقسم بين نسائه فيعدل ثم يقول: [اللهم هذا قسمي فيما أملك فلا تلمني فيما لا أملك](
) يعني ميل القلب الطبيعي.
ومثال هذا ميل الصائم بطبعه إلى الماء البارد مع أن تقواه تمنعه من الشرب وهو صائم، وقد قال  "من هم بسيئة فلم يعملها كتبت له حسنة كاملة"(
) لأنه ترك ما تميل إليه نفسه بالطبع خوفاً من الله وامتثالاً لأمره كما قال تعالى: ( ((((((( (((( ((((( ((((((( (((((((( ((((((( ((((((((( (((( (((((((((( (((( (((((( (((((((((( (((( (((((((((((( (((( ( [النازعات: 40 – 41]...
والعرب تطلق الهم وتريد به المحبة والشهوة، فيقول الإنسان فيما لا يحبه ولا يشتهيه: هذا ما يهمني، ويقول فيما يحبه ويشتهيه، هذا أهم الأشياء إلي، بخلاف هم امرأة العزيز فإنه هم عزم وتصميم بدليل أنها شقت قميصه من دبر وهو هارب عنها ولم يمنعها من الوقوع فيما لا ينبغي إلا عجزها عنه.

وأما تأويلهم همَّ يوسف بأنه قارب الهم ولم يهم بالفعل كقول العرب: قتلته لو لم أخف الله أي قاربت أن أقتله كما قاله الزمخشري، وتأويل الهم بأنه هم بضربها أو هم بدفعها عن نفسه فكل ذلك غير ظاهر بل بعيد من الظاهر ولا دليل عليه.

والجواب الثاني:- وهو اختيار أبي حيان – أن يوسف لم يقع منه هم أصلاً بل هو منفي عنه لوجود البرهان.

قال مقيده عفا الله عنه: هذا الوجه الذي اختاره أبو حيان وغيره هو أجرى الأقوال على قواعد اللغة العربية لأن الغالب في القرآن وفي كلام العرب: أن الجواب المحذوف يذكر قبله ما يدل عليه كقوله تعالى: ( (((((((((( (((((((((((( ((( (((((( ((((((((((( (((( ( [يونس: 84] أي إن كنتم مسلمين فتوكلوا عليه فالأول: دليل الجواب المحذوف لا نفس الجواب لأن جواب الشروط وجواب لولا لا يتقدم ولكن يكون المذكور قبله دليلاً عليه كالآية المذكورة، وكقوله تعالى: ( ( (((( (((((((( ((((((((((((( ((( ((((((( (((((((((( ((((( ( [البقرة: 111] أي إن كنتم صادقين فهاتوا برهانكم.
وعلى هذا القول: فمعنى الآية: وهم بها لولا أن رأى برهان ربه أي لولا أن رآه هم بها، فما قبل (لولا) هو دليل الجواب المحذوف كما هو الغالب في القرآن واللغة.

ونظير ذلك قوله تعالى: ( ((( ((((((( ((((((((( ((((( (((((( ((( ((((((((( (((((( ((((((((( ( [القصص: 10] فما قبل (لولا) دليل الجواب، أي: لولا أن ربطنا على قلبها لكادت تبدي به](
).
* دراسة الترجيح:-
ذهب بعض المفسرين إلى أن المراد بقوله تعالى: ( (((((( ((((( (((((( ((( ((((( ((((((((( (((((((( ( أن يوسف عليه الصلاة والسلام لم يقع منه هم أصلاً، وأن الكلام فيه تقديم وتأخير، والتقدير: ولقد همت به ولولا أن رأى برهان ربه لهم بها، فلما رأى البرهان لم يقع منه الهم، وممن ذهب إلى هذا القول: الرازي(
) وأبو حيان(
) والسمين الحلبي(
) وابن عاشور(
) وغيرهم، وقالوا إن الغالب في القرآن وفي كلام العرب أن الجواب المحذوف يذكر قبله ما يدل عليه كقوله تعالى: ( (((((((((( (((((((((((( ((( (((((( ((((((((((( (((( ( [يونس: 84] أي إن كنتم مسلمين فتوكلوا عليه، فالأول دليل الجواب المحذوف لا نفس الجواب لأن جواب الشروط وجواب لولا لا يتقدم(
).
وقال بعض المفسرين(
) إن همه عليه الصلاة والسلام كان هم معصية ولولا أن الله تعالى عصمه لفعل، وذكروا بعض الروايات في ذلك ولكنها لم تثبت بسند صحيح إلى قائليها أو أنها من الإسرائيليات(
).
وقيل إن المراد أنه عليه الصلاة والسلام قارب الهم ولم يهم بالفعل كقول العرب:
قتلته لو لم أخف الله أي قاربت أن أقتله(
).
وقيل إنه هم أن يضربها أو يدفعها عن نفسه(
).

وقيل إن المراد بهمه عليه الصلاة والسلام هو الخاطر القلبي أو الشهوة والميل الغريزي المزموم بالتقوى وهذا لا معصية فيه كما تقدم(
).

* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما تقدم أن يوسف عليه الصلاة والسلام لم يقع منه هم أصلاً بل هو منفي عنه لوجود البرهان – كما رجحه الشنقيطي وغيره – لأن الغالب في القرآن وفي كلام العرب أن الجواب المحذوف يذكر قبله ما يدل عليه، وعلى هذا فمعنى الآية ( (((((( ((((( (((((( ((( ((((( ((((((((( (((((((( ( أي لولا أن رآه هم بها، فما قبل لولا هو دليل الجواب المحذوف كما هو الغالب في القرآن واللغة، وأما قول من قال إن المراد بالهم هنا هو الخاطر القلبي أو الشهوة والميل الغريزي المزموم بالتقوى فهو غير بعيد ولكن الأول أقرب إلى معنى الآية وأما القول بأنه قارب الهم ولم يهم بالفعل، أو أنه هم بدفعها عن نفسه أو بضربها، أو أن همّه كان من جنس همها به أي هم معصية، فهذا بعيد ولا دليل عليه(
).
-المراد بـ(الشاهد) في قوله تعالى: ( (((((((( ((((((( ((((( (((((((((( ( [يوسف: 26].

* اختلف العلماء في المراد بـ(الشاهد) في هذه الآية على أقوال منها:-
1- أنه صبي أنطقه الله تعالى في مهده.
2- أنه رجل حكيم من أهلها وقيل كان ابن عمها.
3- أنه خلق من خلق الله تعالى ليس بإنس ولا جن.
4- أن المراد به شهادة القميص المقدود(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[اختلف العلماء في الشاهد في قوله تعالى: ( (((((((( ((((((( ((((( (((((((((( ( فقال بعض العلماء: هو صبي في المهد، وممن قال ذلك ابن عباس والضحاك وسعيد بن جبير(
)، وعن ابن عباس أيضاً أنه رجل ذو لحية، ونحوه عن الحسن.
وعن زيد بن أسلم – أنه ابن عم لها كان حكيماً، ونحوه عن قتادة وعكرمة، وعن مجاهد أنه ليس بإنس ولا جان هو خلق من خلق الله.

قال مقيده - عفا الله عنه -:
قول مجاهد هذا يرده قوله تعالى: "من أهلها" لأنه صريح في أنه إنسي من أهل المرأة، وأظهر الأقوال أنه صبي لما رواه أحمد وابن جرير والبيهقي في الدلائل عن ابن عباس رضي الله عنهما عن النبي  قال: "تكلم أربعة وهم صغار: ابن ماشطة فرعون، وشاهد يوسف، وصاحب جريج، وعيسى بن مريم"(
) ](
).
* دراسة الترجيح:-
قال بعض المفسرين(
) إن المراد بالشاهد في هذه الآية صبي أنطقه الله في مهده وكان من أقارب المرأة، واستدلوا بما روي عن ابن عباس رضي الله عنهما أن النبي  قال: "تكلم أربعة وهم صغار: ابن ماشطة فرعون وشاهد يوسف وصاحب جريج وعيسى بن مريم"(
).
وقال كثير من المفسرين(
) إن المراد بالشاهد رجل حكيم من أهلها، وقيل كان ابن عمها، وقالوا إن قوله تعالى: "من أهلها" يرجح أن يكون المراد به رجلاً إذ لو كان صبياً أنطقه الله لكان قوله حجة قاطعة، ولا يتفاوت الحال بين أن يكون من أهلها وبين أن لا يكون منهم وحينئذ لا يبقى لهذا القيد أثر، وقالوا أيضاً إن لفظ الشاهد لا يقع في العرف إلا على من تقدمت له معرفة بالواقعة وإحاطة بها وهذا لا يصدق على الصبي، وقالوا لو كان المراد بالشاهد صبياً أنطقه الله في مهده لكان مجرد شهادته وقوله إنها كاذبة كافياً وبرهاناً قاطعاً ولما احتيج إلى الاستدلال بتمزيق القميص من قبل أو دبر(
).
وقيل إن الشاهد خلق من خلق الله ليس بإنس ولا جن(
).
وقيل إن المراد به شهادة القميص المقدود(
).

* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما سبق أن المراد بالشاهد رجل حكيم من أهلها – كما رجحه أكثر المفسرين – ويدل عليه قوله تعالى "من أهلها" إذ لو كان صبياً أنطقه الله لكان قوله حجة قاطعة، ولا يتفاوت الحال بين أن يكون من أهلها وبين أن لا يكون منهم وحينئذ لا يبقى لهذا القيد أثر، كما أن لفظ الشاهد لا يقع في العرف إلا على من تقدمت له معرفة بالواقعة وإحاطته بها، وهذا لا يصدق على الصبي، ولو كان المراد به الصبي في المهد لكان مجرد شهادته كافياً وبرهاناً قاطعاً ولما احتيج إلى الاستدلال بتمزيق القميص من قبل أو دبر(
).
[وهذا لا يخالف الحديث السابق "تكلم أربعة وهم صغار: وذكر منهم شاهد يوسف" إذ المراد بالصغير أي ليس بشيخ، وفي هذا دليل آخر بين وهو أن ابن عباس رضي الله عنهما هو الذي روى الحديث عن النبي  وقد تواترت الرواية عنه(
) أن شاهد يوسف ليس بصبي](
).
أما ما روي عن مجاهد رضي الله عنه من أن المراد بالشاهد خلق من خلق الله ليس بإنس ولا جن، أو أن المراد به شهادة القميص المقدود فهذا يأباه ويرده قوله تعالى "من أهلها" والله تعالى أعلم.


ســورة الــرعـد
- المراد بقوله تعالى: ( (((( ((((((( (((((( ((((((((((((( (((((((( (((((( ((((((((((( (
قال تعالى: ( (((( ((((((( (((((( ((((((((((((( (((((((( (((((( ((((((((((( ( (((( (((((((((( ((((( (((((((((( ( ( 
[الرعد:2]
* اختلف العلماء في المراد بقوله تعالى: ( (((( ((((((( (((((( ((((((((((((( (((((((( (((((( ((((((((((( ( في هذه الآية على قولين هما:-
1- أن السموات مرفوعة بلا عمد أصلاً، وعلى هذا يكون قوله تعالى "ترونها" تأكيداً لنفي ذلك، أي هي مرفوعة بغير عمد كما ترونها.
2- أن السموات مرفوعة على عمد ولكننا لا نراها(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[ظاهر هذه الآية الكريمة قد يفهم منه أن السماء مرفوعة على عمد ولكننا لا نراها، ونظير هذه الآية قوله أيضاً في أول سورة لقمان ( (((((( ((((((((((((( (((((((( (((((( ((((((((((( ( [لقمان: 10].
واختلف العلماء في قوله "ترونها" على قولين:-
أحدهما: أن لها عمداً ولكننا لا نراها، كما يشير إليه ظاهر الآية، وممن روي عنه هذا القول ابن عباس ومجاهد والحسن وقتادة وغير واحد كما قاله ابن كثير(
).
وروي عن قتادة أيضاً أن المعنى أنها مرفوعة بلا عمد أصلاً(
)، وهذا القول يدل عليه تصريحه تعالى في سورة الحج أنه هو الذي يمسكها أن تقع على الأرض في قوله ( (((((((((( ((((((((((( ((( (((((( ((((( (((((((( (((( (((((((((((( ( [الحج: 65].
[قال ابن كثير: فعلى هذا يكون قوله تعالى "ترونها" تأكيداً لنفي ذلك أي هي مرفوعة بغير عمد كما ترونها كذلك، وهذا هو الأكمل في القدرة ا هـ)(
) ](
).
* دراسة الترجيح:-
ذهب جمهور المفسرين(
) إلى أن المراد بقوله تعالى: ( (((( ((((((( (((((( ((((((((((((( (((((((( (((((( ((((((((((( ( هو أن السموات مرفوعة بلا عمد أصلاً، وأن قوله تعالى "ترونها" تأكيد لنفي ذلك أي هي مرفوعة بغير عمد كما ترونها، واستدلوا بقوله تعالى: ( (((((((((( ((((((((((( ((( (((((( ((((( (((((((( (((( (((((((((((( ( [الحج: 65] فهذا دليل على أنه لا عمد لها، وقالوا بأن هذا هو الأكمل في قدرة الله تعالى.
وقال بعض المفسرين(
) إن السموات مرفوعة على عمد ولكننا لا نراها، فقوله تعالى "ترونها" صفة للعمد أي أن السموات مرفوعة بغير عمد مرئية، فهي لها عمد ولكنها لا ترى(
).
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما سبق أن المراد بالآية أن السموات مرفوعة بلا عمد أصلاً - وهو قول جمهور المفسرين – ويدل له قوله تعالى: ( (((((((((( ((((((((((( ((( (((((( ((((( (((((((( (((( (((((((((((( ( [الحج: 65]، ولأن هذا هو الأكمل في قدرة الله تعالى، أما القول بأنها مرفوعة على عمد ولكننا لا نراها فهو محتمل ولكن الأول أقرب - والله أعلم -.
- المراد بقوله تعالى ( ((((((((( (((((( ((((( ( 
قال تعالى: ( ((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((( ((((((( (((((((( ((((((( (((( ((((((((( ( (((((((( ((((( ((((((( ( ((((((((( (((((( ((((( ((( ( [الرعد: 7].
* اختلف العلماء في المراد بقوله تعالى: ( ((((((((( (((((( ((((( ( في هذه الآية على أقوال منها:-
1- أن المراد بالهادي هو الله عز وجل.
2- أن المراد بالهادي الرسول، أي لكل أمة رسول يهديهم.
3- أن المراد بالهادي الداعي.
4- أن المراد بالهادي محمد ، أي أنت منذر وأنت هاد.
5- أن المراد بالهادي القائد إلى الخير أو إلى الشر.
6- أن المراد بالهادي العمل(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[أظهر الأقوال في هذه الآية الكريمة أن المراد بالقوم الأمة والمراد بالهادي الرسول، كما يدل له قوله تعالى: ( ((((((((( (((((( ((((((( (  [يونس: 47]، وقوله تعالى: ( ((((( ((((( (((((( (((( (((( (((((( ((((((( (((( ( [فاطر: 24]، وقوله تعالى: ( (((((((( ((((((((( ((( ((((( (((((( ((((((( ( [النحل: 36](
).
* دراسة الترجيح:-
قال بعض المفسرين(
) إن المراد بالهادي في الآية هو الله سبحانه وتعالى أي أنت يا محمد منذر والله هادي كل قوم.
وقال بعض المفسرين(
) إن المراد بالهادي هو الرسول أي لكل أمة رسول يهديهم، ويدل لهذا القول آيات كثيرة منها قوله تعالى:-
( ((((((((( (((((( ((((((( ( ( [يونس: 47]، وقوله تعالى ( (((((((( ((((((((( ((( ((((( (((((( ((((((( ( [النحل: 36]، وقوله تعالى: ( ((((( ((((( (((((( (((( (((( (((((( ((((((( (((( ( [فاطر: 24] وغيرها.
وذهب بعض المفسرين (
) إلى أن المراد بالهادي الداعي إلى الهدى.
وقيل إن المراد بالهادي محمد  أي أنت منذر وأنت هادٍ(
).

وقيل إن المراد بالهادي القائد إلى الخير أو إلى الشر(
).

وقيل إن المراد بالهادي العمل أي لكل قوم عمل يهديهم إلى ما هم صائرون إليه من خير أو شر(
).
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما سبق أن المراد بالهادي في الآية هو الرسول أي ولكل قوم رسول ونبي يهديهم ويدعوهم إلى الله تعالى – وهو قول أكثر المفسرين، ويدل له آيات كثيرة منها قوله تعالى: ( ((((((((( (((((( ((((((( ( ( [يونس: 47]، وقوله تعالى: ( (((((((( ((((((((( ((( ((((( (((((( ((((((( ( [النحل: 36]، وقوله تعالى: ( ((((( ((((( (((((( (((( (((( (((((( ((((((( (((( ( [فاطر:24] وغيرها من الآيات، وخير ما يفسر به القرآن هو القرآن نفسه.
أما الأقوال الأخرى فإنها محتملة ولكن هذا القول أقرب للمعنى – والله أعلم -.
- المراد بقوله تعالى: ( (((((( (((( (((((((((( (((((((((( ((((((((( (((((((((((( (((( ( 
قال تعالى: ( (((((((( ((((((( (((( (((((( (((((((((( ((((( (((((( ((((( (((((( (((( (((((((((( (((((((((( ((((((((( (((((((((((( (((( ( [الرعد: 10].
* اختلف العلماء في المراد بقوله تعالى: ( (((((( (((( (((((((((( (((((((((( ((((((((( (((((((((((( (((( ( على قولين هما:-
1- أن المستخفي بالليل هو المختفي المستتر المتواري عن الأعين، والسارب بالنهار الظاهر البارز الذاهب حيث يشاء.
2- أن المستخفي بالليل هو الظاهر، من خفاه يخفيه إذا أظهره، والسارب بالنهار الداخل في السرب ليتوارى فيه(
).
*ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[وأظهر القولين في المستخفي بالليل والسارب بالنهار: أن المستخفي هو المختفي المستتر عن الأعين، والسارب هو الظاهر البارز الذاهب حيث يشاء، ومنه قول الأخنس بن شهاب التغلبي:-
	وكل أناس قاربوا قيد فحلهم

	
	ونحن خلعنا قيده فهو سارب(
)



أي ذاهب حيث يشاء ظاهر غير خاف. وقول قيس بن الخطيم:- 

	أني سربت وكنت غير سروب

	
	وتقرب الأحلام غير قريب(
)



وقيل السارب: الداخل في السرب ليتوارى فيه، والمستخفي الظاهر، من خفاه يخفيه إذا أظهره، ومنه قول امرئ القيس:-
	خفاهن من أنفاقهن كأنما

	
	خفاهن ودق من عشى مجلب (
)] (
)



* دراسة الترجيح:-
ذهب أكثر المفسرين (
) إلى أن المراد بالمستخفي بالليل هو المختفي المستتر المتواري عن الأعين، وأن السارب بالنهار هو الظاهر البارز الذاهب حيث يشاء، وقالوا إن هذا أبلغ في وصف علم الغيب، وكذلك لاقتران المستخفي بالليل واقتران السارب بالنهار، ولأن الليل يدل على الاستتار، والنهار على الظهور والانتشار، ولمقابلة هذين الوصفين بالوصفين قبلهما فقوله تعالى: "ومن هو مستخف" يقابل "من أسر القول" وقوله "سارب بالنهار" يقابل "ومن جهر به"(
).
وذهب بعض المفسرين(
) إلى أن المراد بالمستخفي بالليل هو الظاهر، من خفاه يخفيه إذا أظهره، وأن السارب بالنهار هو الداخل في السرب ليتوارى فيه.
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما سبق أن المراد بالمستخفي بالليل هو المختفي المستتر عن الأعين، والسارب بالنهار هو الظاهر البارز الذاهب حيث يشاء – وهو ما عليه أكثر المفسرين – وذلك لأنه أبلغ في وصف علم الغيب، ولاقتران المستخفي بالليل واقتران السارب بالنهار، ولأن الليل يدل على الاستتار، والنهار على الظهور والانتشار، [أما القول الآخر وهو أن المراد بالمستخفي الظاهر والمراد بالسارب المتواري فيرد عليه اقتران المستخفي بالليل واقتران السارب بالنهار – والله أعلم -](
).
- المراد بقوله تعالى: ( (((((( (((((((( (((((( ((((((((((( (:- 

قال تعالى: ( ((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((( (((((((( ( (((( (((((( (((((( (((((((( ((((((( (((((((((((( (((((( (((((((( (((((( ((((((((((( (((( ( [الرعد: 43].
* اختلف العلماء في المراد بقوله تعالى: ( (((((( (((((((( (((((( ((((((((((( ( في هذه الآية على أقوال منها:-

1- أن المراد به الله سبحانه وتعالى.
2- أن المراد به عبد الله بن سلام رضي الله عنه(
).
3- أن المراد به أهل العلم بالتوراة والإنجيل(
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -: 
[الظاهر أن قوله ( (((((( (((((((( (((((( ((((((((((( ( عطف على لفظ الجلالة وأن المراد به أهل العلم بالتوراة والإنجيل، ويدل له قوله تعالى: ( (((((( (((( ((((((( (( ((((((( (((( (((( (((((((((((((((((( ((((((((((( (((((((((( ( [آل عمران: 18]، وقوله ( ((((( ((((( ((( ((((( ((((((( ((((((((((( (((((((( (((((((( ((((((((( ((((((((((( ((((((((((( ((( (((((((( ( [يونس: 94]، وقوله ( (((((((((((( (((((( (((((((((( ((( ((((((( (( ((((((((((( (((( ( [النحل: 43] إلى غير ذلك من الآيات](
).
* دراسة الترجيح:-
قال بعض المفسرين(
) إن المراد بقوله تعالى: ( (((((( (((((((( (((((( ((((((((((( ( هو الله سبحانه وتعالى، واستدلوا بقراءة "ومِنْ عندِه علم الكتاب" على أن من حرف جر وعند مجرورة بها 

أي ومن عند الله علم الكتاب(
)، وكذلك بأنه يبعد أن يستشهد تعالى بغيره على خلقه(
).
وقال بعض المفسرين(
) إن المراد به عبد الله بن سلام رضي الله عنه(
).

وقال أكثر المفسرين(
) إن المراد به أهل العلم بالتوراة والإنجيل، ويدل له آيات كثيرة منها قوله تعالى: ( (((((( (((( ((((((( (( ((((((( (((( (((( (((((((((((((((((( ((((((((((( (((((((((( ( [آل عمران: 18]، وقوله تعالى: ( ((((( ((((( ((( ((((( ((((((( ((((((((((( (((((((( (((((((( ((((((((( ((((((((((( ((((((((((( ((( (((((((( ( (((((( (((((((( (((((((( ((( ((((((( (((( ((((((((( (((( ((((((((((((((( (((( ( [يونس: 94]، وقوله تعالى: ( (((((((((((( (((((( (((((((((( ((( ((((((( (( ((((((((((( (((( ( [النحل: 43]، وقوله تعالى: ( (((((((( ((((( (((((( ((((((( ((( ((((((((((( (((((((((((( (((((( (((((((((((( ((((( ( [الشعراء: 197]، ونحوها من الآيات.

* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما سبق أن المراد بقوله تعالى: ( (((((( (((((((( (((((( ((((((((((( ( هم أهل العلم بالتوراة والإنجيل – وهو قول أكثر المفسرين – ويدل له آيات كثيرة – كما تقدم قريباً في دراسة الترجيح.
أما القول بأن المراد به هو الله سبحانه وتعالى فبعيد لأنه مبني على قراءة شاذة، ومعنى القراءة المتواترة أولى بالصواب من معنى القراءة الشاذة(
)، وأيضاً استدلالهم بأنه يبعد أن يستشهد تعالى بغيره على خلقه فبعيد كذلك لأنه لما جاز أن يقسم تعالى على صدق قوله بقوله:- ( ((((((((((( (((((((((((((( ((( ( [التين: 1] فلا امتناع في ذلك(
).
ومما يضعف هذا القول أيضاً أن الله تعالى قال في أول الآية ( (((( (((((( (((((( (((((((( ( فلو كان المراد بـ"من عنده علم الكتاب" هو الله لكان تكراراً محضاً والأولى التأسيس(
).
أما القول بأن المراد به عبد الله بن سلام رضي الله عنه فضعيف لأن الآية مكية على الصحيح – وعبد الله إنما أسلم أول مقدم النبي  المدينة (
) – والله أعلم -.

ســورة إبـراهيـم
- المراد بقوله تعالى: ( (((((((((( (((((((((((( (((( ((((((((((((( (
قال تعالى: ( (((((( (((((((((( (((((((( ((((((((( ((( (((((((((( (((((( ((((( ((((((( ((((((((( ( ((((((((((( (((( (((((((((( ( (( (((((((((((( (((( (((( ( (((((((((((( ((((((((( (((((((((((((((( (((((((((( (((((((((((( (((( ((((((((((((( ((((((((((( ((((( ((((((((( (((((( ((((((((((( ((((( ((((((( ((((( ((((( (((((( ((((((((((((( (((((((( ((((((( ((( ( [إبراهيم: 9].
* اختلف العلماء في المراد بقوله تعالى: ( (((((((((( (((((((((((( (((( ((((((((((((( ( في هذه الآية على أقوال منها:-
1- أن هؤلاء الكفار عضوا أصابعهم غيظاً وحنقاً لما جاءت به الرسل، إذ كان فيه تسفيه أحلامهم وشتم أصنامهم.
2- أن الكفار لما سمعوا كتاب الله عجبوا ورجعوا بأيديهم إلى أفواههم من العجب.
3- أنهم كانوا إذا قال لهم الرسول أنا رسول الله إليكم أشاروا بأيديهم إلى أفواههم أن اسكت تكذيباً له.
4- أنهم كذبوا بأفواههم وردوا عليهم قولهم.
5- أنهم كانوا يضعون أيديهم على أفواه الرسل رداً لقولهم(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[اختلف العلماء في معنى هذه الآية الكريمة، فقال بعض العلماء معناها أن أولئك الكفار جعلوا أيدي أنفسهم في أفواههم ليعضوا عليها غيظاً وحنقاً لما جاءت به الرسل، إذ كان فيه تسفيه أحلامهم وشتم أصنامهم، وممن قال بهذا القول عبد الله بن مسعود، وعبد الرحمن بن زيد بن أسلم، واختاره ابن جرير(
) واستدل له بقوله تعالى: ( ((((((( (((((((( ((((((( (((((((((( ((((((((((( (((( (((((((((( ( [آل عمران: 119].
وفي الآية الكريمة أقوال غير هذا منها:- أنهم لما سمعوا كتاب الله عجبوا ورجعوا بأيديهم إلى أفواههم من العجب، ويروى عن ابن عباس، ومنها أنهم كانوا إذا قال لهم نبيهم أنا رسول الله إليكم أشاروا بأصابعهم إلى أفواههم أن اسكت تكذيباً له ورداً لقوله..، ومنها أن معنى الآية أنهم ردوا على الرسل قولهم وكذبوهم بأفواههم، فالضمير الأول للرسل والثاني للكفار، وعلى هذا القول ففي بمعنى الباء، ويروى هذا القول عن مجاهد وقتادة ومحمد بن كعب...
قال ابن كثير(
): ويؤيد هذا القول تغير ذلك بتمام الكلام وهو قوله تعالى: ( ((((((((((( ((((( ((((((((( (((((( ((((((((((( ((((( ((((((( ((((( ((((( (((((( ((((((((((((( (((((((( ((((((( ( [إبراهيم: 9]. 
قال مقيده عفا الله عنه: الظاهر عندي خلاف ما استظهره ابن كثير – رحمه الله تعالى – لأن العطف بالواو يقتضي مغايرة ما بعده لما قبله، فيدل على أن المراد بقوله "فردوا أيديهم" غير التصريح بالتكذيب بالأفواه والعلم عند الله تعالى، وقيل: المعنى أن الكفار جعلوا أيديهم في أفواه الرسل رداً لقولهم، وعليه فالضمير الأول للكفار والثاني للرسل، ويروى هذا عن الحسن،... , وقيل غير ذلك، فقد رأيت الأقوال وما يشهد له القرآن منها والعلم عند الله تعالى](
).
* دراسة الترجيح:-
قال أكثر المفسرين(
) إن المراد بقوله تعالى ( (((((((((( (((((((((((( (((( ((((((((((((( ( أن الكفار عضو أصابعهم غيظاً وحنقاً لما جاءت به الرسل، إذ كان فيه تسفيه أحلامهم وشتم أصنامهم، ويدل لهذا المعنى قوله تعالى:  ( ((((((( (((((((( ((((((( (((((((((( ((((((((((( (((( (((((((((( ( 
[آل عمران: 119].

وقال بعض المفسرين إن المعنى أنهم لما سمعوا كتاب الله عجبوا ورجعوا بأيديهم إلى أفواههم من العجب(
).
وقيل إن المعنى أنهم كانوا إذا قال لهم الرسول أنا رسول الله إليكم أشاروا بأيديهم إلى أفواههم أن اسكت تكذيباً له(
).
وقال بعض المفسرين(
) إن المراد أنهم كذبوهم بأفواههم وردوا عليهم قولهم، ويؤيد هذا القول تغير ذلك بتمام الكلام وهو قوله تعالى: ( ((((((((((( ((((( ((((((((( (((((( ((((((((((( ((((( ((((((( ((((( ((((( (((((( ((((((((((((( (((((((( ((((((( ((( ( [إبراهيم: 9].
وقيل إن المعنى أنهم كانوا يضعون أيديهم على أفواه الرسل رداً لقولهم(
).

* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما تقدم أن المراد بقوله تعالى: ( (((((((((( (((((((((((( (((( ((((((((((((( ( هو أن هؤلاء الكفار عضوا أصابعهم غيظاً وحنقاً لما جاءت به الرسل، إذ كان فيه تسفيه أحلامهم وشتم أصنامهم – وهو قول أكثر المفسرين – ويؤيده قوله تعالى ( ((((((( (((((((( ((((((( (((((((((( ((((((((((( (((( (((((((((( ( [آل عمران: 119]. 
أما الأقوال الأخرى فإنها محتملة ولكن هذا القول أقرب – والله أعلم -.
- المراد بقوله تعالى: ( (((( ((((((((((( (((((((( (:
قال تعالى: ( (((( ((((((((((( (((((((( (((((((((( ((( (((((( ((((((( (((( ( [إبراهيم: 16].
* اختلف العلماء في المراد بقوله تعالى: ( (((( ((((((((((( (((((((( ( على قولين هما:-
1- أن المراد به من أمامه جهنم، فوراء هنا بمعنى أمام وقدام.
2- أن المراد به من بعد هلاكه جهنم، فوراء هنا بمعنى بعد(
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[وراء هنا بمعنى أمام كما هو ظاهر، ويدل له إطلاق وراء بمعنى أمام في القرآن وفي كلام العرب، فمنه في القرآن قوله تعالى: ( ((((((( ((((((((((( (((((( (((((((( (((( ((((((((( ((((((( (((( ( [الكهف: 79] أي أمامهم ملك، وكان ابن عباس يقرؤها وكان أمامهم ملك يأخذ كل سفينة صالحة غصباً، ومن إطلاق وراء بمعنى أمام في كلام العرب قول لبيد:-
	أليس ورائي إن تراخت منيتي

	
	لزوم العصا تحنى عليها الأصابع(
)



وقول الآخر:-

	أترجو بنو مروان سمعي وطاعتي

	
	وقومي تميم والفلاة ورائياً(
)



وقول الآخر:

	ومن ورائك يوم أنت بالغه

	
	لا حاضر معجز عنه ولا باد(
)



فوراء بمعنى أمام في الأبيات.
وقال بعض العلماء: ومعنى [من ورائه جهنم] أي من بعد هلاكه جهنم، وعليه فوراء في الآية بمعنى بعد، ومن إطلاق وراء بمعنى بعد قول النابغة:-
	حلفت فلم أترك لنفسك ريبة

	
	وليس وراء الله للمرء مذهب(
)



أي ليس بعد الله مذهب، قاله القرطبي(
)، والأول هو الظاهر وهو الحق](
).
* دراسة الترجيح:-
قال أكثر المفسرين(
) إن المراد بقوله تعالى:  ( (((( ((((((((((( (((((((( ( أي من أمامه جهنم، ويدل لهذا إطلاق وراء بمعنى أمام في القرآن الكريم وفي كلام العرب كما تقدم(
). 
وقال بعض المفسرين(
) إن المراد بقوله تعالى ( (((( ((((((((((( (((((((( ( أي من بعد هلاكه جهنم.
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما تقدم أن المراد بقوله تعالى ( (((( ((((((((((( (((((((( ( أي من أمامه جهنم ويدل له إطلاق وراء بمعنى أمام في القرآن وفي كلام العرب، أما قول من قال إن المراد بالآية أي من بعد هلاكه جهنم فهو محتمل ولكن الأول أظهر – والله أعلم -.

ســورة الحـجـر
- مرجع الضمير في قوله (له) من قوله تعالى: ( ((((( (((((( ((((((((( (((((((((( ((((((( ((((( (((((((((((( ((( ( 
قال تعالى: ( ((((( (((((( ((((((((( (((((((((( ((((((( ((((( (((((((((((( ((( ( [الحجر: 9].
* اختلف العلماء في مرجع الضمير في قوله تعالى "له" في هذه الآية على قولين هما:-

1- أنه راجع إلى الذكر وهو القرآن الكريم.
2- أنه راجع إلى النبي (
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[بين تعالى في هذه الآية الكريمة أنه هو الذي أنزل القرآن العظيم وأنه حافظ له من أن يزاد فيه أو ينقص أو يتغير منه شيء أو يبدل، وبين هذا المعنى في مواضع أخر كقوله: 
( ((((((((( ((((((((( ((((((( (((( (( ((((((((( ((((((((((( (((( (((((( (((((((( (((( (((( ((((((((( ( (((((((( ((((( ((((((( ((((((( (((( ( [فصلت 41 – 42]، وقوله ( (( ((((((((( ((((( ((((((((( (((((((((( (((((( (((( (((( ((((((((( ((((((((( (((((((((((((( (((( ( [القيامة: 16 – 17]، وهذا هو الصحيح في معنى هذه الآية أن الضمير في قوله "وإنا له لحافظون" راجع إلى الذكر الذي هو القرآن، وقيل الضمير راجع إلى النبي  كقوله ( (((((( (((((((((( (((( (((((((( ( [المائدة: 67]، والأول هو الحق كما يتبادر من ظاهر السياق](
).
* دراسة الترجيح:-
ذهب أكثر المفسرين(
) إلى أن الضمير في قوله تعالى "وإنا له لحافظون" راجع إلى الذكر وهو القرآن الكريم كما يتبادر من ظاهر السياق لأنه أقرب مذكور وهو المصرح به دون غيره، ويؤيد هذا آيات كثيرة منها قوله تعالى:- ( (( ((((((((( ((((((((((( (((( (((((( (((((((( (((( (((( ((((((((( ( [فصلت: 42]، وقوله تعالى: ( (((( ((((((((( ((((((((( (((((((((((((( (((( ( [القيامة: 17]، ونحوها من الآيات.
وذهب بعض المفسرين(
) إلى أن الضمير راجع إلى النبي  ويؤيده قوله تعالى
 ( (((((( (((((((((( (((( (((((((( ( [المائدة: 67].
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما تقدم أن الضمير في قوله تعالى: ( ((((((( ((((( (((((((((((( ( راجع إلى الذكر وهو القرآن الكريم كما يتبادر من ظاهر السياق لأنه أقرب مذكور وهو المصرح به دون غيره، ويؤيد هذا آيات كثيرة منها قوله تعالى: ( (( ((((((((( ((((((((((( (((( (((((( (((((((( (((( (((( ((((((((( ( ( [فصلت: 42]، وقوله تعالى: ( (((( ((((((((( ((((((((( (((((((((((((( (((( ( [القيامة: 17]، ونحوها من الآيات.
أما قول من قال بأن الضمير راجع إلى النبي  واستشهاده بقوله تعالى: ( (((((( (((((((((( (((( (((((((( (  [المائدة: 67] فهو بعيد ولا يصح تفسير الآية به – والله أعلم -.

- المراد بقوله تعالى: ( ((((((((((((( ((((((((((( ((((((((( (:
قال تعالى: ( ((((((((((((( ((((((((((( ((((((((( (((((((((((( (((( ((((((((((( (((((( (((((((((((((((((((( (((((( ((((((( ((((( (((((((((((( (((( ( [الحجر: 22].
* اختلف العلماء في المراد بقوله تعالى ( ((((((((((((( ((((((((((( ((((((((( ( على قولين هما:-
1- أن الله تعالى أرسل الرياح لواقح، أي ملاقح تلقح السحاب والشجر.
2- أن المراد باللواقح أي حوامل تحمل المطر(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
قال الشنقيطي - رحمه الله – بعد أن ذكر أقوال العلماء في الآية:-
[هذا حاصل معنى كلام العلماء في الرياح اللواقح وقد قدمنا قول من قال إن اللواقح هي حوامل المطر وأن ذلك القول يدل له قوله تعالى ( (((((( (((((( (((((((( (((((((( ((((((( ( [الأعراف: 57] أي حملتها...](
).
* دراسة الترجيح:-
قال بعض المفسرين(
) إن المراد بقوله تعالى ( ((((((((((((( ((((((((((( ((((((((( ( أي ملاقح تلقح السحاب والشجر، فتدر السحاب الماء وتفتح الشجر عن أوراقها وأكمامها.
وقال بعض المفسرين(
) إن المراد بالرياح اللواقح التي تحمل المطر من قولك لقحت 
الناقة تلقح إذا حملت(
)، ويدل لهذا القول قوله تعالى: ( (((((( (((((( (((((((( (((((((( ((((((( ( [الأعراف: 57].
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما سبق أن الآية تحتمل المعنيين السابقين، فيحتمل أن يكون المراد بالرياح اللواقح التي تلقح السحاب والشجر، ويحتمل أن يكون المراد بها الحوامل التي تحمل المطر، وهو ما ذكره أكثر المفسرين(
) - والله أعلم -.
- المراد بقوله تعالى ( ((((((((( (: 
قال تعالى: ( (((((((( ((((((((( (((((((((( ((( ((((((((( ((((( (((((( ((((((((( (((( ( [الحجر: 26]
* اختلف العلماء في المراد بـ(الصلصال) على أقوال منها:-

1- أنه الطين اليابس الذي يصلّ، أي يصوت من يبسه إذا ضربه شيء ما دام لم تمسه نار، فإذا مسته نار فهو فخار.
2- أنه الطين المنتن، يقال صلّ اللحم إذا تغيرت رائحته.
3- أنه الطين المخلوط بالرمل(
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[بين تعالى في هذه الآية الكريمة أنه خلق أبانا آدم من صلصال من حماءٍ مسنون، والصلصال الطين اليابس الذي يصل أي يصوت من يبسه إذا ضربه شيء ما دام لم تمسه النار، فإذا مسته النار فهو حينئذٍ فخار، وأصل الصليل والصلصلة واحد، والفرق بينهما أنك إذا توهمت في الصوت مداً فهو صليل، وإذا توهمت فيه ترجيعاً فهو صلصلة...
وقال مجاهد الصلصال هو المنتن، وما قدمنا هو الحق بدليل قوله تعالى: ( (((((( (((((((((( ((( ((((((((( ((((((((((((( (((( ( [الرحمن: 14]...](
).

* دراسة الترجيح:-
ذهب أكثر المفسرين(
) إلى أن المراد بالصلصال في الآية هو الطين اليابس الذي يصل، أي يصوت من يسبه إذا ضربه شيء ما دام لم تمسّه النار فإذا مسته النار فهو فخار، ويدل لهذا قوله تعالى: ( (((((( (((((((((( ((( ((((((((( ((((((((((((( (((( ( [الرحمن: 14] فدل على يبسه لأن الفخار ليس بمنتن(
).
وقال مجاهد إن الصلصال هو الطين المنتن، يقال صلَّ اللحم إذا تغيرت رائحته(
).
وقيل إن الصلصال هو الطين المخلوط بالرمل(
).
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما تقدم أن المراد بالصلصال هنا هو الطين اليابس الذي يصل أي يصوت من يبسه إذا ضربه شيء ما دام لم تمسه نار، فإذا مسته النار فهو فخار، والدليل قوله تعالى: 
( (((((( (((((((((( ((( ((((((((( ((((((((((((( (((( ( [الرحمن: 14]، فدل على أنه يابس لأن الفخار ليس بمنتن – والله أعلم -.
​
- المراد بقوله تعالى: ( ((((( (((((((( (((((( (((((((((( (((( ( 
قال تعالى: ( ((((((( (((((( ((((( ((((( ((((((((((((((( (((( ((((( (((((((( (((((( (((((((((( (((( ( [الحجر: 61، 62].
* اختلف العلماء في المراد بقوله تعالى "منكرون" في هذه الآية على أقوال منها:-
1- أن المراد أنهم غير معروفين، من النكرة وهي ضد المعرفة.
2- أن لوطاً عليه الصلاة والسلام رأى الملائكة في صفة شباب حسان الوجوه فخاف أن يفعل بهم قومه فاحشة اللواط فقال إنكم قوم منكرون.
3- أن المراد أي تنكركم نفسي وتفر منكم فأخاف أن تطرقوني بشر(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[وقوله ( (((((( (((((((((( ( قيل معناه إنهم غير معروفين، والنكرة ضد المعرفة وقيل إنه رآهم في صفة شباب حسان الوجوه فخاف أن يفعل بهم قومه فاحشة اللواط فقال 
( (((((((( (((((( (((((((((( (((( ( وقال الزمخشري في الكشاف(
): منكرون أي تنكركم نفسي وتفر منكم فأخاف أن تطرقوني بشر بدليل قوله تعالى: ( (((( ((((((((( ((((( (((((((( ((((( ((((((((((( (((( ((((((((((((( ((((((((((( ((((((( (((((((((((( (((( ( [الحجر: 63 – 64] ويدل لهذا الوجه أنه بين في هود أن سبب إنكار إبراهيم لهم عدم أكلهم من لحم العجل الذي قدمه إليهم وذلك في قوله تعالى: ( ((((((( (((((( (((((((((((( (( (((((( (((((((( (((((((((( (((((((((( (((((((( ((((((( ( ( [هود: 70] لأن من استُضيف وامتنع من الأكل خيف منه الشر](
).
* دراسة الترجيح:-
ذهب بعض المفسرين(
) إلى أن المراد بقوله تعالى: ( ((((( (((((((( (((((( (((((((((( (((( (  أي غير معروفين، من النكرة وهي ضد المعرفة، فلوط عليه الصلاة والسلام قال هذه الكلمة للملائكة أي لا أعرف من أي قوم أنتم ولا لأي غرض دخلتم عليّ. 
وذهب بعض المفسرين(
) إلى أن المعنى أن لوطاً عليه الصلاة والسلام رأى الملائكة في صفة شباب حسان الوجوه فخاف أن يفعل بهم قومه فاحشة اللواط فقال إنكم قوم منكرون.

وقال بعض المفسرين (
): منكرون: أي تنكركم نفسي وتفر منكم فأخاف أن تطرقوني بشر بدليل قوله تعالى بعدها ( (((( ((((((((( ((((( (((((((( ((((( ((((((((((( (((( ((((((((((((( ((((((((((( ( ويدل لهذا الوجه أنَّه تعالى بين في سورة هود أن سبب إنكار إبراهيم لهم عدم أكلهم من لحم العجل الذي قدمه إليهم وذلك في قوله تعالى: ( ((((((( (((((( (((((((((((( (( (((((( (((((((( (((((((((( (((((((((( (((((((( ((((((( ( ( [هود: 70]، لأن من استضيف وامتنع من الأكل خيف منه الشر.
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما تقدم أن الآية تحتمل الأوجه السابقة كما أشار إلى ذلك بعض المفسرين(
) – والله أعلم – فيحتمل أن يكون المراد أنهم غير معروفين، ويحتمل أن يكون المراد أن لوطاً عليه الصلاة والسلام رأى الملائكة في صفة شباب حسان الوجوه فخاف أن يفعل بهم قومه فاحشة اللواط فقال لهم إنكم قوم منكرون، ويحتمل أن يكون المراد أي تنكركم نفسي وتفر منكم فأخاف أن تطرقوني بشر – والله أعلم -.
- المراد بقوله تعالى: ( (((((((( (((((((((((( ((((((( ((((( (((((((((((( ((((((((((((((( ((((((((((( (((( ( [الحجر: 87].
* اختلف العلماء في المراد بالسبع المثاني في الآية على أقوال منها:-
1- أن المراد بها فاتحة الكتاب.
2- أن المراد بها السبع الطول [البقرة – آل عمران – النساء – المائدة – الأنعام – الأعراف – واختلف في السابعة فقيل هي يونس وقيل التوبة وقيل الأنفال والتوبة معاً].
3- أن المراد بها سبع معان أنزلت في القرآن [أمر – نهي – بشارة – إنذار – ضرب الأمثال – تعداد النعم – أخبار الأمم].
4- أن المراد بها القرآن كله(
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[ذكر جل وعلا في هذه الآية الكريمة أنه آتى نبيه  سبعاً من المثاني والقرآن العظيم، ولم يبين هنا المراد بذلك.
وقد قدمنا في ترجمة هذا الكتاب المبارك أن الآية الكريمة إن كان لها بيان في كتاب الله غير واف بالمقصود أننا نتمم ذلك البيان من السنة(
).
فإذا علمت ذلك فاعلم أن النبي  بين في الحديث الصحيح أن المراد بالسبع المثاني والقرآن العظيم في هذه الآية الكريمة: هو فاتحة الكتاب.

ففاتحة الكتاب مبينة للمراد بالسبع المثاني والقرآن العظيم، وإنما بينت ذلك بإيضاح النبي  لذلك في الحديث الصحيح، أخرج البخاري في صحيحه عن أبي سعيد بن المعلى قال مرّ بي النبي  وأنا أصلي فدعاني فلم آته حتى صليت، ثم أتيت فقال: "ما منعك أن تأتيني" فقلت: كنت أصلي فقال: ألم يقل الله ( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( (((((((((((((( (( (((((((((((( ( ثم قال: "ألا أعلمك أعظم سورة في القرآن قبل أن أخرج من المسجد" فذهب النبي  ليخرج فذكرته فقال:-
"الحمد لله رب العالمين" هي السبع المثاني والقرآن العظيم الذي أوتيته"(
).
وعن أبي هريرة رضي الله عنه قال(
): قال رسول الله : "أم القرآن هي السبع المثاني والقرآن العظيم"(
).
فهذا نص صحيح من النبي  أن المراد بالسبع المثاني والقرآن العظيم فاتحة الكتاب، وبه تعلم أن قول من قال إنها السبع الطوال غير صحيح، إذ لا كلام لأحد معه ، ومما يدل على عدم صحة ذلك القول: أن آية الحجر هذه مكية وأن السبع الطوال ما أنزلت إلا بالمدينة والعلم عند الله تعالى](
).
* دراسة الترجيح:-
ذهب أكثر المفسرين(
) إلى أن المراد بالسبع المثاني فاتحة الكتاب واستدلوا بالحديث الصحيح عن النبي  في ذلك كما تقدم قريباً، وقالوا إنه لا بيان بعد بيان النبي ، وسميت سبعاً لأنها سبع آيات، وسميت مثاني لأنها تثنى قراءتها في الصلاة.
وذهب بعض المفسرين (
) إلى أن المراد بالسبع المثاني: السبع الطوال وهي: [البقرة – آل عمران – النساء – المائدة – الأنعام – الأعراف – واختلف في السابعة فقيل هي:- التوبة – وقيل يونس – وقيل الأنفال والتوبة معاً] وسميت مثاني لأن الحدود والفرائض والأمثال تثنى فيها، وقيل لأن آياتها جاوزت المائة الأولى إلى الثانية.
وقيل إن المراد بالسبع المثاني: سبع معان أنزلت في القرآن وهي[أمر – نهي – بشارة – إنذار – ضرب الأمثال – تعدد النعم – أخبار الأمم](
).

وقيل إن المراد بالسبع المثاني:- القرآن كله، فالمراد بالسبع: سبعة أسباع القرآن، وسمي القرآن بالمثاني لأن الآيات يتلو بعضها بعضاً فتثنى الآخرة على الأولى، أو لأن الجنة والنار والأخبار والقصص ونحوها ثنيت فيه(
).
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما تقدم أن المراد بالسبع المثاني في الآية فاتحة الكتاب وهو قول أكثر المفسرين – لأنها سبع آيات ولأنها تثنى وتكرر قراءتها في الصلاة، ويؤيد هذا الحديث الصحيح عن النبي  في ذلك – كما تقدم آنفاً – أما الأقوال الأخرى فبعيدة ولا ينبغي العدول إليها مع وجود الحديث الصحيح عن النبي  في ذلك(
) – والله أعلم -.
- المراد بقوله تعالى: ( (((( (((((((( (((((((((( (
قال تعالى: ( (( (((((((( (((((((((( (((((( ((( ((((((((( (((((( (((((((((( ((((((((( (((( (((((((( (((((((((( (((((((((( ((((((((( ((((((((((((((( (((( ( [الحجر: 88].
* اختلف العلماء في المراد بقوله تعالى ( (((( (((((((( (((((((((( ( في هذه الآية على قولين هما:-
1- أن المراد لا تحزن عليهم إن لم يؤمنوا.
2- أن المعنى لا تحزن بما أنعمتُ عليهم في الدنيا، فإن لك في الآخرة أفضل منه(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[الصحيح في معنى هذه الآية الكريمة: أن الله نهى نبيه  عن الحزن على الكفار إذا امتنعوا من قبول الإسلام، ويدل لذلك كثرة ورود هذا المعنى في القرآن العظيم كقوله تعالى: ( (((( (((((((( (((((((((( (((( (((( ((( (((((( (((((( ((((((((((( ( [النحل: 127]، وقوله ( (((( (((((((( (((((((( (((((((((( ((((((((( ( [فاطر: 8]، وقوله تعالى: ( (((((((( ((((((( (((((((( (((( (((((((((( ((((((((((( ((( ( [الشعراء: 3]، وقوله: ( (((((((((( ((((((( (((((((( (((((( (((((((((((( ((( (((( ((((((((((( (((((((( ((((((((((( ((((((( ((( ( [الكهف: 6]، وقوله ( ((((((((((((( (((((((( (((((((( (((( ((((((( (((((((( ((( ((((((( (((((((((( ((((((((( ( (((( (((((( ((((( (((((((((( (((((((((((((( ((((ج( [المائدة: 68] إلى غير ذلك من الآيات. 
والمعنى: قد بلغت ولست مسؤولاً عن شقاوتهم إذا امتنعوا من الإيمان، فإنما عليك البلاغ وعلينا الحساب، فلا تحزن عليهم إذا كانوا أشقياء](
).
* دراسة الترجيح:-
ذهب أكثر المفسرين(
) إلى أن المراد بقوله تعالى: ( (((( (((((((( (((((((((( ( أي لا تتأسف عليهم إن لم يؤمنوا، ويدل لذلك كثرة ورود هذا المعنى في القرآن الكريم كقوله تعالى: ( (((( (((((((( (((((((((( (((( (((( ((( (((((( (((((( ((((((((((( ( [النحل: 127]، وقوله 
( (((( (((((((( (((((((( (((((((((( ((((((((( ( [فاطر: 8]، وقوله تعالى: ( (((((((( ((((((( (((((((( (((( (((((((((( ((((((((((( ((( ( [الشعراء: 3]، وقوله تعالى: ( (((((((((( ((((((( (((((((( (((((( (((((((((((( ((( (((( ((((((((((( (((((((( ((((((((((( ((((((( ((( ( [الكهف: 6]، وقوله تعالى ( (((( (((((( ((((( (((((((((( (((((((((((((( ( [المائدة: 68] وغيرها.

وذهب بعض المفسرين(
) إلى أن المراد بالآية لا تحزن بما أنعمت عليهم في الدنيا، فإن لك في الآخرة أفضل منه.
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما تقدم أن المراد بقوله تعالى: ( (((( (((((((( (((((((((( ( أي لا تتأسف عليهم إن لم يؤمنوا – وهو قول أكثر المفسرين – ويؤيد ذلك كثرة ورود هذا المعنى في القرآن الكريم – كما تقدم قريباً – والله أعلم -.
[أما قول من قال إن المراد ولا تحزن بما أنعمت عليهم في الدنيا فيأباه كلمة (على) فإن تمتعهم به لا يكون مداراً للحزن عليهم، وكون المعنى لا تحزن على تمتعهم بذلك فالكلام على حذف مضاف لا يخفى ما فيه من ارتكاب خلاف الظاهر من غير داع إليه](
).
- المراد بقوله تعالى: ( (((((((((( (((( ((((((((((((((( (:-
قال تعالى: ( (((((((((( ((((( (((((((( (((((((((( (((( ((((((((((((((( (((( ( [الحجر: 94].

* اختلف العلماء في المراد بقوله تعالى: ( (((((((((( (((( ((((((((((((((( ( على قولين هما:-
1- أن المعنى لا تبال بتكذيبهم واستهزائهم ولا يصعب عليك ذلك، فالله حافظك منهم.
2- أن النبي  كان في أول الأمر مأموراً بالإعراض عن المشركين ثم نسخ ذلك بآيات الجهاد(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[في هذه الآية الكريمة قولان معروفان للعلماء: 
أحدهما: أن معنى ( (((((((((( (((( ((((((((((((((( ( أي لا تبال بتكذيبهم واستهزائهم ولا يصعب عليك ذلك فالله حافظك منهم.

والآية على هذا التأويل معناها: فاصدع بما تؤمر: أي بلغ رسالة ربك، وأعرض عن المشركين أي لا تبال بهم ولا تخشهم، وهذا المعنى كقوله تعالى: ( ( ((((((((((( (((((((((( ((((((( (((( ((((((( (((((((( ((( ((((((( ( ((((( (((( (((((((( ((((( (((((((( (((((((((((( ( (((((( (((((((((( (((( (((((((( ( [المائدة: 67].
الوجه الثاني: وهو الظاهر في معنى الآية – أنه كان في أول الأمر مأموراً بالإعراض عن المشركين ثم نسخ ذلك بآيات السيف، ومن الآيات الدالة على ذلك قوله تعالى ( (((((((( (((( ((((((( (((((((( ((( ((((((( ( (( ((((((( (((( (((( ( (((((((((( (((( ((((((((((((((( ((((( ( [الأنعام: 106] وقوله ( (((((((((( (((((((( ((((((((((( ((((((( (((((((((((( (((( ( [السجدة: 30]، وقوله ( (((((((((( ((( ((( (((((((( ((( ((((((((( (((((( (((((( (((( (((((((((((( (((((((((( (((( ( [النجم: 29]، وقوله ( (((( (((((( (((((((((((((( (((((((((((((((((( (((((( ((((((((( ( [الأحزاب: 48] إلى غير ذلك من الآيات](
).
* دراسة الترجيح:-
قال بعض المفسرين(
) إن المراد بقوله تعالى ( (((((((((( (((( ((((((((((((((( ( أي لا تبال بتكذيبهم واستهزائهم فالله حافظك منهم، ويؤيده قوله تعالى: ( ( ((((((((((( (((((((((( ((((((( (((( ((((((( (((((((( ((( ((((((( ( ((((( (((( (((((((( ((((( (((((((( (((((((((((( ( (((((( (((((((((( (((( (((((((( ( 
[المائدة: 67].

وقال بعض المفسرين(
) إن المراد بالآية أن النبي  كان في أول الأمر مأموراً بالإعراض عن المشركين ثم نسخ ذلك بآيات الجهاد، ومن الآيات الدالة على ذلك قوله تعالى ( (((((((( (((( ((((((( (((((((( ((( ((((((( ( (( ((((((( (((( (((( ( (((((((((( (((( ((((((((((((((( ((((( ( [الأنعام: 106] وقوله تعالى ( (((((((((( (((((((( ((((((((((( ((((((( (((((((((((( (((( ( [السجدة: 30]، وقوله تعالى: ( (((((((((( ((( ((( (((((((( ((( ((((((((( (((((( (((((( (((( (((((((((((( (((((((((( (((( ( [النجم:29] ونحوها من الآيات.
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما تقدم أن قوله تعالى ( (((((((((( (((( ((((((((((((((( ( منسوخ بآيات الجهاد – وهو ما عليه أكثر المفسرين – والله أعلم -.

ســورة النـحـل 
- المراد بقوله تعالى ( (((((( (((((( (((( (  
قال تعالى ( (((((( (((((( (((( (((( ((((((((((((((( ( (((((((((((( ((((((((((( ((((( ((((((((((( ((( ( [النحل: 1].
* اختلف العلماء في المراد بقوله تعالى ( (((((( (((((( (((( (  على قولين هما:-
1- أن المراد بالآية التهديد والوعيد للكفار باقتراب العذاب يوم القيامة.
2- أن المراد بأمر الله فرائضه وأحكامه وحدوده(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[قوله تعالى: ( (((((( (((((( (((( ( أي قرب وقت إتيان القيامة، وعبر بصيغة الماضي تنزيلاً لتحقق الوقوع منزلة الوقوع، واقتراب القيامة المشار إليه هنا بينه جل وعلا في مواضع أخر كقوله ( (((((((((( (((((((( ((((((((((( (((((( ((( (((((((( ((((((((((( ((( ( [الأنبياء: 1] وقوله جل وعلا ( (((((((((((( (((((((((( ((((((((( (((((((((( ((( ( [القمر: 1]، وقوله ( ((((( ((((((((( (((((( (((((((((( ((((((( (((((((( (((( ( [الأحزاب: 63]، وقوله ( ((((( ((((((((( (((((( (((((((((( ((((((( (((( ( [الشورى:17]، وقوله جل وعلا ( (((((((( (((((((((( (((( (((((( ((((( ((( ((((( (((( ((((((((( (((( ( [النجم: 57 – 58] إلى غير ذلك من الآيات...
وقول الضحاك ومن وافقه: إن معنى ( (((((( (((((( (((( ( أي فرائضه وحدوده قول مردود ولا وجه له وقد ردّه الإمام ابن جرير الطبري في تفسيره قائلاً: إنه لم يبلغنا أن أحداً من أصحاب رسول الله  استعجل فرائض قبل أن تفرض عليهم، فيقال لهم من أجل ذلك قد جاءتكم فرائض الله فلا تستعجلوها، أما مستعجلوا العذاب من المشركين فقد كانوا كثيراً اهـ(
).
والظاهر المتبادر من الآية الكريمة – أنها تهديد للكفار باقتراب العذاب يوم القيامة مع نهيهم عن استعجاله.
قال ابن جرير في تفسيره: وأولى القولين في ذلك عندي بالصواب قول من قال: هو تهديد من الله لأهل الكفر به وبرسوله وإعلام منه لهم قرب العذاب منهم والهلاك، وذلك أنه عقب ذلك بقوله سبحانه وتعالى ( ((((( ((((((((((( ( فدل ذلك على تقريعه المشركين به ووعيده لهم ا هـ (
)](
).
* دراسة الترجيح:-
ذهب أكثر المفسرين(
) إلى أن المراد بالآية التهديد والوعيد للكفار باقتراب العذاب يوم القيامة، ويؤيد هذا قوله تعالى بعده ( (((( ((((((((((((((( ( [ولا يعلم أحد استعجل الفرائض والشرائع قبل وجودها بخلاف العذاب فإن كثيراً من المشركين استعجلوه قبل كونه](
) قال تعالى ( ((((((((((((((((((( ((((((((((((( ( (((((((( (((((( ((((((( (((((((((((( ((((((((((( ((((((((((((((((( (((((((( (((((( (( ((((((((((( (((( ((((((((((((((((( ((((((((((((( (((((( (((((((( ((((((((((( (((((((((((((((( (((( ( [العنكبوت: 53-54] وقوله ( (((((((((((( ((((( ((((((((( (( ((((((((((( ((((( ( ( [الشورى: 18]، وقوله تعالى ( (((((((((( ((((((( (((((( ((((( ((((((( (((((( (((((( ((((((((((( (((( ( [ص: 16] ونحوها من الآيات.
ويؤيده أيضاً أن الله تعالى ختم الآية بقوله ( (((((((((((( ((((((((((( ((((( ((((((((((( ( فدل بهذا على تقريعه المشركين به ووعيده لهم.
وذهب بعض المفسرين إلى أن المراد بأمر الله فرائضه وأحكامه وحدوده(
).

* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما تقدم أن المراد بالآية التهديد والوعيد للكفار باقتراب العذاب يوم القيامة – وهو ما عليه أكثر المفسرين – ويدل لهذا قوله تعالى بعده ( (((( ((((((((((((((( ( ولا يعلم أحد استعجل الفرائض والحدود قبل وجودها بخلاف العذاب فإن كثيراً من المشركين استعجلوه قبل كونه – والآيات في هذا كثيرة كما تقدم قريباً -، وأيضاً ختم الآية بقوله تعالى ( (((((((((((( ((((((((((( ((((( ((((((((((( ( يؤيد هذا القول – والله أعلم -.
- المراد بـ(الروح) في قوله تعالى: ( ((((((((( (((((((((((((((( (((((((((( (((( ((((((((( (((((( ((( (((((((( (((( ((((((((((( (((( ((((((((((( ((((((( (( ((((((( (((( (((((( ((((((((((( ((( ( [النحل: 2].
* اختلف العلماء في المراد بـ(الروح) في هذه الآية على أقوال منها:-
1- أن المراد بها الوحي وهو النبوة.
2- أن المراد بها القرآن.
3- أن المراد بها بيان الحق الذي يجب اتباعه.
4- أن المراد بها أرواح الخلق.
5- الرحمة.
6- أن المراد بها الهداية لأنها تحيي القلوب كما تحيي الروح الأبدان(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[أظهر الأقوال في معنى الروح في هذه الآية الكريمة: أن المراد بها الوحي لأن الوحي به حياة الأرواح كما أن الغذاء به حياة الأجسام.
ويدل لهذا قوله تعالى ( ((((((((((( (((((((((((( (((((((( (((((( ((((( ((((((((( ( ((( ((((( ((((((( ((( ((((((((((( (((( (((((((((( ( [الشورى: 52]، وقوله ( ((((((( (((((((((((( ((( (((((((((( ((((((( (((((((( (((( ((((((((( (((((( ((( (((((((( (((( (((((((((( ((((((((( (((((( ((((((((( (((( (((((( ((( (((((((((( ( (( (((((((( ((((( (((( (((((((( (((((( ( ((((((( (((((((((( (((((((((( ( (( ((((((((((( ((((((((((( (((( ( [غافر: 15 – 16].
ومما يدل على أن المراد بالروح الوحي إتيانه بعد قوله (ينزل الملائكة بالروح)، بقوله "أن أنذروا" لأن الإنذار إنما يكون بالوحي بدليل قوله تعالى: ( (((( (((((((( (((((((((( (((((((((((( ( [الأنبياء: 45]، وكذلك إتيانه بعد قوله ( ((((((( (((((((( (((( ((((((((( (((((( ((( (((((((( (((( (((((((((( ( [غافر: 15] بقوله ( ((((((((( (((((( ((((((((( ( [غافر: 15] لأن الإنذار إنما يكون بالوحي أيضاً](
).
* دراسة الترجيح:-
قال أكثر المفسرين(
) إن المراد بالروح في الآية الوحي، ومما يدل على ذلك إتيانه بعد قوله "ينزل الملائكة بالروح" بقوله "أن أنذروا" لأن الإنذار إنما يكون بالوحي كما قال تعالى  ( (((( (((((((( (((((((((( (((((((((((( ( [الأنبياء: 45]، وكذلك إتيانه بعد قوله تعالى ( ((((((( (((((((( (((( ((((((((( (((((( ((( (((((((( (((( (((((((((( ( بقوله ( ((((((((( (((((( ((((((((( ( [غافر: 15] والإنذار إنما يكون بالوحي.
وقال بعض المفسرين إن المراد بالروح هنا القرآن(
).

وقيل إن المراد بها بيان الحق الذي يجب اتباعه(
).

وقيل إن المراد بها أرواح الخلق وأنه لا ينزل ملك إلا ومعه روح(
).
وقيل إن المراد بها الرحمة(
)، وقيل المراد بها الهداية(
).
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما سبق أن المراد بالروح في الآية الوحي – وهو ما عليه أكثر المفسرين- ويؤيد هذا أن الله تعالى قال "ينزل الملائكة بالروح.." ثم قال "أن أنذروا" [النحل: 2]، وأيضاً قال  ( ((((((( (((((((( (((( ((((((((( (((((( ((( (((((((( (((( (((((((((( ( ثم قال ( ((((((((( (((((( ((((((((( ( [غافر: 15]، والإنذار إنما يكون بالوحي بدليل قوله تعالى ( (((( (((((((( (((((((((( (((((((((((( ( [الأنبياء: 45]، أما قول من قال إن المراد به القرآن فهو داخل في الوحي](
)، والأقوال الأخرى محتملة ما عدا القول الرابع، ولكن الأول أولى – والله أعلم -.
- نوع (أن) في قوله تعالى ( (((( ((((((((((( (
قال تعالى: ( ((((((((( (((((((((((((((( (((((((((( (((( ((((((((( (((((( ((( (((((((( (((( ((((((((((( (((( ((((((((((( ((((((( (( ((((((( (((( (((((( ((((((((((( ((( ( [النحل: 2].
* اختلف العلماء في نوع (أن) في هذه الآية على أقوال:
1- أنها المفسِّرة لأن إنزال الملائكة بالوحي فيه معنى القول دون حروفه، كأنه قيل: يقول بواسطة الملائكة لمن يشاء من عباده أن أنذروا.
2- أنها المصدرية التي من شأنها نصب المضارع أي ينزلهم ملتبسين بطلب الإنذار منهم.
3- أنها المخففة من الثقيلة واسمها ضمير الشأن محذوف، تقديره: إن الشأن أقول لكم أنه لا إله إلا أنا فاتقون(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[الأظهر في "أن" من قوله تعالى ( (((( ((((((((((( ( أنها هي المفسرة لأن إنزال الملائكة بالروح – أي بالوحي – فيه معنى القول دون حروفه، فيكون المعنى: أن الوحي الذي أنزلت به الملائكة مفسر بإنذار الناس "بلا إله إلا الله" وأمرهم بتقواه.
وقد أوضح جل وعلا هذا المعنى في آيات كثيرة كقوله ( (((((( ((((((((((( ((( (((((((( ((( ((((((( (((( ((((((( (((((((( ((((((( (( ((((((( (((( (((((( ((((((((((((( (((( ( [الأنبياء: 25]، وقوله 
( (((((((( ((((((((( ((( ((((( (((((( ((((((( (((( ((((((((((( (((( ((((((((((((((( ((((((((((( ( ( [النحل: 36]، وقوله ( (((((((( (((( ((((((((((( ((( (((((((( ((( (((((((((( ((((((((((( ((( ((((( (((((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((( ( [الزخرف: 45]، وقوله ( (((( ((((((( ((((((( (((((( (((((((( ((((((((((( ((((((( ((((((( ( (((((( (((((( ((((((((((( ((((( ( [الأنبياء: 108] إلى غير ذلك من الآيات](
).
* دراسة الترجيح:-

ذهب بعض المفسرين(
) إلى أن المراد بـ(أن) في الآية هي المفسِّرة لأن إنزال الملائكة بالروح – الوحي – فيه معنى القول دون حروفه، والمعنى: أن الوحي الذي أنزلت به الملائكة مفسر بإنذار الناس بلا إله إلا الله وأمرهم بتقواه.
وذهب بعض المفسرين إلى أنها المصدرية التي تنصب المضارع لجواز كون صلتها إنشائية والمعنى ينزلهم ملتبسين بطلب الإنذار منهم(
).
وقيل إنها المخففة من الثقيلة، واسمها ضمير الشأن محذوف، تقديره: إن الشأن أقول لكم أنه لا إله إلا أنا فاتقون(
).
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما سبق أن المراد بـ"أن" في الآية هي المفسرة فقد اكتملت شروطها(
)، والمعنى: أن الوحي الذي أنزلت به الملائكة مفسر بإنذار الناس بلا إله إلا الله وأمرهم بتقواه.
ويحتمل أن تكون "أن" المصدرية لجواز كون صلتها إنشائية أي ينزلهم ملتبسين بطلب الإنذار منهم(
).

أما القول بأنها المخففة من الثقيلة فبعيد وفيه تكلف(
) – والله أعلم -.

- المراد بقوله تعالى: ( ((((((( (((( ((((((( ((((((( ( 
قال تعالى: ( (((((( (((((((((( ((( (((((((( ((((((( (((( ((((((( ((((((( ((( ( [النحل: 4]
* اختلف العلماء في المراد بقوله تعالى: ( ((((((( (((( ((((((( ((((((( ( في الآية على قولين هما:
1- أن الله خلق الإنسان ليعبده ويطيعه فإذا هو خصيم لربه يكفر به ويجادل رسله ويكذب بآياته، ونسي خلقه الأول وما أنعم الله به عليه.
2- أن الله خلق الإنسان من نطفة ثم لم يزل ينقله من طور إلى طور، حتى صار عاقلاً متكلماً ذا ذهن ورأي يخاصم ويجادل(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[قوله جل وعلا ( ((((((( (((( ((((((( ((((((( ( أظهر القولين فيه: أنه ذم للإنسان المذكور، والمعنى: خلقناه ليعبدنا ويخضع لنا ويطيع ففاجأ بالخصومة والتكذيب كما تدل عليه إذا الفجائية، ويوضح هذا المعنى قوله تعالى: ( ((((( (((((((( (((((((( ((((((((( (((( ((((((((((((( (((( (  [الذاريات: 56] مع قوله جل وعلا: ( (((((((( (((( (((((((((( ((((( ((((((((((( ((( (((((((( ((((((( (((( ((((((( ((((((( (((( (((((((( ((((( (((((( (((((((( ((((((((( ( ((((( ((( (((((( ((((((((((( (((((( ((((((( (((( (((( (((((((((( (((((((( ((((((((((( (((((( (((((( ( (((((( ((((((( (((((( ((((((( (((( ( [يس: 77 – 79]، وقوله تعالى: ( (((((( ((((((( (((((( (((( (((((((((( ((((((( ((((((((((( ((((((( ((((((((( ( ((((((( (((((( (((((((( (((( ((((((((((((( ((( ((((( (((( ((( (( ((((((((((( (((( (((((((((( ( ((((((( ((((((((((( (((((( (((((((( (((((((( (((( ( [الفرقان: 54، 55]، وقوله تعالى: ( ((((((((( (((((((((( ((((((( ((( (((( (((((((( (((((((( ((((( (((( (((((( (((((((( (((((((((( ((((( ((((((((((( ((( (((((( (((((( (((( ((((((( (((( ( [مريم: 66 – 67] إلى غير ذلك من الآيات](
).
* دراسة الترجيح:-
ذهب أكثر المفسرين(
) إلى أن المراد بالآية أن الله خلق الإنسان ليطيعه ويعبده فإذا هو خصيم لربه يكفر به ويجادل رسله ويكذب بآياته ونسي خلقه الأول وما أنعم الله به عليه، وعليه فالآية ذم للإنسان المذكور، ويدل لهذا المعنى آيات كثيرة كما تقدم قريباً(
).
وذهب بعض المفسرين(
) إلى أن المراد أن الله خلق الإنسان من نطفة ثم لم يزل ينقله من طور إلى طور حتى صار عاقلاً متكلماً ذا ذهن ورأي يخاصم ويجادل، ويؤيد هذا المعنى أن هذه الآيات مذكورة لتقرير وجه الاستدلال على وجود الصانع الحكيم لا لتقرير وقاحة الناس وتماديهم في الكفر والكفران(
).
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما تقدم أن الآية تحتمل المعنيين السابقين، فيحتمل أن يكون المعنى أن الله خلق الإنسان ليعبده ويطيعه فإذا هو خصيم لربه يكفر به ويجادل رسله ويكذب بآياته ونسي خلقه الأول وما أنعم الله به عليه، ويحتمل أن يكون المعنى أن الله خلق الإنسان من نطفة ثم لم يزل ينقله من طور إلى طور حتى صار عاقلاً متكلماً يخاصم ويجادل – وهو ما أشار إليه بعض المفسرين(
) – والله أعلم -.
- المراد بالدفء في قوله تعالى: 
( ((((((((((((( ((((((((( ( (((((( (((((( (((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( ((( ( [النحل: 5].
* اختلف العلماء في المراد بالدفء في هذه الآية على قولين هما:-
1- أنه اسم لما يدفأ به، كالملء اسم لما يملأ به، وهو ما يتخذ من أصواف الأنعام وأوبارها وأشعارها وجلودها من الثياب والفرش والبيوت ونحوها.
2- أن المراد به نسل كل دابة(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[المراد بالدفء على أظهر القولين: أنه اسم لما يدفأ به كالملء اسم لما يملأ به، وهو الدفء من اللباس المصنوع من أصواف الأنعام وأوبارها وأشعارها، ويدل لهذا قوله تعالى:- ( (((((( (((((( ((((( ((((( ((((((((((( ((((((( (((((((( ((((( (((( ((((((( ((((((((((( (((((((( (((((((((((((((( (((((( (((((((((( (((((((( ((((((((((((( ( (((((( (((((((((((( (((((((((((((( ((((((((((((((( (((((((( (((((((((( (((((( ((((( (((( ( [النحل: 8]، وقيل الدفء: نسلها، والأول أظهر، والنسل داخل في قوله "ومنافع" أي من نسلها ودرّها "ومنها تأكلون"](
).
* دراسة الترجيح:
ذهب أكثر المفسرين(
) إلى أن المراد بالدفء في الآية اسم لما يدفأ به مما يتخذ من أصواف الأنعام وأوبارها وأشعارها وجلودها من الثياب والفرش والبيوت ونحوها ويدل لهذا قوله تعالى: ( (((((( (((((( ((((( ((((( ((((((((((( ((((((( (((((((( ((((( (((( ((((((( ((((((((((( (((((((( (((((((((((((((( (((((( (((((((((( (((((((( ((((((((((((( ( (((((( (((((((((((( (((((((((((((( ((((((((((((((( (((((((( (((((((((( (((((( ((((( (((( ( [النحل: 8]، وقيل إن المراد بالدفء نسل كل دابة(
).
* تحرير المسألة:-
الذي يتضح مما سبق أن المراد بالدفء هنا اسم لما يدفأ به مما يتخذ من أصواف الأنعام وأوبارها وأشعارها وجلودها من الثياب والفرش والبيوت ونحوها، ويؤيده قوله تعالى ( (((((( (((((( ((((( ((((( ((((((((((( ((((((( (((((((( ((((( (((( ((((((( ((((((((((( (((((((( (((((((((((((((( (((((( (((((((((( (((((((( ((((((((((((( ( (((((( (((((((((((( (((((((((((((( ((((((((((((((( (((((((( (((((((((( (((((( ((((( (((( ( [النحل: 8].
أما القول بأن المراد به النسل فبعيد لأن النسل داخل في قوله تعالى "ومنافع"(
) والله أعلم.
- إعراب قوله تعالى ( ((((((((((((( (:-
قال تعالى: ( ((((((((((((( ((((((((( ( (((((( (((((( (((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( ((( ( [النحل: 5].
* اختلف العلماء في إعراب قوله تعالى ( ((((((((((((( ( في هذه الآية على أقوال منها:-
1- أنه منصوب بفعل مقدر وجوباً دل عليه "خلقها" أي وخلق الأنعام، فحذف الفعل ثم فسر بقوله "خلقها".
2- أنه منصوب عطفاً على "الإنسان" في قوله تعالى: ( (((((( (((((((((( ((( (((((((( ((((((( (((( ((((((( ((((((( ((( ( [النحل: 4].
3- أنه مرفوع على الابتداء(
).

* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[الأظهر في إعراب "والأنعام" أن عامله وهو "خلق" اشتغل عنه بالضمير فنُصب بفعل مقدر وجوباً يفسره "خلق" المذكور... وإنما كان النصب هنا أرجح من الرفع لأنه معطوف على معمول فعل وهو قوله تعالى ( (((((( (((((((((( ((( (((((((( ( [النحل: 4]، فيكون عطف الجملة الفعلية على الجملة الفعلية أولى من عطف الاسمية على الفعلية لو رفع الاسم السابق...
وقال بعض العلماء: إن قوله "والأنعام" معطوف على "الإنسان" من قوله "خلق الإنسان"، والأول أظهر كما ترى](
).
* دراسة الترجيح:-
ذهب كثير من المفسرين(
) إلى أن قوله تعالى "والأنعام" منصوب على الاشتغال، لأن عامله وهو "خلق" اشتغل عنه بالضمير فنصب بفعل مقدر وجوباً يفسره "خلق" المذكور.
وذهب بعض المفسرين(
) إلى أنه منصوب عطفاً على "الإنسان" في قوله تعالى:
 ( (((((( (((((((((( ((( (((((((( ( [النحل: 4] أي خلق الإنسان... والأنعام.

وقيل إنه مرفوع على الابتداء(
).

* تحرير المسألة:-
الذي يبدو مما سبق أن قوله تعالى "والأنعام" منصوب على الاشتغال لأن عامله وهو "خلق" اشتغل عنه بالضمير فنُصب بفعل مقدر وجوباً يفسره "خلق" المذكور – وهو ما عليه أكثر المفسرين –، [وإنما كان النصب أرجح من الرفع لأنه معطوف على معمول فعل وهو قوله تعالى: ( (((((( (((((((((( ((( (((((((( ( [النحل: 4] فيكون عطف الجملة الفعلية على الجملة الفعلية أولى من عطف الاسمية على الفعلية لو رفع الاسم السابق، والتشاكل في كلام القوم مطلوب](
).
[أما القول بأنه معطوف على "الإنسان" فهو من التعسف](
) – والله أعلم -.
- إعراب قوله تعالى: ( (((((( (((((( ( : 
قال تعالى: ( ((((((((((((( ((((((((( ( (((((( (((((( (((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( ((( ( [النحل: 5].
اختلف العلماء في إعراب قوله تعالى "لكم فيها دفء" على أقوال منها:-
1- أن قوله تعالى: "دفء" مبتدأ مؤخر، والخبر إما قوله "لكم" فتكون "فيها، متعلق بما تعلق به الخبر أو حال من "دفء" أو يكون الخبر "فيها" و"لكم" متعلق بما تعلق به أو حال من "دفء".
2- أن قوله تعالى "دفء" فاعل الجار والمجرور "لكم"(
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:
[وأظهر أوجه الإعراب في قوله ( (((((( (((((( (((((( ( أن قوله "دفء" مبتدأ خبره "لكم فيها" وسوغ الابتداء بالنكرة اعتمادها على الجار والمجرور قبلها وهو الخبر كما هو معروف، خلافاً لمن زعم أن "دفء" فاعل الجار والمجرور الذي هو "لكم" ](
).
* دراسة الترجيح:-
قال بعض المفسرين(
) إن قوله تعالى "دفء" مبتدأ مؤخر، والخبر إما قوله تعالى: "لكم" فيكون قوله "فيها" متعلق بما تعلق به الخبر أو حال من دفء، أو يكون الخبر قوله "فيها" فيكون قوله "لكم" متعلق بما تعلق به الخبر أو حال من "دفء"، [ومنع أبو حيان كون "لكم" حال من دفء" لأن الحال إذا كان العامل فيها معنىً فلا يجوز تقديمها على الجملة بأسرها، فلا يجوز: قائماً في الدار زيد](
)، وجاز الابتداء بالنكرة "دفء" لاعتمادها على الجار والمجرور قبلها وهو الخبر.

وقيل إن قوله تعالى "دفء" فاعل الجار والمجرور "لكم"(
) وهو ضعيف.
* تحرير المسألة:-
الذي يتضح مما تقدم أن قوله تعالى "دفء" مبتدأ مؤخر، والخبر إما قوله تعالى "لكم" أو قوله تعالى "فيها" – على ما تقدم -، وجاز الابتداء بالنكرة "دفء" لاعتمادها على الجار والمجرور قبلها وهو الخبر – والله أعلم -.
- إعراب قوله تعالى:  ( ((((((((( ( (  
قال تعالى: ( (((((((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( (((((((((((((( ((((((((( ( (((((((((( ((( (( ((((((((((( ((( ( [النحل: 8].
* اختلف العلماء في إعراب قوله تعالى   ( ((((((((( ( ( على أقوال منها:-

1- أنه منصوب على أنه مفعول لأجله معطوف على ما قبله، أي: لأجل الركوب والزينة.
2- أنه منصوب بفعل مقدر، تقديره: وجعلها زينة(
).
* ترجيح الشنقيطي – رحمه الله -:

[وأظهر أوجه الإعراب في قوله تعالى  ( ((((((((( ( ( أنه مفعول لأجله معطوف على ما قبله، أي لأجل الركوب والزينة](
).
* دراسة الترجيح:-
قال بعض المفسرين(
) إن قوله تعالى   ( ((((((((( ( ( منصوب على أنه مفعول لأجله معطوف على ما قبله، أي لأجل الركوب والزينة – وذلك لتوفر شروط المفعول لأجله فيه(
).
وقيل إنه منصوب بفعل مقدر، تقديره: وجعلها زينة(
).
* تحرير المسألة:-
الذي يظهر مما سبق أن قوله تعالى ( ((((((((( ( يحتمل أن يكون مفعولاً لأجله معطوف على ما قبله أي لأجل الركوب والزينة، ويحتمل أن يكون منصوباً بفعل مقدر، تقديره:- وجعلها زينة – وهو ما أشار إليه كثير من المفسرين(
) – والله أعلم -.






(�) ينظر: المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز لابن عطية الأندلسي، تحقيق عبد السلام محمد، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى 1422هـ، [2/434]، وزاد المسير لابن الجوزي تحقيق عبد الرزاق المهدي، دار الكتاب العربي بيروت، الطبعة الأولى 1422هـ، [2/141]، والتفسير الكبير للرازي دار الكتب العلمية بيروت، ط1، 1421هـ [14/153]، والجامع لأحكام القرآن للقرطبي تحقيق عبد الرزاق المهدي، دار الكتاب العربي بيروت، ط4، 1422هـ [7/227].


(�) أبي بن كعب بن قيس الأنصاري ، أبو المنذر، سيد القراء، شهد بدراً والمشاهد بعدها، توفي سنة 30هـ.


ينظر: الإصابة لابن حجر 1/16، وطبقات المفسرين للأدنه وي ص5.


(�) أنس بن مالك بن النضر بن حرام ، أبو حمزة الأنصاري، لازم النبي ، وكان في خدمته دعا له النبي   بكثرة المال والولد وطول العمر، توفي سنة 93هـ.


ينظر: أسد الغابة لابن الأثير 1/151، وسير أعلام النبلاء للذهبي 3/395.


(�) هو محمد بن جرير بن يزيد الطبري، أبو جعفر، إمام المفسرين صدقاً وعدلاً، الإمام المجتهد الفقيه المحدث المؤرخ اللغوي، صاحب التصانيف، كان يحكم بقوله ويرجع إلى رأيه، توفي سنة 310هـ.


ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 14/267، وطبقات المفسرين للسيوطي تحقيق علي محمد عمر، مكتبة وهبة مصر، ط1 1396هـ، ص95.


(�) هو: إسماعيل بن عبد الرحمن الهاشمي السدي، الإمام المفسر، أبو محمد صاحب التفسير، حدّث عن أنس وابن عباس، مات سنة 127هـ.


ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 5/264، وطبقات المفسرين للداودي ص79.


(�) هو: إسماعيل بن عمر بن كثير، الإمام الحافظ المحدث الفقيه المفسر المؤرخ، صاحب التصانيف، تتلمذ على المزي وصاهره وأخذ عنه، توفي سنة 774هـ.


ينظر: الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة للحافظ ابن حجر العسقلاني، تحقيق محمد سيد جاد الحق، دار الكتب الحديثة مصر، ط2 1385هـ، [1/399]، وطبقات المفسرين للداودي ص79.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/429.


(�) المحرر الوجيز لابن عطية 2/434.


وابن عطية هو عبد الحق بن غالب بن عطية المحاربي الغرناطي، أبو محمد، صاحب المحرر الوجيز، كان فقيهاً عالماً بالتفسير والأحكام والحديث واللغة، توفي سنة 541هـ.


ينظر: طبقات المفسرين للسيوطي ص60، وطبقات المفسرين للداوودي ص185.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير، دار الفكر بيروت، 1407هـ، [2/236].


(�) محاسن التأويل للقاسمي، علق عليه محمد فؤاد عبد الباقي، دار إحياء الكتب العربية، عيسى البابي الحلبي، وشركاه، ط1، 1376هـ، [7/2829].


والقاسمي هو: جمال الدين بن محمد بن سعيد القاسمي، إمام الشام في عصره، كان سلفي العقيدة، مؤلفاته تزيد على السبعين، منها "محاسن التأويل"، توفي في دمشق سنة 1332هـ.


ينظر: الأعلام لخير الدين الزركلي، دار العلم للملايين بيروت، ط7، 1986م [2/135].


(�) تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنان لعبد الرحمن السعدي، تقديم محمد زهري النجار، [2/139].


والسعدي هو عبد الرحمن بن ناصر بن عبد الله السعدي، ولد عام 1307هـ، ونشأ يتيماً فحفظ القرآن وطلب العلم، كان عالماً جليلاً وقاضياً مسدداً، له مؤلفات كثيرة من أشهرها "تيسير الكريم الرحمن"، توفي سنة 1376هـ.


ينظر: علماء نجد خلال ستة قرون للشيخ عبد الله البسام، مكتبة النهضة الحديثة مكة المكرمة، ط1، 1398هـ [2/422].


(�) التحرير والتنوير لابن عاشور، دار سحنون تونس، [9/31].


وابن عاشور هو: محمد الطاهر بن محمد بن عاشور، ولد عام 1296هـ، من علماء تونس المشهورين، له مصنفات عديدة من أشهرها "التحرير والتنوير"، توفي سنة 1393هـ.


ينظر: الأعلام للزركلي [6/174]، وتراجم المؤلفين التونسيين لمحمد محفوظ، دار الغرب الإسلامي بيروت، ط2، 1994م. [3/304].


(�) جامع البيان للطبري 6/13، حيث قال [وأشبه هذه الأقوال بتأويل الآية وأولاها بالصواب القول الذي ذكرناه عن أبي بن كعب والربيع وذلك أن من سبق في علم الله تعالى أنه لا يؤمن به فلن يؤمن أبداً]


(�) معاني القرآن وإعرابه للزجاج، تحقيق د. عبد الجليل شلبي، عالم الكتب بيروت، ط1، 1408هـ [2/361].


والزجاج هو: إبراهيم بن السري بن سهل الزجاج، كان من أهل الفضل والدين، حسن الاعتقاد، أخذ عن المبرد وثعلب والجوهري، من أشهر مؤلفاته "معاني القرآن وإعرابه"، توفي سنة 311هـ.


ينظر: إنباه الرواة على أنباء النحاة لعلي بن يوسف القفطي، تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم، دار الفكر العربي القاهرة، ومؤسسة الكتب الثقافية بيروت، ط1 1406هـ [1/194]، وطبقات المفسرين للداوودي ص13.


(�) فتح القدير للشوكاني، تحقيق د. عبد الرحمن عميرة، دار الوفاء مصر، ط2 1418هـ [2/325].


وهو محمد بن علي الشوكاني، الفقيه الأصولي المفسر، صاحب التصانيف، من علماء اليمن، تولى قضاء صنعاء، وكان داعياً للاجتهاد نابذاً للتقليد، توفي سنة 1250هـ.


ينظر: الأعلام للزركلي [6/298].


(�) يراجع جامع البيان للطبري 6/13، الدر المنثور للسيوطي 3/194.


(�) الوسيط للواحدي، تحقيق عادل عبد الموجود وعلي معوض وآخرين، دار الكتب العلمية بيروت، ط1 1415هـ. [2/391].


وهو علي بن أحمد بن محمد الواحدي النيسابوري، كان إماماً في العربية والتفسير، له مصنفات عديدة من أشهرها [البسيط، والوسيط، والوجيز] في التفسير، توفي سنة 468هـ ينظر سير أعلام النبلاء للذهبي 18/339، وطبقات الشافعية الكبرى لعبد الوهاب بن علي السبكي، تحقيق محمود الطناحي وعبد الفتاح الحلو، دار إحياء الكتب العربية [5/240].


(�) معالم التنزيل للبغوي، تحقيق خالد العك ومروان سوار، دار المعرفة بيروت [2/184].


وهو الحسين بن مسعود بن محمد البغوي، أبو محمد، محيي السنة، كان إماماً في التفسير والحديث والفقه، توفي سنة 516هـ.


ينظر: طبقات المفسرين للداوودي ص113، وطبقات الشافعية الكبرى للسبكي 7/75.





(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/435.


(�) يراجع جامع البيان للطبري 6/141، المحرر الوجيز لابن عطية 7/222، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/274.


(�) يراجع صحيح مسلم كتاب صلاة المسافرين وقصرها – باب جامع صلاة الليل ومن نام عنه أو مرض حديث رقم 746 صفحة 794، 795.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/435.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/274 حيث قال (والأحسن في هذا ما رواه الضحاك عن ابن عباس (ولو كنت أعلم الغيب لاستكثرت من الخير" أي من المال. وفي رواية لعلمت إذا اشتريت شيئاً ما أربح فيه فلا أبيع شيئاً إلا ربحت فيه ولا يصيبني الفقر).


(�) هو عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج الأموي، الإمام المجتهد الحافظ، صاحب التصانيف، كان من أوعية العلم، توفي سنة 150هـ.


ينظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 3/163، وسير أعلام النبلاء للذهبي 6/325.


(�) هو الحسن بن يسار البصري، أبو سعيد، مولى زيد بن ثابت، تابعي ثقة فقيه، له كتاب (التفسير)، توفي سنة 110هـ.


ينظر: الطبقات الكبرى لابن سعد 7/156، وطبقات المفسرين للداوودي ص106.


(�) ينظر: جامع البيان للطبري 6/141، والمحرر الوجيز لابن عطية 7/222، والجامع لأحكام القرآن للقرطبي 7/295، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/274، والدر المنثور للسيوطي دار الكتب العلمية بيروت، ط1، 1411هـ، 3/276. وغيرها.


(�) جامع البيان للطبري 6/141، فقد قال في قوله تعالى: ( (((((((((((((( (((( (((((((((( ( أي لأعددت الكثير من الخير، فنلاحظ أنه عمم ولم يخصص مع أنه ذكر الخلاف في الآية ولم يرجح أي قول.


(�) الكشاف للزمخشري، تحقيق عادل عبد الموجود وعلي معوض، مكتبة العبيكان الرياض، ط1 1418هـ [2/540].


وهو محمود بن عمر الزمخشري الخوارزمي، أبو القاسم، يلقب بجار الله لأنه جاور بمكة زماناً، النحوي اللغوي المفسر، صاحب التصانيف، كان معتزلياً مجاهراً بذلك، توفي سنة 538هـ.


ينظر: إنباه الرواة للقفطي 3/265، وطبقات المفسرين للداوودي ص510.


(�) المحرر الوجيز لابن عطية 7/222 – حيث قال بعد أن ذكر أقوال العلماء في المراد بـ(الخير) [والآية تعم هذا وغيره].


(�) الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 7/295 – فقد ذكر أقوال العلماء في الآية ثم عقبه بقوله [وكله مراد والله أعلم]، والقرطبي هو: أبو عبد الله محمد بن أحمد بن أبي بكر الأنصاري، المفسر صاحب الجامع، كان عابداً زاهداً، له مؤلفات كثيرة، توفي سنة 671هـ.


ينظر: طبقات المفسرين للسيوطي ص92 وطبقات المفسرين للداوودي ص347.


(�) فتح القدير للشوكاني 2/391. حيث قال بعد ذكره لأقوال العلماء في المراد بـ(الخير) [والأولى حمل الآية على العموم فتندرج هذه الأمور وغيرها تحتها].


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/435.


(�) المرجع السابق 1/435.


(�) معاني القرآن للفراء، تحقيق أحمد نجاتي ومحمد علي النجار، دار السرور، [1/400].


والفراء هو يحيى بن زياد بن عبد الله الديلمي، أبو زكريا، يعرف بالفراء، الإمام النحوي اللغوي المفسر، له مصنفات عديدة منها (معاني القرآن)، توفي سنة 207هـ.


ينظر: إنباه الرواة للقفطي 4/7، وطبقات المفسرين للداوودي ص545.


(�) تأويل مشكل القرآن لابن قتيبة، شرح السيد أحمد صقر، المكتبة العلمية ص258 – 259.


وابن قتيبة هو: عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينوري، النحوي اللغوي، صاحب التصانيف العديدة منها (تفسير غريب القرآن) و(تأويل مشكل القرآن)، توفي سنة 267هـ.


ينظر: إنباه الرواة للقفطي 2/143، وطبقات المفسرين للداوودي ص175.


(�) جامع البيان للطبري 6/147.


(�) معاني القرآن وإعرابه للزجاج 2/395، 396.


(�) بحر العلوم للسمرقندي، تحقيق علي معوض وعادل عبد الموجود وزكريا النوني، دار الكتب العلمية بيروت، ط1 1413هـ [1/588].


والسمرقندي هو نصر بن محمد بن أحمد، أبو الليث، الإمام المفسر، له مؤلفات من أشهرها (بحر  العلوم)، وكتاب النوازل في الفقه، توفي سنة 393هـ.


ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 16/322، وطبقات المفسرين للداوودي ص530.


(�) الوسيط للواحدي 2/434، 435.


(�) معالم التنزيل للبغوي 2/221، 222.


(�) المحرر الوجيز لابن عطية 2/487.


(�) رواه الترمذي أبواب تفسير القرآن باب ومن سورة الأعراف حديث رقم 3077 ص1962 وقال: هذا حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث عمر بن إبراهيم، ورواه بعضهم عن عبد الصمد ولم يرفعه – وأحمد في مسنده 33/305 – 306 حديث رقم 20117، مؤسسة الرسالة بيروت، ط2 1420هـ، تحقيق شعيب الأرنؤوط وآخرين.


(�) ينظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/275 – 276، فقد ذكر أنه رواه الإمام أحمد عن عبد الصمد عن عمر ابن إبراهيم عن قتادة عن الحسن عن سمرة عن النبي ، ثم بيّن أنه معلول من ثلاثة أوجه:-


أن عمر بن إبراهيم أحد رجال السند – قد وثقه ابن معين، ولكن قال أبو حاتم الرازي: لا يحتج به.


أنه قد روي من قول سمرة نفسه ليس مرفوعاً كما قال ابن جرير عن سمرة بن جندب قال: سمى آدم ابنه عبد الحارث.


أن الحسن نفسه فسر الآية بغير هذا فلو كان هذا عنده عن سمرة مرفوعاً لما عدل عنه، فالصحيح أنه موقوف على الصحابي – ينظر للاستزادة تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/275 – 276.


(�) ينظر: جامع البيان للطبري 6/147.


(�) أحكام القرآن لابن العربي، علق عليه محمد عطا، دار الكتب العلمية بيروت، الطبعة الأولى [2/355]. 


وهو أبو بكر محمد بن عبد الله بن محمد بن العربي الأندلسي المالكي، الإمام المفسر الفقيه الحافظ، من أشهر مؤلفاته (أحكام القرآن)، توفي سنة 543هـ.


ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 20/197، وطبقات المفسرين للسيوطي ص105.


(�) التفسير الكبير للرازي 15/70 – 73، والرازي هو محمد بن عمر بن حسين، فخر الدين، المفسر الأصولي المتكلم، من أشهر مصنفاته (التفسير الكبير)، و(المحصول) في أصول الفقه، توفي سنة 606هـ.


ينظر: طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 8/81، وطبقات المفسرين للداوودي ص444.


(�) الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 7/297.


(�) التسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي، دار الكتب العلمية بيروت، الطبعة الأولى 1415هـ [1/332].


وهو محمد بن أحمد بن جزي الكلبي المالكي، أبو القاسم، فقيه أصولي مفسر لغوي، له مؤلفات كثيرة من أشهرها (التسهيل) في التفسير، توفي شهيداً عام 741هـ.


ينظر: الدرر الكامنة لابن حجر 3/446، وطبقات المفسرين للداوودي ص357.


(�) البحر المحيط لأبي حيان، دار الفكر بيروت، 1412هـ [5/247].


وهو محمد بن يوسف بن علي بن حيان، أثير الدين، أبو حيان الأندلسي الغرناطي، نحوي عصره ولغويه ومفسره ومحدثه ومقرئه ومؤرخه وأديبه، توفي سنة 745هـ.


ينظر: طبقات المفسرين للداوودي ص492 – والرسالة المستطرفة لبيان مشهور كتب السنة المشرفة لمحمد بن جعفر الكتاني، دار البشائر الإسلامية بيروت، ط6 1421هـ، ص101. 


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/275 – 276.


(�) الدر المصون في علوم الكتاب المكنون للسمين الحلبي، تحقيق عادل عبد الموجود وعلي معوض وآخرين، دار الكتب العلمية بيروت، الطبعة الأولى 1414هـ، 3/383.


وهو شهاب الدين أحمد بن يوسف بن محمد المقريء الشافعي، أبو العباس، كان فقيهاً بارعاً في النحو والتفسير والقراءات، توفي سنة 756هـ.


ينظر: الدرر الكامنة لابن حجر 1/360، وطبقات المفسرين للداوودي ص73.


(�) إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم لأبي السعود، دار إحياء التراث العربي بيروت لبنان، [3/304] وهو محمد بن محمد بن مصطفى العمادي الحنفي، أبو السعود، سلطان المفسرين، فقيه أصولي شاعر، من أشهر مصنفاته تفسيره "إرشاد العقل السليم"، توفي سنة 982هـ.


ينظر: شذرات الذهب في أخبار من ذهب لعبد الحي بن العماد الحنبلي، دار المسيرة بيروت، ط2 1399هـ [8/399]، وطبقات المفسرين للأدنه وي ص398.


(�) فتح القدير للشوكاني 2/393.


(�) محاسن التأويل للقاسمي 7/2921.


(�) تيسير الكريم الرحمن للسعدي 2/179. 


(�) التحرير والتنوير لابن عاشور 9/215. 


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/435.


(�) يراجع أضواء البيان للشنقيطي 1/435، والتسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي 1/332، والتفسير الكبير للرازي 15/70، وقد أيد هذا القول من ستة أوجه يوقف عليها في كتابه.


(�) يراجع النكت والعيون للماوردي 2/294 علق عليه السيد بن عبد المقصود، دار الكتب العلمية بيروت، ومعالم التنزيل للبغوي 2/228، 229، والبحر المحيط لأبي حيان 5/268.


(�) ينظر: الناسخ والمنسوخ في القرآن العزيز وما فيه من الفرائض والسنن لأبي عبيد القاسم بن سلام الهروي ص217 رقم الأثر 399، 400، تحقيق محمد صالح المديفر، مكتبة الرشد الرياض، ط1 1411هـ، وأبو عبيد هو القاسم بن سلام التركي البغدادي، الفقيه الأديب، صاحب التصانيف المشهورة في القراءات والفقه واللغة، توفي سنة 224هـ.


ينظر: معرفة القراء الكبار على الطبقات والأعصار لأبي عبد الله محمد الذهبي، مؤسسة الرسالة بيروت، ط2 1408هـ [1/170]، وطبقات المفسرين للداوودي ص325.


(�) ينظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 8/6.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/438.


(�) صحيفة علي بن أبي طلحة عن ابن عباس في تفسير القرآن الكريم ص245، تحقيق راشد الرجَّال، دار الجيل بيروت، الطبعة الثانية 1414هـ.


وهو عبد الله بن عباس بن عبد المطلب الهاشمي القرشي، ابن عم النبي ، حبر الأمة ترجمان القرآن، فقيه عصره، وإمام التفسير، توفي سنة 68هـ.


ينظر: أسد الغابة لابن الأثير 3/290، ووفيات الأعيان لابن خلكان 3/62.


(�) ينظر: جامع البيان للطبري 6/175، ومعالم التنزيل للبغوي 2/294 وغيرهما، وعكرمة هو أبو عبد الله عكرمة بن عبد الله البربري المدني، مولى ابن عباس، ثقة ثبت، عالم بالتفسير، توفي سنة 104هـ.


ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 5/12 وطبقات المفسرين للداوودي ص265.


(�) الناسخ والمنسوخ في كتاب الله عز وجل واختلاف العلماء في ذلك للنحاس، تحقيق د. سليمان اللاحم، مؤسسة الرسالة بيروت، ط1 1412هـ، [2/368 – 371].


وهو أحمد بن محمد بن إسماعيل المرادي النحوي المفسر، المعروف بالنحاس، زادت مصنفاته على الخمسين، كان واسع العلم غزير الرواية، توفي سنة 337هـ.


ينظر: إنباه الرواة للقفطي 1/101 – طبقات المفسرين للداوودي ص51.


(�) الناسخ والمنسوخ من كتاب الله عز وجل لهبة الله بن سلامة المقري ص92 – 93، تحقيق زهير الشاويش ومحمد كنعان، المكتب الإسلامي بيروت ودمشق، ط2 1406هـ.


وهو هبة الله بن سلامة بن نصر بن علي الضرير المقري النحوي، أبو القاسم، كان من أحفظ الناس للتفسير والنحو، توفي سنة 410هـ.


ينظر: طبقات المفسرين للسيوطي ص123 – وطبقات المفسرين للداوودي ص532.


(�) الوسيط للواحدي 2/444.


(�) أحكام القرآن لابن العربي 2/375.


(�) الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 8/6.


(�) جامع البيان للطبري 6/175، وهو عبد الرحمن بن زيد بن أسلم المدني، من أتباع التابعين، له (التفسير) و(الناسخ والمنسوخ) توفي سنة 182هـ.


ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي [8/349] – وتهذيب التهذيب لابن حجر العسقلاني، دار الفكر بيروت، ط1 1404هـ، [6/161].


(�) تفسير القرآن للصنعاني، تحقيق د. مصطفى مسلم، مكتبة الرشد الرياض، ط1 1410هـ، [2/250]. 


وهو عبد الرزاق بن همام الصنعاني، صاحب المصنفات والتفسير، كان من أوعية العلم، روى عنه الإمام أحمد بن حنبل ويحيى بن معين وغيرهم، توفي سنة 211هـ.


ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 9/563 – وطبقات المفسرين للداوودي ص209.


(�) جامع البيان للطبري 6/175، 176.


(�) نواسخ القرآن لابن الجوزي، تحقيق حسين سليم أسد الداراني، دار الثقافة العربية دمشق، ط1 1411هـ، ص407.


وهو عبد الرحمن بن علي بن محمد الحنبلي، صاحب المصنفات الكثيرة في التفسير والحديث والفقه والوعظ وغيرها، توفي سنة 597هـ.


ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي [21/365]، طبقات المفسرين للداوودي ص191هـ.


(�) التفسير الكبير للرازي 15/94.


(�) إرشاد العقل السليم لأبي السعود 4/3، فقد صرح بأن الآية محكمة.


(�) روح المعاني للألوسي، دار الفكر بيروت [9/234].


والألوسي هو: شهاب الدين محمود بن عبد الله الحسيني، مفسر وأديب، من أهل بغداد، توفي سنة 1270هـ.


ينظر: الأعلام للزركلي 7/176.


(�) التحرير والتنوير لابن عاشور 9/25.


(�) ينظر: النسخ في القرآن الكريم د. مصطفى زيد 2/618، دار الوفاء مصر، ط3 1408هـ.


(�) معاني القرآن وإعرابه للزجاج 2/408.


(�) هو الأشعر الجعفي والبيت في لسان العرب لابن منظور مادة (فتح) 2/538.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/439.


(�) ينظر: جامع البيان للطبري 6/205، 206.


(�) جامع البيان للطبري 6/205.


(�) التسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي 1/341.


(�) تفسير الجلالين لجلال الدين المحلي وجلال الدين السيوطي ص212، دار الريان مصر، 1407هـ، والسيوطي هو أبو الفضل عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي الشافعي، صاحب المصنفات العديدة وأشهرها الدر المنثور، والإتقان في علوم القرآن، توفي سنة 911هـ.


ينظر: طبقات المفسرين للأدنه وي ص365 – وشذرات الذهب لابن العماد 8/51.


(�) محاسن التأويل للقاسمي 8/2969.


(�) تيسير الكريم الرحمن للسعدي 2/194.


(�) كما تقدم في ترجيح الشنقيطي، وينظر أسباب النزول للواحدي 191 – 192 تحقيق د. السيد الجميلي دار الكتاب العربي لبنان ط الخامسة 1413هـ.


(�) معاني القرآن للفراء 1/406.


(�) تفسير غريب القرآن لابن قتيبة ص178.


(�) معاني القرآن للنحاس 3/142.


(�) بحر العلوم للسمرقندي 2/12.


(�) تفسير المشكل من غريب القرآن، لمكي بن أبي طالب ص92، تحقيق د. علي البواب، مكتبة المعارف الرياض 1406هـ، وهو مكي بن أبي طالب حموش القيسي، أبو محمد، كان فقيهاً مقرئاً أديباً، وغلب عليه علم القرآن وكان من الراسخين فيه، توفي سنة 437هـ.


ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 17/591، وطبقات المفسرين للداوودي ص521.


(�) معالم التنزيل للبغوي 2/239.


(�) التفسير الكبير للرازي 15/114.


(�) الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 7/339.


(�) فتح القدير للشوكاني 2/427.


(�) التحرير والتنوير لابن عاشور 9/301.


(�) تقدم في ترجيح الشنقيطي.


(�) كما ذكر ذلك الزجاج في معاني القرآن وإعرابه 2/408 حيث قال [وكلا الوجهين جيد].


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/439.


(�) المرجع السابق 1/439.


(�) ينظر: صحيفة علي بن أبي طلحة عن ابن عباس في تفسير القرآن الكريم ص250.


(�) ينظر: جامع البيان للطبري 6/205.


(�) معالم التنزيل للبغوي 2/238.


(�) الكشاف للزمخشري 2/567، 568.


(�) المحرر الوجيز لابن عطية 2/512، وذكر أنه قول أكثر المفسرين.


(�) زاد المسير لابن الجوزي 2/197، فقد قال "وهو الأشهر".


(�) التسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي 1/341، حيث رجح هذا القول.


(�) البحر المحيط لأبي حيان 5/297.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/297 – 298، حيث رجح هذا القول.


(�) أنوار التنزيل وأسرار التأويل للبيضاوي، دار الكتب العلمية بيروت، ط1 1408هـ [1/379].


والبيضاوي هو: عبد الله بن عمر بن محمد الشيرازي، ناصر الدين، قاضي القضاة، المفسر والأصولي واللغوي، من أشهر مؤلفاته "أنوار التنزيل"، والمنهاج في الأصول، توفي سنة 685هـ.


ينظر: طبقات المفسرين للداوودي ص173، وشذرات الذهب لابن العماد 5/392.


(�) إرشاد العقل السليم لأبي السعود 4/14.


(�) فتح القدير للشوكاني 2/427، وقد رجح هذا القول.


(�) روح المعاني للألوسي 9/272.


(�) محاسن التأويل للقاسمي 8/2969.


(�) تيسير الكريم الرحمن للسعدي 2/194.


(�) التفسير الكبير للرازي 15/114.


(�) معالم التنزيل للبغوي 2/239.


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري 2/568، والمحرر الوجيز لابن عطية 2/512، والجامع لأحكام القرآن للقرطبي 7/339، وفتح القدير للشوكاني 2/427، وغيرها. 


(�) يراجع أسباب النزول للواحدي ص191.


(�) ينظر: فتح القدير للشوكاني 2/427، والتسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي 1/341.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/440.


(�) هو محمد بن إسحاق، مولاه قيس بن مخرمة، كان عالماً ماهراً في السير والمغازي وقصص الأنبياء والحديث والفقه والقرآن، روى عن زيد بن ثابت، توفي في بغداد سنة 150هـ.


ينظر: الطبقات الكبرى لابن سعد 7/321، وطبقات المفسرين للأدنه وي ص19.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/440.


(�) صحيفة علي بن أبي طلحة عن ابن عباس في تفسير القرآن الكريم ص251.


(�) جامع البيان للطبري 6/223، 224.


(�) تفسير غريب القرآن لابن قتيبة ص178، تحقيق السيد أحمد صقر، دار الكتب العلمية بيروت، 1398هـ.


(�) الدر المنثور للسيوطي 3/324.


(�) معاني القرآن للفراء 1/408.


(�) جامع البيان للطبري 6/224، وقتادة هو قتادة بن دعامة السدوسي، الحافظ المفسر، كان ضريراً، ولا يسمع شيئاً إلا حفظه، توفي سنة 118هـ.


ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 5/269 – وطبقات المفسرين للداوودي ص332.


(�) جامع البيان للطبري 6/224.


(�) المفردات للراغب الأصفهاني ص378، تحقيق محمد سيد الكيلاني، دار المعرفة بيروت، وهو الحسين بن محمد بن المفضل الراغب الأصفهاني، أبو القاسم، أديب ولغوي ومفسر، من أشهر مؤلفاته (المفردات)، توفي سنة 502هـ.


ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 18/120 – وطبقات المفسرين للداوودي ص112.


(�) إيجاز البيان عن معاني القرآن لمحمود النيسابوري، تحقيق د. علي العبيد، مكتبة التوبة الرياض، ط1 1418هـ [1/292 – 293].


وهو محمود بن أبي الحسن بن الحسين النيسابوري، العالم الفاضل، والمفسر واللغوي والفقيه، توفي سنة 553هـ.


ينظر: طبقات المفسرين للداوودي ص508، الأعلام للزركلي 7/167.


(�) الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 7/347.


(�) التسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي 1/342.


(�) تيسير الكريم الرحمن للسعدي 2/198.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/303.


(�) ينظر: جامع البيان للطبري 6/223 حيث قال بعد ذكر الأقوال في الآية: وكل ذلك متقارب في المعنى وإن اختلفت العبارات عنها]، والكشاف للزمخشري 2/575، المحرر الوجيز لابن عطية 2/518، والتفسير الكبير للرازي 15/123 فقد ذكر أن اللفظ مطلق فيجب حمله على جميع الفروق بين المؤمنين والكفار، والبحر المحيط لأبي حيان 5/308، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/303، وأنوار التنزيل وأسرار التأويل للبيضاوي 1/381، وإرشاد العقل السليم لأبي السعود 4/18، والتحرير والتنوير لابن عاشور 9/326، وغيرهم.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/441.


(�) هو عدي بن ربيعة التغلبي، أخو كليب وائل، الذي هاجت بمقتله حرب بكر وتغلب، وسمي المهلهل لأنه هلهل الشعر أي أرقه.


ينظر: الشعر والشعراء لابن قتيبة، تحقيق أحمد شاكر، دار المعارف مصر 1/297، والبيتان لم أقف عليهما.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/441، 442. 


(�) جامع البيان للطبري 6/248.


(�) أحكام القرآن لابن العربي 2/400.


(�) أحكام القرآن للشافعي 1/154، علق عليه عبد الغني عبد الخالق، دار الكتب العلمية بيروت 1412هـ.


وهو محمد بن إدريس بن العباس الشافعي، أبو عبد الله، أحد الأئمة الأربعة عند أهل السنة، إمام في الفقه واللغة والقراءات، له مؤلفات كثيرة من أشهرها [الأم] و[الرسالة]، توفي سنة 204هـ.


ينظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 4/163، والبداية والنهاية لابن كثير، المعارف بيروت، ط2 1977م [10/251].


(�) جامع البيان للطبري 6/248، 249.


(�) معاني القرآن وإعرابه للزجاج 2/413.


(�) الوسيط للواحدي 2/460.


(�) المحرر الوجيز لابن عطية 2/528، 529.


(�) إيجاز البيان عن معاني القرآن للنيسابوري 1/294.


(�) التفسير الكبير للرازي 15/132.


(�) الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 8/ 5، 6.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/311.


(�) روح المعاني للألوسي 10/3.


(�) محاسن التأويل للقاسمي 8/3003.


(�) التحرير والتنوير لابن عاشور 10/ 6، 7.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/442، وجامع البيان للطبري 6/249، والمحرر الوجيز لابن عطية 2/529، حيث قال: "وهذا قول ضعيف نص العلماء على ضعفه وأن لا وجه له من جهات منها أن هذه السورة نزلت قبل سورة الحشر، هذه ببدر وتلك في بني النضير وقرى عرينة".


(�) زاد المسير لابن الجوزي 2/212.


(�) هو أحمد بن الحسين بن علي الخراساني البيهقي، الحافظ العلامة الثبت الفقيه، من أشهر مصنفاته (السنن الكبرى والصغرى) (ودلائل النبوة)، توفي سنة 458هـ. 


ينظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 1/75 – وسير أعلام النبلاء للذهبي 18/163.





(�) هو عبد الله بن شقيق العقيلي، أبو عبد الرحمن، كان ثقة في الحديث، روى عن ابن عباس وأبي هريرة وغيرهم، توفي سنة 108هـ.


ينظر: تهذيب الكمال في أسماء الرجال لجمال الدين يوسف المزي، تحقيق بشار عواد، مؤسسة الرسالة بيروت ط3 1415هـ [15/89] رقم 3333، وتقريب التهذيب لابن حجر العسقلاني عناية عادل مرشد، مؤسسة الرسالة بيروت، ط1 1416هـ، ص250 رقم 3385.


(�) السنن الكبرى للبيهقي كتاب قسم الفيء والغنيمة باب إخراج الخمس من رأس الغنيمة وقسمة الباقي بين من حضر القتال من الرجال المسلمين البالغين الأحرار 6/527 رقم 12862، تحقيق محمد عطا، دار الكتب العلمية بيروت، ط1 1414هـ.


(�) هو أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني، أبو عبد الله، إمام أهل السنة، وأحد الأئمة الأربعة، سجن وعذب في محنة القول بخلق القرآن، له مصنفات كثيرة منها المسند، توفي سنة 241هـ.


ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 11/177، والبداية والنهاية لابن كثير 10/325.


(�) هو المقدام بن معد يكرب بن عمرو الكندي، أحد الوفد الذين وفدوا على النبي  من كنده، توفي سنة 87هـ.


ينظر: الاستيعاب في معرفة الأصحاب لأبي عمر يوسف بن عبد الله بن عبد البر، تحقيق علي محمد عوض وعادل عبد الموجود، دار الكتب العلمية بيروت، ط1 1415هـ، [4/1482]، وأسد الغابة لابن الأثير 5/254.


(�) هو عبادة بن الصامت بن قيس الأنصاري الخزرجي، أبو الوليد، شهد المشاهد كلها مع النبي ، توفي سنة 34هـ.


ينظر: أسد الغابة لابن الأثير 3/160، وسير أعلام النبلاء للذهبي 2/5.


(�) هو أبو الدرداء، عويمر بن عامر بن مالك الأنصاري الخزرجي، كان فقيهاً عاقلاً حكيماً، توفي سنة 33هـ.


ينظر: أسد الغابة لابن الأثير 4/318، وسير أعلام النبلاء للذهبي 2/335.


(�) هو الحارث بن معاوية الكندي، صحابي جليل، له ذكر في الصحابة في هذا الحديث.


ينظر: أسد الغابة لابن الأثير 1/417، والإصابة لابن حجر 2/176.


(�) مسند الإمام أحمد 37/371، 372، رقم الحديث 22699 بنحوه.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/312.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/444، 445.


(�) جامع البيان للطبري 6/250 – الدر المنثور للسيوطي 3/336 وغيرهم، وهو رفيع بن مهران الرياحي البصري، أبو العالية، المقرئ المفسر الفقيه، من كبار التابعين، توفي سنة 93هـ، ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 4/207، وطبقات المفسرين للداوودي ص125.


(�) صحيفة علي بن أبي طلحة عن ابن عباس في تفسير القرآن الكريم ص253، جامع البيان للطبري 6/250. والدر المنثور للسيوطي 3/336، زاد المسير لابن الجوزي 2/212 وغيرهم.





(�) ينظر: جامع البيان للطبري 6/249 – 251، الوسيط للواحدي 2/460، معالم التنزيل للبغوي 2/249، حيث قال: "وهو الأصح"، تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/312، محاسن التأويل للقاسمي 8/2999، تيسير الكريم الرحمن للسعدي 2/204، التحرير والتنوير لابن عاشور 10/8 وغيرهم، وجميع هؤلاء قالوا بهذا القول.


(�) تقدم في ترجيح الشنقيطي في الآية.


(�) جامع البيان للطبري 6/251.


(�) أحكام القرآن للجصاص 3/80، علق عليه عبد السلام شاهين، دار الكتب العلمية بيروت.


(�) زاد المسير لابن الجوزي 2/212.


(�) هو أبو بكر الصديق، عبد الله بن عثمان بن عامر القرشي التيمي، صاحب رسول الله   في الغار وفي الهجرة والخليفة بعده، شهد المشاهد كلها مع النبي  ، وأول من أسلم من الرجال، توفي سنة 13هـ.


ينظر: أسد الغابة لابن الأثير 3/309 – وفيات الأعيان لابن خلكان 3/64.


(�) هو عمر بن الخطاب بن نفيل العدوي القرشي، أبو حفص، ثاني الخلفاء الراشدين، وأفضل الصحابة بعد أبي بكر، توفي سنة 23هـ.


ينظر: اسد الغابة لابن الأثير 4/145 – والبداية والنهاية لابن الأثير 7/138.


(�) الكراع: اسم يجمع الخيل – لسان العرب لابن منظور – مادة (كرع) 8/307.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/445، 446.


(�) هو علي بن أبي طالب بن عبد المطلب القرشي الهاشمي، أبو الحسن، ابن عم النبي  وصهره على ابنته فاطمة، رابع الخلفاء الراشدين، توفي سنة 40هـ.


ينظر: الاستيعاب لابن عبد البر 3/197 – وأسد الغابة لابن الأثير 4/91.


(�) جامع البيان للطبري 6/254.


(�) الوسيط للواحدي 2/460.


(�) معالم التنزيل للبغوي 2/249.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/313.


(�) أنوار التنزيل وأسرار التأويل للبيضاوي 1/384.


(�) التحرير والتنوير لابن عاشور 10/12.


(�) أحكام القرآن للجصاص 3/81، وهو أحمد بن علي الرازي، أبو بكر، الفقيه الحنفي، صاحب المصنفات المشهورة منها (أحكام القرآن) و(شرح مختصر الطحاوي)، توفي سنة 370هـ.


ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 16/340، وطبقات المفسرين للداوودي ص44.


(�) جامع البيان للطبري 6/254.


(�) الكشاف للزمخشري 2/582.


(�) إرشاد العقل السليم لأبي السعود 4/22.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/446.


(�) جبير بن مطعم بن عدي بن نوفل بن عبد مناف، أبو محمد صحابي جليل، كان من حلماء قريش وساداتهم، وكان يؤخذ عنه النسب، توفي سنة 57هـ.


ينظر: أسد الغابة لابن الأثير 1/323 – وسير أعلام النبلاء للذهبي 3/95.


(�) عثمان بن عفان بن أبي العاص بن أمية القرشي الأموي، أبو عبد الله، ثالث الخلفاء الراشدين، كان يلقب بذي النورين لأنه تزوج ابنتي النبي  رقية وأم كلثوم، توفي سنة 35هـ.


ينظر: أسد الغابة لابن الأثير 3/584 – ووفيات الأعيان لابن خلكان 1/236.


(�) أخرجه البخاري في صحيحه كتاب فرض الخمس، باب ومن الدليل على أن الخمس للإمام وأنه يعطي بعض قرابته دون بعض ما قسم النبي  لبني المطلب وبني هاشم من خمس خيبر – حديث رقم 3140 ص253.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/446، 447.


(�) جامع البيان للطبري 6/252.


(�) جامع البيان للطبري 6/251، 252.


(�) أحكام القرآن للشافعي 1/158، جامع البيان للطبري 6/252، الوسيط للواحدي 2/460، معالم التنزيل للبغوي 2/249، الكشاف للزمخشري 2/582، تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/313، أنوار التنزيل وأسرار التأويل للبيضاوي 1/384، تفسير الجلالين للمحلي والسيوطي ص215، إرشاد العقل السليم لأبي السعود 4/22، محاسن التأويل للقاسمي 8/3001، تيسير الكريم الرحمن للسعدي 2/204، وغيرهم.


(�) تقدم تخريجه في ترجيح الشنقيطي.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/447.


(�) المصدر السابق.


(�) ينظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 8/44.


(�) المصدر السابق.


(�) إعراب القرآن للنحاس 2/104، علق عليه عبد المنعم إبراهيم، دار الكتب العلمية بيروت، ط1 1421هـ.


(�) الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 8/44.


(�) جامع البيان للطبري 6/281، 282، الشعبي هو عامر بن شراحيل الهمداني، أبو عمرو، علامة عصره، كان ثقة فقيهاً فاضلاً، توفي سنة 104هـ.


ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 4/294، ووفيات الأعيان لابن خلكان 2/39.


(�) الكشاف للزمخشري 2/596.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/325.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/476.


(�) الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 8/44.


(�) معاني القرآن للفراء 1/417، قال [وهو أحب الوجهين إلي].


(�) إعراب القرآن للنحاس 2/104. 


(�) البحر المحيط لأبي حيان 5/348.


(�) الدر المصون للسمين الحلبي 3/433، قال (وهو الظاهر).


(�) جامع البيان للطبري 6/281، 282.


(�) جامع البيان للطبري 6/281.


(�) الكشاف للزمخشري 2/596.


(�) زاد المسير لابن الجوزي 2/223.


(�) مجموع الفتاوى لابن تيمية 1/293، جمع وترتيب عبد الرحمن بن قاسم وابنه محمد، وزارة الشؤون الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد بالمملكة العربية السعودية 1416هـ. 


وابن تيمية هو: أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني الدمشقي، أبو العباس، شيخ الإسلام وناصر السنة وقامع البدعة، أفتى ودرس وصنف وهو دون العشرين، توفي في سجنه بقلعة دمشق سنة 728هـ.


ينظر: البداية والنهاية لابن كثير 14/135.


(�) التفسير القيم لابن القيم ص292، تحقيق محمد الفقي، دار العلوم الحديثة بيروت لبنان، وزاد المعاد لابن القيم 1/35 – 37، تحقيق شعيب وعبد القادر الأرنؤوط، مؤسسة الرسالة بيروت ومكتبة المنار الإسلامية الكويت، ط25 1412هـ.


وابن القيم هو: محمد بن أبي بكر الزرعي الدمشقي، أبو عبد الله، الشهير بابن القيم الجوزية، الإمام المفسر الفقيه الأصولي الحنبلي، تلميذ شيخ الإسلام وحامل علمه، توفي سنة 751هـ.


ينظر: شذرات الذهب لابن العماد 6/168 – وطبقات المفسرين للأدنه وي ص284.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/325، وقد اقتصر على هذا القول.


(�) تيسير الكريم الرحمن للسعدي 2/214.


(�) تقدم في ترجيح الشنقيطي.


(�) انظر: زاد المعاد لابن القيم 1/35 – 37، فقد تكلم في هذه الآية وبين خطأ من قال بأن المعنى: [حسبك الله وحسبك من اتبعك من المؤمنين] من جهة المعنى فإن الحسب لله وحده.





(�) ينظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 8/61، وكذلك أضواء البيان للشنقيطي 1/482، وغيرهما.





(�) أخرجه النسائي في السنن الكبرى، كتاب فضائل القرآن، باب السورة التي يذكر فيها كذا 5/10، رقم الحديث 8007، تحقيق د. عبد الغفار البنداري وسيد كسروي حسن، دار الكتب العلمية بيروت، الطبعة الأولى 1411هـ.


والنسائي هو: أحمد بن شعيب بن علي بن سنان النسائي، أبو عبد الرحمن، إمام أهل عصره في الحديث، له مؤلفات كثيرة منها (السنن)، توفي سنة 303هـ.


ينظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 1/77 – وسير أعلام النبلاء للذهبي 14/125.


(�) أخرجه الترمذي في جامعه: كتاب تفسير القرآن، باب ومن سورة التوبة حديث [3086] ص1963، وقال حديث حسن صحيح لا نعرفه إلا من طريق عوف عن يزيد الفارسي.


والترمذي هو: محمد بن أحمد بن نصر الشافعي، أبو جعفر، الإمام الفقيه، لم يكن للفقهاء الشافعية في وقته أرأس منه، توفي سنة 295هـ.


ينظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 4/195 – وسير أعلام النبلاء للذهبي 13/545.


(�) أخرجه أبو داوود في سننه: كتاب الصلاة – باب من جهر ببسم الله الرحمن الرحيم – حديث رقم 786 – 787 ص1281.


وأبو داوود هو: سليمان بن الأشعث بن إسحاق السجستاني، أحد حفاظ الحديث وعلمه وعلله، وكان في الدرجة العالية من العلم والصلاح، توفي سنة 275هـ.


ينظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 2/404 – وسير أعلام النبلاء للذهبي 13/203.


(�) أخرجه الإمام أحمد في مسنده 1/459 – 462 – رقم الحديث 399 – وقال الشيخ أحمد شاكر في شرح المسند 1/329 – 331، رقم 399 ما ملخصه: إنه لا أصل له لأمور: 


جهالة يزيد الفارسي حيث تفرد به. 


فيه تشكيك في معرفة سور القرآن الثابتة بالتواتر القطعي.


فيه تشكيك في إثبات البسملة أوائل السور كأن عثمان كان يثبتها وينفيها برأيه حاشاه ذلك.


(�) ذكره ابن حبان في صحيحه: كتاب الوحي باب ذكر ما كان يأمر النبي   بكتبه القرآن عند نزول الآية بعد الآية 1/230 رقم 43، ينظر: صحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان للأمير علاء الدين علي بن بلبان الفارسي، تحقيق شعيب الأرنؤوط، الرسالة بيروت، ط3 1418هـ.


وابن حبان: هو محمد بن حبان الدارمي البستي، أبو حاتم، الإمام العلامة الحافظ المجود، صاحب التصانيف المشهورة منها صحيحه (التقاسيم والأنواع) و(تاريخ الثقات)، توفي سنة 354هـ.


ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 16/92 – والرسالة المستطرفة للكتاني ص20.


(�) رواه الحاكم في المستدرك كتاب التفسير – وجه اقتران سورة الأنفال بالبراءة 2/221، وقال صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه، ووافقه الذهبي.


والحاكم هو: محمد بن عبد الله بن محمد الضبي، أبو عبد الله، المعروف بـ(الحاكم النيسابوري، إمام أهل الحديث في عصره، صاحب التصانيف منها [المستدرك على الصحيحين] توفي سنة 405هـ.


ينظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 4/280 – وسير أعلام النبلاء للذهبي 17/162.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/482.


(�) الدر المنثور للسيوطي 3/377.


(�) معاني القرآن وإعرابه للزجاج 2/427.


(�) معاني القرآن للنحاس 3/180.


(�) إرشاد العقل السليم لأبي السعود 4/39.


(�) روح المعاني للألوسي 10/61.


(�) تقدم في ترجيح الشنقيطي.


(�) الوسيط للواحدي 2/475، حيث اقتصر عليه فقط.


(�) معالم التنزيل للبغوي 2/265، حيث اقتصر عليه.


(�) أحكام القرآن لابن العربي 2/445، حيث قال: "وهو الأصح".


(�) الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 8/61.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/332، حيث اقتصر عليه.


(�) التحرير والتنوير لابن عاشور 10/101.


(�) الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 8/61، حيث نقله وعزاه لمالك وغيره.


(�) الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 8/60، وأضواء البيان للشنقيطي 1/482، وغيرهما.


(�) المصدر السابق.


(�) النكت والعيون للماوردي 2/337 – 338، وأضواء البيان للشنقيطي 1/483.


(�) الكلبي هو: محمد بن السائب بن بشر الكلبي، أبو النضر، المفسر والنسّابة، متهم بالكذب، ورمي بالرفض، مات سنة 146هـ.


ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 6/248، وطبقات المفسرين للداوودي ص399.


(�) محمد بن كعب بن سليم القرظي المدني، أبو حمزة وقيل أبو عبد الله، تابعي عالم بالقرآن، كثير الحديث، توفي سنة 108هـ.


ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 5/65 وطبقات المفسرين للأدنه وي ص9.


(�) أخرجه الترمذي في جامعه كتاب التفسير باب ومن سورة التوبة حديث [3092] ص1964 بنحوه، وقال [حديث حسن صحيح]. 


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/483.


(�) جامع البيان للطبري 6/302 – 303.


(�) معاني القرآن للفراء 1/420.


(�) تفسير غريب القرآن لابن قتيبة ص182.


(�) بحر العلوم للسمرقندي 2/32.


(�) تفسير المشكل من غريب القرآن لمكي بن أبي طالب ص95.


(�) التفسير الكبير للرازي 15/175.


(�) جامع البيان للطبري 6/302 – تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/332.


(�) جامع البيان للطبري 6/305.


(�) التسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي 1/351.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/332.


(�) محاسن التأويل للقاسمي 8/3066.


(�) تيسير الكريم الرحمن للسعدي 2/223.


(�) النكت والعيون للماوردي 2/338 وعزاه للزهري ومجاهد وغيرهما.


(�) النكت والعيون للماوردي 2/338، زاد المسير لابن الجوزي 2/234.


(�) زاد المسير لابن الجوزي 2/234.


(�) وهذا هو قول جمهور العلماء، وهو الراجح، وقيل هو يوم عرفة، والأول أرجح لما روي أنه  قال لأصحابه يوم النحر: أي يوم هذا قالوا يوم النحر، قال: هذا يوم الحج الأكبر – ينظر: جامع البيان للطبري 6/315.


(�) هو محمد بن مسلم بن عبيد الله بن شهاب الزهري، الإمام العلم، حافظ زمانه، توفي سنة 124هـ.


ينظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 4/177 – وسير أعلام النبلاء للذهبي 5/326.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/483.


(�) معاني القرآن للفراء 1/420، جامع البيان للطبري 6/308، 309، معاني القرآن وإعرابه للزجاج 2/430، تفسير المشكل من غريب القرآن لمكي بن أبي طالب ص95، معالم التنزيل للبغوي 2/266، أحكام القرآن لابن العربي 2/449، إيجاز البيان للنيسابوري 1/99. الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 8/62، تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/333، فتح القدير للشوكاني 2/477، ومحاسن التأويل للقاسمي 8/3066، وغيرها.


(�) وهو قول الزهري، ينظر زاد المسير لابن الجوزي 2/234، والدر المنثور للسيوطي 3/380.


(�) وهو قول ابن عباس، ينظر زاد المسير لابن الجوزي 2/234.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/333.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/484.


(�) جامع البيان للطبري 6/319.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/484.


(�) معاني القرآن للفراء 1/421.


(�) تفسير غريب القرآن لابن قتيبة ص183.


(�) جامع البيان للطبري 6/319.


(�) الوسيط للواحدي 2/479.


(�) معاني القرآن وإعرابه للزجاج 2/430.


(�) بحر العلوم للسمرقندي 2/34.


(�) الكشاف للزمخشري 3/13.


(�) أحكام القرآن لابن العربي 2/455.


(�) التفسير الكبير للرازي 15/179.


(�) التسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي 1/351.


(�) الدر المصون للسمين الحلبي 3/443.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/336، 337.


(�) أنوار التنزيل وأسرار التأويل للبيضاوي 1/395.


(�) روح المعاني للألوسي 10/73.


(�) تيسير الكريم الرحمن للسعدي 2/224.


(�) ينظر: روح المعاني للألوسي 10/73.


(�) النكت والعيون للماوردي 2/357 – 358، وزاد المسير لابن الجوزي 2/254 – 255.


(�) هو مالك بن أنس بن مالك الأصبحي المدني، أبو عبد الله، إمام دار الهجرة، أحد الأئمة الأربعة، صاحب الموطأ وغيره، توفي سنة 179هـ.


ينظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 4/135 – وسير أعلام النبلاء للذهبي 8/48.


(�) هو عبد الله بن دينار العدوي العُمري، أبو عبد الرحمن، الإمام المحدث الحجة، توفي سنة 127هـ.


ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 5/253 – وميزان الاعتدال في نقد الرجال للذهبي 4/93، تحقيق علي معوض وعادل عبد الموجود، دار الكتب العلمية بيروت، ط1 1416هـ.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/351.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/485.


(�) جامع البيان للطبري 6/359 – 360، بحر العلوم للسمرقندي 2/47، الوسيط للواحدي 2/492، الكشاف للزمخشري 3/36، المحرر الوجيز لابن عطية 3/28، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 8/115، البحر المحيط لأبي حيان 5/411، تفسير القرآن العظيم لابن كثير 3/351 – 352، فتح القدير للشوكاني 2/509، وغيرها.


(�) وهو قول علي بن أبي طالب رضي الله عنه وغيره جامع البيان للطبري 6/358.


(�) جامع البيان للطبري 6/359.


(�) ينظر: البحر المحيط لأبي حيان 5/411، وقد ذكر كلاماً قيما في توجيه الآية.


(�) النكت والعيون للماوردي 2/436.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/513.


(�) تفسير غريب القرآن لابن قتيبة ص197.


(�) جامع البيان للطبري 6/562.


(�) بحر العلوم للسمرقندي 2/99.


(�) تفسير المشكل من غريب القرآن لمكي بن أبي طالب ص102.


(�) الوسيط للواحدي 2/548.


(�) الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 8/310.


(�) فتح القدير للشوكاني 2/627.


(�) محاسن التأويل للقاسمي 9/3352.


(�) معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/21.


(�) التسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي الكلبي 1/381.


(�) ينظر: معاني القرآن للنحاس 3/294، والمحرر الوجيز لابن عطية 3/121، وأنوار التنزيل وأسرار التأويل للبيضاوي 1/436، وإرشاد العقل السليم لأبي السعود 4/146، وروح المعاني للألوسي 11/175، والتحرير والتنوير لابن عاشور 11/172، وغيرها.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/513.


(�) المرجع السابق 1/513.


(�) زاد المسير لابن الجوزي 2/332، ونواسخ القرآن لابن الجوزي ص440.


(�) التفسير الكبير للرازي 17/81.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/419.


(�) محاسن التأويل للقاسمي 9/3353.


(�) تيسير الكريم الرحمن للسعدي 2/321.


(�) التحرير والتنوير لابن عاشور 11/175.


(�) ينظر: أضواء البيان للشنقيطي 1/513، وزاد المسير لابن الجوزي 2/332.


(�) هو مقاتل بن سليمان بن كثير الأزدي البلخي، أبو الحسن، كان من أوعية العلم وبحراً في التفسير، من أشهر مصنفاته (تفسيره) و(الوجوه والنظائر)، توفي سنة 150هـ.


ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 7/201 – وطبقات المفسرين للداوودي ص520.


(�) الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 8/311.


(�) بحر العلوم للسمرقندي 2/99.


(�) الناسخ والمنسوخ من كتاب الله عز وجل لهبة الله بن سلامة المقري ص103.


(�) الإيضاح لناسخ القرآن ومنسوخه لمكي بن أبي طالب ص281، تحقيق أحمد فرحات، جامعة الإمام، ط2 1411هـ.


(�) المحرر الوجيز لابن عطية 3/122.


(�) ناسخ القرآن ومنسوخه لابن البارزي، تحقيق د. حاتم الضامن، عالم الكتب بيروت لبنان، مكتبة النهضة العربية، الطبعة الأولى 1409هـ 1989م.


وهو عبد الواحد بن الحسين عبد الواحد بن البارزي البغدادي، أبو محمد، كان صالحاً متديناً على طريقة السلف، توفي سنة 562هـ.


ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبي 20/468.


(�) التسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي 1/381.


(�) التفسير الكبير للرازي 17/81.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/513.


(�) النسخ في القرآن الكريم د. مصطفى زيد 1/491 – 492.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/517.


(�) المرجع السابق 1/517.


(�) جامع البيان للطبري 6/615.


(�) معالم التنزيل للبغوي 2/370.


(�) المحرر الوجيز لابن عطية 3/145.


(�) زاد المسير لابن الجوزي 2/352، ونواسخ القرآن لابن الجوزي ص441.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/434.


(�) فتح القدير للشوكاني 2/663.


(�) تفسير مقاتل بن سليمان 2/105، تحقيق أحمد فريد، دار الكتب العلمية بيروت، ط1 1424هـ.


(�) الناسخ والمنسوخ من كتاب الله عز وجل لهبة الله بن سلامة المقري ص104.


(�) الوسيط للواحدي 2/560.


(�) ناسخ القرآن العزيز ومنسوخه لابن البارزي ص36.


(�) نواسخ القرآن لابن الجوزي ص441.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/517 – وينظر للاستزادة كتاب النسخ في القرآن الكريم د. مصطفى زيد 1/429، فقد ذكر أن الآية محكمة ورد على مدعي النسخ بكلام جيد.


(�) ذكر المفسرون أقوالاً كثيرة في المراد بالحروف المقطعة، وقد أوصلها الرازي في التفسير الكبير 2/6، 8، إلى أكثر من عشرين قولاً، وكذلك ابن عاشور في التحرير والتنوير 1/207، 215، وقد تكلم الشوكاني بكلام جيد عن الحروف المقطعة في فتح القدير 1/101، 107.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/5، 7.


(�) الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 1/199، وأضواء البيان للشنقيطي 2/5.


(�) التفسير الكبير للرازي 2/10.


(�) الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 1/200.


(�) البحر المحيط لأبي حيان 1/60.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 1/38.


(�) الإتقان في علوم القرآن للسيوطي 2/16.


(�) فتح القدير للشوكاني 1/104، 107.


(�) روح المعاني للألوسي 1/167.


(�) تيسير الكريم الرحمن للسعدي 1/31.


(�) جامع البيان للطبري 1/118، 119.


(�) إملاء ما من به الرحمن للعكبري 1/10، دار الكتب العلمية بيروت، ط1 1399هـ.


وهو عبد الله بن الحسين العكبري البغدادي، أبو البقاء، النحوي المفسر المقرئ الفقيه الحنبلي، توفي سنة 616هـ.


ينظر: البداية والنهاية لابن كثير 13/85 – وطبقات المفسرين للداوودي ص162.


(�) إرشاد العقل السليم لأبي السعود 1/20.


(�) أخرجه البخاري في كتاب الجمعة باب ما يقرأ في صلاة الفجر يوم الجمعة حديث رقم 891 ص70 بنحوه، وأخرجه مسلم في كتاب الجمعة باب ما يقرأ في يوم الجمعة حديث رقم 879 ص815 بنحوه.


(�) وهو مروي عن ابن عباس وعكرمة ينظر جامع البيان للطبري 1/119.


(�) وهو قول ابن عباس في رواية عنه وابن مسعود وأبو العالية ينظر أضواء البيان للشنقيطي 2/6، واختار هذا القول الزجاج في معاني القرآن وإعرابه 1/63.


(�) حكى هذا القول الرازي في تفسيره عن المبرد، وجمع من المحققين 2/7، والقرطبي حكاه عن الفراء وقطرب ينظر الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 1/200، ونصره الزمخشري في الكشاف 1/137، وذكره ابن كثير عن شيخ الإسلام بن تيمية والحافظ المزي ينظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير 1/39، ورجحه ابن عاشور في التحرير والتنوير 1/212، وذكره ابن عثيمين عن جمع كثير من أهل العلم ينظر: تفسير القرآن الكريم [الفاتحة – البقرة] لابن عثيمين 1/23، دار ابن الجوزي الدمام، ط1 1423هـ.


(�) وهو مروي عن مجاهد كما في جامع البيان للطبري 12/118، ورجحه الأخفش في معاني القرآن 1/21، تحقيق هدى قراعة مطبعة المدني مصر ط1 1411هـ.


(�) ينظر: التفسير الكبير للرازي 2/10، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 1/200، البحر المحيط لأبي حيان 1/60، تفسير القرآن العظيم لابن كثير 1/38، الإتقان في علوم القرآن للسيوطي 2/16، فتح القدير للشوكاني 1/104، 107، روح المعاني للألوسي 1/167، وتيسير الكريم الرحمن للسعدي 1/31 وغيرها.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 1/39، أضواء البيان للشنقيطي 2/6، التحرير والتنوير لابن عاشور 1/212، تفسير القرآن الكريم [الفاتحة – البقرة] لابن عثيمين 1/23، ونصر هذا الزمخشري في الكشاف 1/137.


(�) زاد المسير لابن الجوزي 2/357.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/8.


(�) زاد المسير لابن الجوزي 2/357. 


(�) جامع البيان للطبري 6/623.


(�) بحر العلوم للسمرقندي 2/116.


(�) الكشاف للزمخشري 3/182.


(�) أنوار التنزيل وأسرار التأويل للبيضاوي 1/449.


(�) فتح القدير للشوكاني 2/672.


(�) محاسن التأويل للقاسمي 9/3409.


(�) تيسير الكريم الرحمن للسعدي 2/352.


(�) تفسير غريب القرآن لابن قتيبة ص201.


(�) جامع البيان للطبري 6/623.


(�) معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/38.


(�) معاني القرآن للنحاس 3/328، تحقيق محمد الصابوني، جامعة أم القرى، ط1 1408هـ.


(�) تفسير المشكل من غريب القرآن لمكي بن أبي طالب ص105.


(�) جامع البيان للطبري 6/623، حيث قال:-


[استغفروا ربكم ثم توبوا إليه فإنكم إذا فعلتم ذلك بسط عليكم من الدنيا ورزقكم من زينتها وأنسأ لكم في آجالكم إلى الوقت الذي قضى فيه عليكم الموت].


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/10.


(�) المرجع السابق 2/10.


(�) اختاره ابن قتيبة في غريب القرآن ص102، والطبري في جامع البيان 6/627، ومكي بن أبي طالب في تفسير المشكل من غريب القرآن ص105، والزمخشري في الكشاف 3/183، وابن عطية في المحرر الوجيز 3/151، وابن كثير في تفسير القرآن العظيم 2/437، والبيضاوي في أنوار التنزيل وأسرار التأويل 1/450، وأبو السعود في إرشاد العقل السليم 4/185، والألوسي في روح المعاني 11/307، والسعدي في تيسير الكريم الرحمن 2/352، وغيرهم.


(�) أخرجه البخاري في كتاب التفسير سورة هود باب "ألا إنهم يثنون صدورهم..." حديث رقم [4681 – 4683] ص388 – 389 بنحوه.


(�) جامع البيان للطبري 6/627، المحرر الوجيز لابن عطية 3/151.


(�) معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/38، الوسيط للواحدي 2/564، معالم التنزيل للبغوي 2/374، البحر المحيط لأبي حيان 6/123، الدر المصون للسمين الحلبي 4/79.


(�) جامع البيان للطبري 6/624، 625.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/12.


(�) جامع البيان للطبري 7/24.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/11، 12.


(�) جامع البيان للطبري 7/24.


(�) معاني القرآن الكريم للنحاس 3/340.


(�) تفسير مقاتل بن سليمان 2/114. 


(�) التسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي 1/394.


(�) معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/45.


(�) الكشاف للزمخشري 3/190.


(�) إرشاد العقل السليم لأبي السعود 4/197.


(�) روح المعاني للألوسي 12/47.


(�) محاسن التأويل للقاسمي 9/3425.


(�) المحرر الوجيز لابن عطية 3/160، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 9/20.


(�) المصدر السابق.


(�) المحرر الوجيز لابن عطية 3/160، زاد المسير لابن الجوزي 2/366. 


(�) المحرر الوجيز لابن عطية 3/160، حيث ذكر أن الآية تحتمل خمسة أوجه، وزاد المسير لابن الجوزي 2/365 – 366، والجامع لأحكام القرآن للقرطبي 9/20، والبحر المحيط لأبي حيان 6/137، والدر المصون للسمين الحلبي 4/87 – 88 وغيرهم.


(�) النكت والعيون للماوردي 2/482، زاد المسير لابن الجوزي 2/384 – 385.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/18 – 19.


(�) معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/60، ومعاني القرآن للنحاس 3/361، وبحر العلوم للسمرقندي 2/134، والكشاف للزمخشري 3/215، والمحرر الوجيز لابن عطية 3/187، والتسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي 1/401، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/452، وإرشاد العقل السليم لأبي السعود 4/224، وفتح القدير للشوكاني 2/709، وروح المعاني للألوسي 12/139، ومحاسن التأويل للقاسمي 9/3464 وغيرهم.


(�) النكت والعيون للماوردي 2/482 وعزاه لقتادة.


(�) النكت والعيون للماوردي 2/482، وزاد المسير لابن الجوزي 2/385 – وهو قول عكرمة -.


(�) النكت و العيون للماوردي 2/482.


(�) النكت والعيون للماوردي 2/492، 493.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/23.


(�) منهم ابن عباس ومجاهد وسعيد بن جبير وقتادة وعكرمة والسدي: ينظر: جامع البيان للطبري 7/91، 92، وهو اختيار الطبري في جامع البيان 7/93، والنحاس في معاني القرآن 3/370، ومكي بن أبي طالب في تفسير المشكل من غريب القرآن ص108، وابن عطية في المحرر الوجيز 3/198 وعزاه للجمهور، والألوسي في روح المعاني 12/69 وغيرهم. 


(�) الفراء في معاني القرآن 2/24، وابن قتيبة في تفسير غريب القرآن ص207، والسمرقندي في بحر العلوم 2/138، وغيرهم.


(�) مجاز القرآن لأبي عبيدة 1/296، تحقيق فؤاد سزكين، ط2 1390هـ مكتبة الخانجي دار الفكر.


(�) وهو قول عبد الرحمن بن زيد، جامع البيان للطبري 7/92.


(�) النكت والعيون للماوردي 2/493.


(�) وهو اختيار الزجاج في معاني القرآن وإعرابه 3/71.


(�) جامع البيان للطبري 7/92، النكت والعيون للماوردي 2/493، زاد المسير لابن الجوزي 2/393.


(�) المصدر السابق.


(�) زاد المسير لابن الجوزي 2/415.


(�)  لم أقف على قائله.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/32. 


(�) جامع البيان للطبري 7/152، ومعاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/93، معاني القرآن للنحاس 3/399، بحر العلوم للسمرقندي 2/152، معالم التنزيل للبغوي 2/411، الكشاف للزمخشري 3/257، المحرر الوجيز لابن عطية 3/221، التفسير الكبير للرازي 18/75، التسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي 1/410، تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/470، فتح القدير للشوكاني 3/11، روح المعاني للألوسي 12/285، وغيرها.


(�) زاد المسير لابن الجوزي 2/415، الدر المنثور للسيوطي 4/13.


(�) تفسير مقاتل 2/139.


(�) زاد المسير لابن الجوزي 2/428 – 430، وأضواء البيان للشنقيطي 2/35، 36.


(�) أخرجه أبو داود في كتاب النكاح باب في القسم بين النساء حديث رقم 2134 ص1380 بنحوه، والترمذي في أبواب النكاح باب ما جاء في التسوية بين الضرائر حديث رقم [1140] ص1763 بنحوه، وقال الترمذي [روي هذا الحديث عن عائشة مرفوعاً وعن أبي قلابة مرسلاً]، والنسائي في كتاب عشرة النساء باب ميل الرجل إلى بعض نسائه دون بعض حديث رقم 3395 ص2307 بنحوه، وابن ماجة في أبواب النكاح باب القسمة بين النساء حديث رقم 1971 ص2594 بنحوه، وغيرهم.


(�) أخرجه البخاري في كتاب التوحيد باب قول الله تعالى: "يريدون أن يبدلوا كلام الله" رقم الحديث [7501] ص625 بنحوه، ومسلم كتاب الإيمان باب (إذا هم العبد بحسنة كتبت وإذا هم بسيئة لم تكتب) رقم الحديث [131] ص700 بنحوه.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/35، 36.


(�) التفسير الكبير للرازي 18/93.


(�) البحر المحيط لأبي حيان 6/257.


(�) الدر المصون للسمين الحلبي 4/168، 169.


(�) التحرير والتنوير لابن عاشور 12/253.


(�) هذا هو مذهب الزجاج ومن وافقه، وقد ذهب الكوفيون وبعض أعلام البصريين كالمبرد وأبي زيد الأنصاري إلى جواز تقديم جواب الشروط ولولا عليها.


(�) معاني القرآن للأخفش 1/393، جامع البيان للطبري 7/181، 182، معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/101، معاني القرآن للنحاس 3/415، الوسيط للواحدي 2/607.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/39.


(�) الكشاف للزمخشري 3/268. 


(�) زاد المسير لابن الجوزي 2/430، أضواء البيان للشنقيطي 2/35.


(�) كما تقدم في ترجيح الشنقيطي، وهذا القول هو قول القرطبي في الجامع لأحكام القرآن 9/144، وابن جزي في التسهيل لعلوم التنزيل 1/413، والبيضاوي في أنوار التنزيل 1/480، وأبي السعود في إرشاد العقل السليم 4/266، والشوكاني في فتح القدير 3/24، والألوسي في روح المعاني 12/321، والقاسمي في محاسن التأويل 9/3529 وغيرهم.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/35.


(�) النكت والعيون للماوردي 3/28.


(�) سعيد بن جبير بن هشام الأسدي الكوفي، أبو محمد، الحافظ المقرئ المفسر الشهيد، روى عن ابن عباس فأكثر وأجاد، قتله الحجاج عام 95هـ.


ينظر: سير أعلام النبلاء 4/321 – وطبقات المفسرين للداوودي ص132.


(�) أخرجه الإمام أحمد في المسند 5/32 رقم [2822]، وابن جرير الطبري في جامع البيان 7/192 رقم [19118]، والبيهقي في دلائل النبوة 2/389، دار الكتب العلمية بيروت، ط1 1405هـ والهيثمي في مجمع الزوائد ومنبع الفوائد 1/65 وقال [.. فيه عطاء بن السائب وهو ثقة لكنه اختلط] دار الكتب العلمية بيروت، 1408هـ. 


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/41.


(�) منهم ابن عباس – الضحاك – سعيد بن جبير ينظر: جامع البيان للطبري [7/191، 192]، والدر المنثور للسيوطي 4/25، 26، واختار هذا القول الطبري في جامع البيان 7/194، وأبو السعود في إرشاد العقل السليم 4/268. 


(�) سبق تخريجه في ترجيح الشنقيطي.


(�) منهم ابن عباس في رواية عنه وعكرمة وقتادة وزيد بن أسلم: ينظر جامع البيان للطبري [7/192، 193]، والدر المنثور للسيوطي 4/26، واختار هذا القول النحاس في إعراب القرآن 2/199، والواحدي في الوسيط 2/609، والرازي في التفسير الكبير 18/99، والقرطبي في الجامع لأحكام القرآن 9/149، وابن عاشور في التحرير والتنوير 12/257 وغيرهم.


(�) ينظر: التفسر الكبير للرازي 18/99، والجامع لأحكام القرآن للقرطبي 9/149.


(�) هذا قول لمجاهد ينظر: جامع البيان للطبري 7/194، والدر المنثور للسيوطي 4/26.


(�) هذا القول منسوب أيضاً لمجاهد ينظر: جامع البيان للطبري 7/193، والدر المنثور للسيوطي 4/26.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 2/199، والتفسير الكبير للرازي 18/99، والجامع لأحكام القرآن للقرطبي 9/149. 


(�) جامع البيان للطبري 7/192، 193، رقم الأثر [19121، 19122، 19129، 19131].


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس 2/200.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/500.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/500، وكذلك جامع البيان للطبري 7/328.


(�) جامع البيان للطبري 7/329، والدر المنثور للسيوطي 4/81.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/500.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/44.


(�) ينظر: بحر العلوم للسمرقندي 2/182، الوسيط للواحدي 3/3، معالم التنزيل للبغوي 3/5، المحرر الوجيز لابن عطية 3/291، وزاد المسير لابن الجوزي 2/480، التسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي 1/430، البحر المحيط لأبي حيان 6/344، الدر المصون للسمين الحلبي 4/223، تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/500، فتح القدير للشوكاني 3/88، روح المعاني للألوسي 13/124، تيسير الكريم الرحمن للسعدي 2/455، والتحرير والتنوير لابن عاشور 13/80 –وهذا القول مروي عن قتادة وإياس بن معاوية ينظر جامع البيان للطبري 7/329.


(�) منهم ابن عباس ومجاهد والحسن وقتادة وغيرهم، واختاره الطبري في جامع البيان 7/329، والرازي في التفسير الكبير 18/186 وغيرهم.


(�) ينظر: معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/136، والتفسير الكبير للرازي 18/186.


(�) ينظر: زاد المسير لابن الجوزي 2/483 – 484. 


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/45.


(�) هذا القول روي عن ابن عباس من طريق العوفي، وهو قول سعيد بن جبير، وعكرمة ومجاهد، والضحاك والنخعي وغيرهم – زاد المسير لابن الجوزي 2/484.


(�) منهم الحسن وقتادة وعطاء وابن زيد: ينظر زاد المسير لابن الجوزي 2/484، واختاره ابن قتيبة في تفسير غريب القرآن ص225، والزجاج في معاني القرآن وإعرابه 3/140، ومكي بن أبي طالب في تفسير المشكل من غريب القرآن ص118، والواحدي في الوسيط 3/6، والبغوي في معالم التنزيل 3/8، والقرطبي في الجامع لأحكام القرآن 9/243، والشوكاني في فتح القدير 3/94، والألوسي في روح المعاني 13/153، وابن عاشور في التحرير والتنوير 13/95 وغيرهم. 


(�) منهم ابن عباس في صحيفة علي بن أبي طلحة عن ابن عباس في تفسير القرآن الكريم ص296، والسعدي في تيسير الكريم الرحمن 2/460.


(�) هذا قول عكرمة وأبو الضحى: زاد المسير لابن الجوزي 2/484، ورجحه ابن عطية في المحرر الوجيز 3/297.


(�) هذا قول لابن عباس من رواية أبي صالح: زاد المسير لابن الجوزي 2/484، ورجحه الطبري في جامع البيان 7/341.


(�) هذا القول لأبي العالية: ينظر جامع البيان للطبري 7/343.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/54.


(�) هو الأخنس بن شهاب بن ثمامة بن أرقم بن تغلب، شاعر جاهلي.


ينظر خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب لعبد القادر البغدادي، تحقيق عبد السلام هارون الهيئة المصرية للكتاب 1979. [7/37]، والمحرر الوجيز لابن عطية 3/300 ولسان العرب لابن منظور 1/462.


(�) هو قيس بن الخطيم الأنصاري، شاعر فارس، دعاه النبي  إلى الإسلام وتلا عليه القرآن، فقال دعني أنظر في أمري هذه السنة ثم أعود إليك، فمات قبل الحول، وهو من الأوس.


ينظر: طبقات فحول الشعراء لمحمد بن سلام الجمحي شرح محمود شاكر دار المدني جدة [1/228]، وخزانة الأدب للبغدادي 7/34، والبيت في ديوان قيس [ص15]، تحقيق د. ناصر الدين الأسد، مطبعة المدني مصر، ط1 1381هـ.


(�) هو امرؤ القيس بن حُجر بن الحارث بن عمرو بن كندة، أبو الحارث، إمام الشعراء وشيخهم، مات سنة 80 قبل الهجرة.


ينظر: الأغاني لأبي الفرج الأصفهاني، شرح الأستاذ عبد الأعلى علي مهنا، دار الفكر بيروت ط2 [9/93]، والبيت في ديوانه شرح حسن السندوبي، المكتبة التجارية الكبرى بمصر ومطبعة الاستقامة مصر، [ص93].


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/54.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 2/60، تفسير غريب القرآن لابن قتيبة ص225، جامع البيان للطبري 7/348، معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/142، معاني القرآن للنحاس 3/476 – 477، والوسيط للواحدي 3/7، الكشاف للزمخشري 3/336، المحرر الوجيز لابن عطية 3/299، التفسير الكبير للرازي 19/15، التسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي 1/433، البحر المحيط لأبي حيان 6/358، تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/504، إرشاد العقل السليم لأبي السعود 5/8، فتح القدير للشوكاني 3/95، روح المعاني للألوسي 13/158، التحرير والتنوير لابن عاشور 13/99 وغيرهم.


(�) ينظر: معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/142، والبحر المحيط لأبي حيان 6/358.


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش 2/402، وعزاه الزجاج في معاني القرآن 3/142 إلى قطرب.


(�) ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية 3/300.


(�) هو عبد الله بن سلام بن الحارث الإسرائيلي الأنصاري، أبو يوسف، الإمام الحبر، المشهود له بالجنة، كان اسمه في الجاهلية الحصين فسماه النبي  حين أسلم عبد الله، توفي سنة 43هـ.


ينظر: أسد الغابة لابن الأثير 3/264 – والإصابة لابن حجر 4/80.


(�) ينظر: معالم التنزيل للبغوي 3/25، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/522.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/57.


(�) ينظر: معاني القرآن وإعرابه للزجاج 13/113 – 152، ومعاني القرآن للنحاس 3/508.


(�) هذه قراءة شاذة، ينظر: المحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات لعثمان بن جني، تحقيق محمد عطا، دار الكتب العلمية بيروت، ط1 1419هـ [2/31]، والفريد في إعراب القرآن المجيد للمنتجب الهمداني، تحقيق فؤاد مخيمر، دار الثقافة قطر، ط1 1411هـ [3/143]، والبحر المحيط لأبي حيان [6/403]، وإتحاف فضلاء البشر بالقراءات الأربعة عشر لأحمد البنا، تحقيق شعبان محمد إسماعيل، عالم الكتب بيروت، ط1 1407هـ [2/163].


(�) معاني القرآن وإعرابه للزجاج 3/152.


(�) اختار هذا القول الإمام مالك رضي الله عنه في رواية ابن وهب: ينظر أحكام القرآن لابن العربي 3/87، واختاره كذلك السهيلي في التعريف والإعلام فيما أبهم في القرآن من الأسماء الأعلام ص152، والسيوطي في الإتقان في علوم القرآن 2/319. 


(�) واستدل أصحاب هذا القول بما أخرجه الترمذي وغيره من أن عبد الله بن سلام رضي الله عنه ذكر أن هذه الآية نزلت فيه – كتاب التفسير باب ومن سورة الأحقاف رقم الحديث [3256] ص 1984، وكذلك أخرجه الطبري في جامع البيان 7/409، رقم الأثر 20535 – 20536 وغيرها.


(�) جامع البيان للطبري 7/412، بحر العلوم للسمرقندي 2/198، معالم التنزيل للبغوي 3/25، أحكام القرآن لابن العربي 3/87، المحرر الوجيز لابن عطية 3/320، الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 9/287، تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/522، فتح القدير للشوكاني 3/125، محاسن التأويل للقاسمي 9/3694، تيسير الكريم الرحمن للسعدي 2/478 وغيرهم.


(�) ينظر: قواعد الترجيح عند المفسرين لحسين الحربي 1/104 – 109، وقد مثل بهذه الآية 1/105. 


(�) ينظر: التفسير الكبير للرازي 19/56.


(�) أحكام القرآن لابن العربي 3/85.


(�) ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية 3/320، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/522، والتحرير والتنوير لابن عاشور 13/176.


(�) ينظر: زاد المسير لابن الجوزي 2/505، 506، وأضواء البيان للشنقيطي 2/58، 59.


(�) ينظر: جامع البيان للطبري 7/424، وابن مسعود هو عبد الله بن مسعود بن غافل الهذلي، أبو عبد الرحمن، أحد السابقين إلى الإسلام، هاجر الهجرتين وشهد بدراً وما بعدها، توفي سنة 32هـ.


ينظر: الاستيعاب في معرفة الأصحاب لابن عبد البر 8/987، وأسد الغابة لابن الأثير 3/384.


(�) تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/525. 


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/58، 59.


(�) منهم: ابن مسعود وعبد الرحمن بن زيد ينظر جامع البيان للطبري 7/422، واختاره الطبري في جامع البيان 7/424، والنحاس في معاني القرآن 3/520، ومكي بن أبي طالب في تفسير المشكل من غريب القرآن ص121، والواحدي في الوسيط 3/25، والزمخشري في الكشاف 3/365، 366، وابن عطية في المحرر الوجيز 3/326، والقرطبي في الجامع لأحكام القرآن 9/293، وأبو حيان في البحر المحيط 6/412، والشوكاني في فتح القدير 3/133 وغيرهم.


(�) هذا القول مروي عن ابن عباس رضي الله عنهما ينظر جامع البيان للطبري 7/423.


(�) هذا من رواية أبي صالح عن ابن عباس ينظر: زاد المسير لابن الجوزي 2/506.


(�) هذا قول مجاهد وقتادة ومحمد بن كعب: ينظر جامع البيان للطبري 7/423، واختاره ابن كثير في تفسير القرآن العظيم 2/525.


(�) هذا قول الحسن – رحمه الله – ينظر: زاد المسير لابن الجوزي 2/506.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/ 60، 61.


(�) هو لبيد بن ربيعة بن مالك العامري، اشتهر بالشعر والرجز والخطابة، أدرك الإسلام وحسن إسلامه، توفي سنة 41هـ [الشعر والشعراء لابن قتيبة 1/274]. والبيت في ديوانه ص89، دار صادر بيروت.


(�) البيت لسوار بن المضرب، وذكره القرطبي في الجامع لأحكام القرآن 9/298 بدون عزو.


(�) لم أقف على قائله، وذكره القرطبي في الجامع لأحكام القرآن 9/298 بدون عزو.


(�) هو أبو أمامة، زياد بن معاوية بن ذبيان الغطفاني، من أشراف ذبيان، لقب بالنابغة قيل لأنه لم يقل الشعر إلا بعد أن كبرت سنة أو لنبوغه على أقرانه، توفي سنة 18 قبل الهجرة، 604م. [الشعر والشعراء لابن قتيبة 1/157] – والبيت في ديوانه ص27، شرح عباس عبد الساتر، دار الكتب العلمية بيروت، ط1 1405هـ.


(�) الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 9/298.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/60، 61.


(�) منهم ابن عباس ينظر زاد المسير لابن الجوزي 2/507، واختاره الأخفش في معاني القرآن 2/406، وابن قتيبة في تفسير غريب القرآن ص231، والطبري في جامع البيان 7/428، والزجاج في معاني القرآن وإعرابه 3/156، والنحاس في معاني القرآن 3/522، ومكي بن أبي طالب في تفسير المشكل من غريب القرآن ص122، والواحدي في الوسيط 3/26، والبغوي في معالم التنزيل 3/29، والزمخشري في الكشاف 3/369، والرازي في التفسير الكبير 19/81، وابن كثير في تفسير القرآن العظيم 2/527 وغيرهم.


(�) قريباً في ترجيح الشنقيطي.


(�) منهم مقاتل في تفسيره 2/186، والقرطبي في الجامع لأحكام القرآن 9/298، والشوكاني في فتح القدير 3/137 وغيرهم


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/67.


(�) المرجع السابق 2/67.


(�)  منهم: الطبري في جامع البيان 7/493، والزجاج في القرآن وإعرابه 3/174، والواحدي في الوسيط 3/40، وابن عطية في المحرر الوجيز 3/352، والرازي في التفسير الكبير 19/127، والقرطبي في الجامع لأحكام القرآن 10/8، والخازن في لباب التأويل 4/47 دار الفكر بيروت، وابن جزي في التسهيل لعلوم التنزيل 1/450، والهمداني في الفريد في إعراب القرآن المجيد 3/189، وأبو حيان في البحر المحيط 6/468، والسمين الحلبي في الدر المصون 4/289، وابن كثير في تفسير القرآن العظيم 2/548، والزركشي في البرهان في علوم القرآن 2/133، 135 علق عليه مصطفى عطا دار الكتب العلمية بيروت، ط1 1408هـ، والشوكاني في فتح القدير 3/168، والألوسي في روح المعاني 14/25، والسعدي في تيسير الكريم الرحمن 3/31، وابن عاشور في التحرير والتنوير 14/21، والذهبي في التفسير والمفسرون 2/133، 135، وكذلك في الإسرائيليات في التفسير والحديث ص121، مكتبة وهبة مصر ط1 1411هـ.


(�) ينسب هذا القول إلى مقاتل بن سليمان وابن السائب، ينظر تفسير مقاتل 2/199، وزاد المسير لابن الجوزي 2/525.


(�) ينظر: تفسير المشكل من غريب القرآن لمكي بن أبي طالب ص126، وأضواء البيان للشنقيطي 2/74، 75.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/74، 75.


(�) هذا قول ابن عباس والحسن رضي الله عنهم ينظر جامع البيان للطبري 7/505، 506، واختاره الزجاج في معاني القرآن وإعرابه 3/177، ومكي بن أبي طالب في تفسير المشكل من غريب القرآن ص126، والواحدي في الوسيط 3/42، وابن كثير في تفسير القرآن العظيم 2/550 وغيرهم.





(�) هذا قول ابن مسعود ينظر: جامع البيان للطبري 7/505، واختاره البغوي في معالم التنزيل 3/47.


(�) لسان العرب لابن منظور 2/579.


(�) ينظر: جامع البيان للطبري 7/504 – 505، ومعاني القرآن للنحاس 4/20، والمحرر الوجيز لابن عطية 3/356، والتفسير الكبير للرازي 19/139، والجامع لأحكام القرآن للقرطبي 10/16، والتسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي 1/451، والبحر المحيط لأبي حيان 6/474، وأنوار التنزيل وأسرار التأويل للبيضاوي 1/528، وإرشاد العقل السليم لأبي السعود 5/72، وفتح القدير للشوكاني 3/174، وروح المعاني للألوسي 14/46، والتحرير والتنوير لابن عاشور 14/37، 38 وغيرهم.


(�) ينظر: زاد المسير لابن الجوزي 2/532، أضواء البيان للشنقيطي 2/79، ولسان العرب لابن منظور 11/382.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/79.


(�) هذا قول ابن عباس وقتادة رضي الله عنهم، ينظر: جامع البيان للطبري 7/511 – 512، واختاره ابن قتيبة في تفسير غريب القرآن ص237، والطبري في جامع البيان 7/512، والزجاج في معاني القرآن وإعرابه 3/178، والنحاس في معاني القرآن 4/23، ومكي بن أبي طالب في تفسير المشكل من غريب القرآن ص126، والواحدي في الوسيط 3/44، والراغب في المفردات ص284، والبغوي في معالم التنزيل 3/49، والزمخشري في الكشاف 3/404، وابن عطية في المحرر الوجيز 3/358، والرازي في التفسير الكبير 19/143، والقرطبي في الجامع لأحكام القرآن 10/21، والخازن في لباب التأويل 4/53، وابن جزي في التسهيل لعلوم التنزيل 1/451، وابن كثير في تفسير القرآن العظيم 2/551، وأبو السعود في إرشاد العقل السليم 5/73، والألوسي في روح المعاني 14/49، والقاسمي في محاسن التأويل 10/3754، والسعدي في تيسير الكريم الرحمن 3/34، وابن عاشور في التحرير والتنوير 14/41.


(�) جامع البيان للطبري 7/512.


(�) جامع البيان للطبري 7/512.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء 2/88.


(�) ينظر: التفسير الكبير للرازي 19/159، وأضواء البيان للشنقيطي 2/86، 87.


(�) الكشاف للزمخشري 3/411.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/86، 87.


(�) ينظر: جامع البيان للطبري 7/524، وبحر العلوم للسمرقندي 2/222، ومعالم التنزيل للبغوي 3/54، وزاد المسير لابن الجوزي 2/537، والتسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي 1/454، وفتح القدير للشوكاني 3/186، وتيسير الكريم الرحمن للسعدي 3/40، والتحرير والتنوير لابن عاشور 14/63. 


(�) ينظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/555، ولباب التأويل للخازن 4/57.


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري 3/411، وأنوار التنزيل وأسرار التأويل للبيضاوي 1/533.


(�) ينظر: المحرر الوجيز لابن عطية 3/367، والتفسير الكبير للرازي 19/159، والجامع لأحكام القرآن للقرطبي 10/35، والبحر المحيط لأبي حيان 6/487 – 488. 


(�) ينظر: زاد المسير لابن الجوزي 2/541، 542، والبحر المحيط لأبي حيان 6/493 – 494.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 1/41.


(�) أخرجه البخاري في كتاب التفسير (تفسير سورة الحجر) باب قوله تعالى ( (((((((( (((((((((((( ((((((( ((((( (((((((((((( ((((((((((((((( ((((((((((( (((( ( رقم الحديث [4703] ص392.


(�) هو عبد الرحمن بن صخر الدوسي اليماني، أبو هريرة، صاحب رسول الله  وأكثرهم حديثاً عنه، أسلم عام خيبر، لازم النبي  حتى مات، توفي سنة 57هـ.


ينظر: أسد الغابة لابن الأثير 6/318 – والإصابة لابن حجر 7/199.


(�) أخرجه البخاري في كتاب التفسير (تفسير سورة الحجر) باب قوله تعالى: ( (((((((( (((((((((((( ((((((( ((((( (((((((((((( ((((((((((((((( ((((((((((( (((( ( رقم الحديث [4704] ص392.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/106.


(�) يروى هذا القول عن عمر وعلي وابن مسعود وابن عباس والحسن وأبي بن كعب وأبي العالية وسعيد بن جبير والنخعي ومجاهد وقتادة وغيرهم، ينظر جامع البيان للطبري 7/536 – 539، واختار هذا القول من المفسرين: الفراء في معاني القرآن 2/91، والطبري في جامع البيان 7/539، والسمرقندي في بحر العلوم 2/224، والواحدي في الوسيط 3/51، وابن العربي في أحكام القرآن 3/113، والرازي في التفسير الكبير 19/164، والقرطبي في الجامع لأحكام القرآن 10/52، وابن جزي في التسهيل 1/455، وأبو حيان في البحر المحيط 6/494، وابن كثير في تفسير القرآن العظيم 2/558، وأبو السعود في إرشاد العقل السليم 5/88، والشوكاني في فتح القدير 3/195، والألوسي في روح المعاني 14/116، وابن عاشور في التحرير والتنوير 14/80 وغيرهم.





(�) منهم: ابن مسعود وابن عباس وابن عمر ومجاهد في روايات عنهم، ينظر: جامع البيان للطبري 7/533 – 535، وقد اعترض على هذا القول بأن الآية مكية والسبع الطول مدنية، وأجيب عنه بأن الله أنزل القرآن إلى السماء الدنيا ثم أنزله منجماً، فما أنزله إلى السماء الدنيا فكأنما آتاه النبي  وإن لم ينزل عليه بعد – ذكره القرطبي في تفسيره 10/52.


(�) ينسب هذا القول إلى زياد بن أبي مريم: ينظر جامع البيان للطبري 7/539، والدر المنثور للسيوطي 4/197.


(�) هذا قول: الضحاك وطاووس وأبو مالك ينظر جامع البيان للطبري 7/539، واختاره القاسمي في محاسن التأويل 10/3768، واستدل له بقوله تعالى ( (((((((( (((((((((((( ((((((((( ( [الزمر: 23].


(�) ينظر: جامع البيان للطبري 7/539، والجامع لأحكام القرآن للقرطبي 10/52، والبحر المحيط لأبي حيان 6/494، وأضواء البيان للشنقيطي 2/106.


(�) ينظر: النكت والعيون للماوردي 3/171، وزاد المسير لابن الجوزي 2/543.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/107.


(�)  ينظر: بحر العلوم للسمرقندي 2/225، والوسيط للواحدي 3/52، والمحرر الوجيز لابن عطية 3/374، والتفسير الكبير للرازي 19/167، والتسهيل لابن جزي 1/456، والبحر المحيط لأبي حيان 6/495، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/558، وإرشاد العقل السليم لأبي السعود 5/89، وفتح القدير للشوكاني 3/196، وروح المعاني للألوسي 14/119، ومحاسن التأويل للقاسمي 10/ 3770.


(�) ينظر: جامع البيان للطبري 7/542، ومعالم التنزيل للبغوي 3/57.


(�) ينظر: إرشاد العقل السليم لأبي السعود 5/89، وروح المعاني للألوسي 14/119.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/110.


(�) المرجع السابق 2/110.


(�) ينظر: الوسيط للواحدي 3/53، والتفسير الكبير للرازي 19/171، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/560، وإرشاد العقل السليم لأبي السعود 5/92، وفتح القدير للشوكاني 3/198، ومحاسن التأويل للقاسمي10/3771، وغيرهم.


(�) ينظر: صحيفة علي بن أبي طلحة عن ابن عباس ص308، وهو قول الضحاك أيضاً ينظر جامع البيان للطبري 7/550، واختاره الطبري في جامع البيان 7/550. 


والنحاس في الناسخ والمنسوخ في كتاب الله عز وجل 2/482، 483، وهبة الله بن سلامة في الناسخ والمنسوخ ص112، ومكي بن أبي طالب في الإيضاح لناسخ القرآن ومنسوخه ص285، والبغوي في معالم التنزيل 3/59، وابن عطية في المحرر الوجيز 3/375، وابن الجوزي في نواسخ القرآن ص447، 448، وأبو حيان في البحر المحيط 6/498، والسيوطي في الجلالين ص318 وغيرهم.


(�)  ينظر: جامع البيان للطبري 7/556، وأضواء البيان للشنقيطي 2/115.


(�)(3) جامع البيان للطبري 7/557.





(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/114 – 115.


(�) منهم ابن قتيبة في تفسير القرآن ص241، والطبري في جامع البيان 7/557، والزجاج في معاني القرآن وإعرابه 3/189، والنحاس في معاني القرآن 4/52، والسمرقندي في بحر العلوم 2/227، والواحدي في الوسيط 3/55، والراغب في المفردات ص25، والزمخشري في الكشاف 3/422، وابن عطية في المحرر الوجيز 3/377، والرازي في التفسير الكبير 19/174، والقرطبي في الجامع لأحكام القرآن 10/61، وأبو حيان في البحر المحيط 6/502، والسمين في الدر المصون 4/311، والخازن في لباب التأويل 4/65، وابن كثير في تفسير القرآن العظيم 2/562، وأبو السعود في إرشاد العقل السليم 5/94، والشوكاني في فتح القدير 3/203، والألوسي في روح المعاني 14/133، والقاسمي في محاسن التأويل 10/3777، وابن عاشور في التحرير والتنوير 14/96 وغيرهم.


(�) ينظر: جامع البيان للطبري 7/557، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/562.


(�) هذا قول الضحاك، واختاره النحاس في إعراب القرآن 2/247.


(�) ينظر: النكت والعيون للماوردي 3/178، والجامع لأحكام القرآن للقرطبي 10/62، 63.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/115.


(�) ينظر: صحيفة علي بن أبي طلحة عن ابن عباس ص309، وتفسير غريب القرآن لابن قتيبة ص241، وجامع البيان للطبري 7/557، وتفسير المشكل من غريب القرآن لمكي بن أبي طالب ص129، والوسيط للواحدي 3/55، ومعالم التنزيل للبغوي 3/61، والتفسير الكبير للرازي 19/175، وإملاء ما من به الرحمن للعكبري 2/77، والجامع لأحكام القرآن للقرطبي 10/62، والتسهيل لابن جزي 1/458، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/562، وإرشاد العقل السليم لأبي السعود 5/95، وفتح القدير للشوكاني 3/204، وروح المعاني للألوسي 14/137، ومحاسن التأويل للقاسمي 10/3778، وتيسير الكريم الرحمن للسعدي 3/47، والتحرير والتنوير لابن عاشور 14/98 وغيرهم.


(�) هذا قول الضحاك والربيع بن أنس ينظر: الدر المنثور للسيوطي 4/205، 206.


(�) هذا قول ابن عيسى ينظر: النكت والعيون للماوردي 3/178.


(�) ينسب هذا القول لمجاهد ينظر: جامع البيان للطبري 7/558.


(�) هذا قول قتادة ينظر: تفسير القرآن للصنعاني 2/353.


(�) هذا قول الزجاج في معاني القرآن وإعرابه 3/190، وابن عطية في المحرر الوجيز 3/378.


(�) ينظر: أنوار التنزيل للبيضاوي 1/537، وروح المعاني للألوسي 14/137.


(�) ينظر: الدر المصون للسمين الحلبي 4/312، والبحر المحيط لأبي حيان 6/504، وروح المعاني للألوسي 14/139.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/115، 116.


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري 3/423، والمحرر الوجيز لابن عطية 3/378، وإملاء ما من به الرحمن للعكبري 2/77، والتحرير والتنوير لابن عاشور 14/99 فقد اقتصر عليه.


(�) ينظر: البيان في غريب إعراب القرآن لابن الأنباري 2/75 فقد اقتصر على هذا المعنى تحقيق د. طه عبد الحميد، الهيئة المصرية للكتاب 1400هـ، والبحر المحيط لأبي حيان 6/504، والجامع لأحكام القرآن للقرطبي 10/63 حيث اقتصر عليه، وروح المعاني للألوسي 14/139.


(�) ذكر هذا المعنى الزمخشري في الكشاف 3/423.


(�) شروط (أن) المفسرة: 1- أن تسبق بجملة. 2- أن تتأخر عنها جملة. 3- أن تسبق بجملة فيها معنى القول دون حروفه. 4- أن لا يدخل عليها جار. ينظر الكتاب لسيبويه 3/162، 163، تحقيق عبد السلام هارون، دار الجيل بيروت الطبعة الأولى بدون، والإتقان للسيوطي 1/330.


(�) ذكر هذين القولين: ابن عطية في المحرر الوجيز 3/378، والعكبري في إملاء ما من به الرحمن 2/77.


(�) ذكر أبو حيان في البحر المحيط 6/504 [أن جعلها مخففة وإضمار اسمها وهو ضمير الشأن وتقدير القول حتى يكون الخبر جملة خبرية تكلف لا حاجة إليه..].


(�) ينظر: الكشاف للزمخشري 3/423، وزاد المسير لابن الجوزي 2/550، والتسهيل لابن جزي 1/458، وتيسير الكريم الرحمن للسعدي 3/48.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/117.


(�) ينظر: جامع البيان للطبري 7/559، وبحر العلوم للسمرقندي 2/228، والوسيط للواحدي 3/56، ومعالم التنزيل للبغوي 3/62، والجامع لأحكام القرآن للقرطبي 10/63، 64، والبحر المحيط لأبي حيان 6/505، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير 2/562، وأنوار التنزيل للبيضاوي 1/538، وفتح القدير للشوكاني 3/205، ومحاسن التأويل للقاسمي 10/3779، والتحرير والتنوير لابن عاشور 14/102، وغيرها.


(�) تقدم قريباً في ترجيح الشنقيطي.


(�) ينظر: التفسير الكبير للرازي 19/180، والدرا لمصون للسمين الحلبي 4/312 فقد رجحاه.


(�) ينظر: التفسير الكبير للرازي 19/180.


(�) منهم: الزمخشري في الكشاف 3/423، وابن عطية في المحرر الوجيز 3/379، وابن الجوزي في زاد المسير 2/550، وابن جزي في التسهيل لعلوم التنزيل 1/458، وأبو السعود في إرشاد العقل السليم 5/96، والألوسي في روح المعاني 14/142، 143، والسعدي في تيسير الكريم الرحمن 3/48 وغيرهم.


(�) ينظر: بحر العلوم للسمرقندي 2/228، وزاد المسير لابن الجوزي 2/550، وفتح القدير للشوكاني 3/205.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/118.





(�) منهم: ابن عباس ومجاهد وقتادة ينظر: جامع البيان للطبري 7/559، 560، والفراء في معاني القرآن 2/96، وابن قتيبة في تفسير غريب القرآن ص241، والطبري في جامع البيان 7/559، والنحاس في معاني القرآن 4/54، ومكي في تفسير المشكل من غريب القرآن ص129، والواحدي في الوسيط 3/56، والبغوي في معالم التنزيل 3/62، والزمخشري في الكشاف 3/423، وابن عطية في المحرر الوجيز 3/379، والرازي في التفسير الكبير 19/181، والقرطبي في الجامع لأحكام القرآن 10/64، وابن جزي في التسهيل 1/458، والهمداني في الفريد 3/512، وأبو السعود في إرشاد العقل السليم 5/96، والألوسي في روح المعاني 14/145، والقاسمي في محاسن التأويل 10/3779، والسعدي في تيسير الكريم الرحمن 3/48، وابن عاشور في التحرير والتنوير 14/104 وغيرهم. 


(�) هذا قول ابن عباس في أحد قوليه ينظر: تفسير القرآن للصنعاني 2/353، وجامع البيان للطبري 7/560، والدر المنثور للسيوطي 4/206.


(�) ينظر: أضواء البيان للشنقيطي 2/118.


(�) ينظر: الفريد في إعراب القرآن المجيد للهمداني 3/2/214، وأضواء البيان للشنقيطي 2/118، 119.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/118، 119.


(�) منهم: الفراء في معاني القرآن 2/95، والزجاج في معاني القرآن وإعرابه 3/190، والنحاس في إعراب القرآن 2/247، وابن عطية في المحرر الوجيز 3/379، والعكبري في إملاء ما من به الرحمن 2/78، والقرطبي في الجامع لأحكام القرآن 10/64، والهمداني في الفريد في إعراب القرآن المجيد 3/214، وأبو حيان في البحر المحيط 6/506، والسمين الحلبي في الدر المصون 4/312، والسيوطي في الجلالين ص319. 


(�) ممن أجاز هذا الوجه: الزمخشري في الكشاف 3/423، والرازي في التفسير الكبير 19/181، وأبو السعود في إرشاد العقل السليم 5/96، والألوسي في روح المعاني 14/144، وابن عاشور في التحرير والتنوير 15/103 وغيرهم.


(�) وهي قراءة شاذة، ينظر: إملاء ما من به الرحمن للعكبري 2/78، والبحر المحيط لأبي حيان 6/506، والدر المصون للسمين الحلبي 4/313، وروح المعاني للألوسي 14/144، وغيرهم.


(�) ينظر: الفريد في إعراب القرآن المجيد للهمداني 3/214، وأضواء البيان للشنقيطي 2/119.


(�) ينظر: الفريد في إعراب القرآن المجيد للهمداني 3/214.


(�) ينظر: إملاء ما من به الرحمن للعكبري 2/78، والدر المصون للحلبي 4/313، وأضواء البيان للشنقيطي 2/119.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/119.


(�) منهم: العكبري في إملاء ما من به الرحمن 2/78، والهمداني في الفريد في إعراب القرآن المجيد 3/215، وأبو حيان في البحر المحيط 6/506، والسمين الحلبي في الدر المصون 4/313، وأبو السعود في إرشاد العقل السليم 5/96، 97، والألوسي في روح المعاني 14/144.


(�) ينظر: البحر المحيط لأبي حيان 6/506.


(�) ينظر: أضواء البيان للشنقيطي 2/119.


(�) ينظر: مشكل إعراب القرآن لمكي بن أبي طالب 2/13، والبيان في غريب إعراب القرآن لابن الأنباري 2/76.


(�) أضواء البيان للشنقيطي 2/119.


(�) اختار هذا القول: الزجاج في معاني القرآن وإعرابه 3/192، والزمخشري في الكشاف 3/425، وابن جزي في التسهيل 1/459، وأبو حيان في البحر المحيط 6/509، والألوسي في روح المعاني 14/149، وابن عاشور في التحرير والتنوير 14/107.


(�) وهي كونه: 1- مصدراً. 2- قلبياً. 3- معللاً لعامله. 4- اتحاده بالمعلل به وقتاً وفاعلاً – ينظر: أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك لابن هشام الأنصاري 2/197، 198، علق عليه يوسف البقاعي، دار الفكر بيروت 1414هـ.


(�) اختار هذا القول: الفراء في معاني القرآن 2/97، والأخفش في معاني القرآن 2/414، والطبري في جامع البيان 7/562، وابن عطية في المحرر الوجيز 3/380.


(�) ممن أجاز الوجهين: النحاس في إعراب القرآن 2/247، 248، ومكي بن أبي طالب في مشكل إعراب القرآن 2/13، وابن الأنباري في البيان في غريب إعراب القرآن 2/76، والعكبري في إملاء ما من به الرحمن 2/78، والقرطبي في الجامع لأحكام القرآن 10/74، والهمداني في الفريد في إعراب القرآن المجيد 3/217، والسمين الحلبي في الدر المصون 4/314، 315، وأبو السعود في إرشاد العقل السليم 5/98، والقاسمي في محاسن التأويل 10/378 وغيرهم.
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