حاشية الكشف على الكشاف

قوله) :بالظرف على الاتفاق)(
). 
أراد أنه يصلح له بالاتفاق؛ لأنه معتمد لا أنه متعين لهذا الوجه خاصة لاتفاقهم عليه فإن جُعل الظرف خبراً مقدماً لا مانع عنه.    
قوله: (قلت: إذا كانا في أعلاه ومصبه)(
).
      يريد أن استعمال (في) يكفي فيه ملابسة فإن الظرفية الحقيقية، أعني: كون الشيء مكاناً لأخر لا تراد(
) إذا قيل: في السحاب أيضاً فإنهما عرضان والتمكن من خواص الأجسام وإنما يضاف إلى العرض بواسطة معروضة اللهم إلا بضرب استعارة، وهذا كما يقال : في فلان العلم والتقى، وإذا كان كذلك فلا فرق بين أن يقال: الرعد في السحاب أو في المطر الذي لم ينفصل بعد عن السحاب لوجود الملابسة، فيهما نعم !.. إن كان الرعد صوت السحاب كانت علاقة التجوز فيه أقوى وكذلك البرق إن كان صفة له. 
    قوله: (كقول البُحتري(
):

        يـا عارضـاً متلفـعاً ببـروده         يختال بين بُروقُه ورُعودُهِ) (
)  
  وبعده:   
       أن شئت عدت بلاد نجد عـودة           فحللت بين عقيقه وزَروده(
). 
      تلفُّعه بالبرود : عبارة عن تكاثـفه ولهذا عقّبه بحديث الاختيال الذي هو من عادة المترفين المتنعمين بتلفع البرود.
     قوله: (كأنه قيل: وإرعاد وإبراق )(
) 
      يقال: رعدت السماء وبرقت(
)، وحكى أبو عبيدة(
) وأبو عمرو(
) : أرعدت السماء وأبرقت وهو المناسب هاهنا: وأما ابرق القوم وأرعدوا أصابهم رعد وبرق فلا يطابق قوله أولاً: (رعدت السماء رعداً)(
) .   
قوله:
(يسقون من ورد البريص عليهم/[35- و] بردى يصفق بالرحيق السلسل )(
). 
     هو لحسان بن ثابت(
) يذكر فيه  أزمان كانت موادُّ اللذات له والمؤانسة مع الملوك الغسانيين(
) متصلة وانه ممن عاشر الملوك وعاشروه وأوله : 
	لله  درّ  عصابة  نادمتـهم

	
	يوما ً بجلق(
) في الزمان الأول


	يسقون درياق الرحيـق ولـم تـكـن
	
	يدعى ولائدهم لنقف الحنظل(
)



يسقون من ورد، وفي رواية هبط البيت، الرحيق الشراب الخالص الذي لا غش فيه ذكره في المطففين، وعن الجوهري: صفوة الخمر(
) ولم أجد من هذا التركيب إلا هذا الحرف إلا أن مقلوبه قلب البعض، أعنى: القريح بمعنى الخالص حكاه الأزهري(
) ـ عن أبي الهيثم وأبي زيد وغيرهما وانشدا لأبي ذؤيب :  
	وإن غلاماً نيل في عهد كاهلٍ

	
	[ لطرف كنصل السمهري قريح(
)



نيل أي: قُتِلَ في عهد كاهلٍ](
) أي: وله عهد وميثاق البريص من بردى(
) وهي نهر دمشق(
) كالصراة من الفرات(
) ولِدِمَشقَ أربعة أنهار كلها من بردى وهو - بالصاد المهملة- اشهر، وقيل: موضع فيه أنهار كثيرة، وأنشد: 
	أهان العام ما عيرتمونا

	
	شواء المسمنات مع الخبيص


	فما لحم الغراب لنا بزاد

	
	ولا سرطان انهار  البريص(
)



       أقول : ولا استدلال في البيت على أنه ليس بنهر لجواز ان تكون الإضافة بمعنى(من) كما تقول انهار دجلة، والتصفيق: تحويل الشراب من إناء إلى إناء للتصفية والسلسل السهل الانحدار في [الحلق](
) مبالغة في السلس، قيل: بالاشتقاق أو بتوافق الأصلين أعني الرباعي والثلاثي وجلق (بالتشديد)(
) و- كسر الجيم واللام- موضع بالشام(
) ودرياق: لغة في ترياق(
) ويسمى: الخمر ترياق الهم وإضافته إلى الرحيق بمعنى: (من). 
    قوله: (أي: من أجل الصواعق )(
)
     حقيقته أن من للابتداء لكن على سبيل العِليّة وقوله: ﴿ حَذَرَ الْمَوْتِ ﴾(
) علة للجعل المعلل. 
    قوله: (ومنه قوله تعالى ﴿ وَخَرَّ مُوسَى صَعِقًا﴾)(
). 
       أي: خرّ مغشياً عليه غشية كالموت(
) أقول: فاعتبر فيه معنى [الهلاك](
) على سبيل الاستعارة ، هكذا فسره في الأعراف وهو الظاهر لقوله تعالى: ﴿ فَلَمَّا أَفَاقَ ﴾(
) وإيثاره للمبالغة ولأنه كان من أثر الصاعقة والاستشهاد به هاهنا للدلالة على أنّ معنى الهلاك ملاحظ(
) كيف(
) ما دار ونبه بقوله: (ومنه) (
)على التفصلة المذكورة.
قوله: (تقول: صقعه على رأسه)(
)
     في الصحاح: صقعه ُإذا ضرب صوقعته وهي موضع البياض من وسط الرأس ومنه الأصقع من الخيل وغيرها للذي في وسط رأسه بياض(
)، وكذلك ذكر المصنف في الأعراف صقعه اذا ضرب على رأسه(
) فزيادة على رأسه هاهنا مبالغة في الإيضاح من باب  قولهم: انف أفطس وسفك دمه، ونظائره كثيرة. 
    قوله: (وخطيب مصقع مجهر بخطبته)(
). 
    وقيل: ؛ لأنه يأخذ في كل صقع من الكلام أي جانب منه، وما آثره(
) جار الله أوضح في الاشتقاق؛ لأنه دائر مع معنى الظهور(
) وكذلك(
) صقع الديك لشهرته. برفع الصوت، وصقع بمعنى ضرب الضرب المخصوص فأن بياض الرأس واضح؛ لأن البياض والرأس كليهما فيه معنى الظهور فكيف إذا اجتمعا. 
   قوله: (كقوله :
	واغفر عوراء الكريم ادخاره)(
)

	
	وأعرض(
) عن شتم اللئيم تكرما



هو لحاتم الطائي وقبله:
	وعوراء قد أعرضت عنها فلم تضر

	
	وذي أود قومـتــه فـتقـومــا



وبعده: 
	ولا اخذل المولى وان كان خاذلاً 

	
	ولا أشتم ابن العم إِنْ كـان مفخما ً(
)



     قوله: (معاقب للحياة )(
). 
     صفة لقوله:(عرض)،لا لقوله:(إحساس)(
)، قيل: ولا استدلال لهم بقوله: ﴿خَلَقَ الْمَوْتَ وَالْحَيَاةَ﴾(
)؛ لأن معناه : إيجاد مصحح الحياة هذا وإعدام الملكات يصح ان تكون مجعولة عند المحققين. 
     قوله: (/[35- ظ] وهذه الجملة اعتراض لا محل لها)(
).
     أراد بكونها اعتراضاً أنها من تتمة التمثيل واصله: (والله محيط بهم) فوضع الظاهر موضع المضمر وهو على أسلوب قوله: ﴿ أَصَابَتْ حَرْثَ قَوْمٍ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ ﴾(
)، ولهذا قال: في التمثيل الأول (موقد نار لا يرضاها الله)(
).   
      قوله: (انتهزوا تلك الخفقة فرصةً )(
). 
      صحاح الفرصة الشرب والنوبة، يقال: وجد فلان فرصة أي: نُهْزَةً(
)، أقول: في تفسيرها بالنهزة ما يشعر بأنها نوبة يبتدر إليها، الأزهري الليث: النهز التناول إليك والنهوض للتناول جميعاً(
)، والنهزة: اسم للشيء الذي هو لك معرض كالغنيمة، تقول: انتهزها فقد أمكنتك(
) قبل الفوت(
) والانتهاز متعد إلى مفعول واحد كالافتراص، كأنّه اتخاذ الشيء لنفسه نهزةُ وفرصة، [و] المصنف(
) جعل الفرصة حالا عن موصوف الخفقة وفيه مبالغة حسنة. 
       قوله: (وهو الظاهر )(
). 
       لأنه الشائع في الاستعمال، ولم يذكر الجوهري:  اظلم متعدياً لكن الأزهري قال: قلت أظلم وأضاء يكون لازماً ومتعدياً، ونقل عن الليث قبله يقول اظلم فلان علينا البيت إذا أسمعك(
) ما تكره(
)، أقول : وهذا أيضا يدل على انه جاء متعدياً لثبوته في مجازه. 
قوله: (منقولاً من ظلم الليل)(
).
- بكسر اللام- حكاه الجوهري والأزهري عن الفراء(
). 
       قوله : (ويشهد له قراءة يزيد بن قطيب(
) (أُظلِمَ) على ما لم يسم فاعله)(
).
       قيل: عليه لم لا يجوز إن يكون ﴿ عَلَيْهِمْ﴾(
) قائماً مقام الفاعل؟ وأجيب عنه بأن أظلم متعدياً أكثر وهذا عكس ما تقرر، ثم فيه تطويل للمسافة، ولعلهم أنما حملوا عليه لئلا يفوت لتقابل مع (أضاء) وأيضا بناء المجهول من المتعدي بنفسه أكثر، ثم التحقيق أن (على) في قوله: ﴿عليهم﴾ يقابل قوله: ﴿لهم﴾ في قوله: ﴿أضاءلهم﴾ وهما ظرفان مستقران أو من صلة المضمن، وعلى الوجهين لا يصلح للإقامة مقام فاعل ﴿اظلم﴾ وللحمل على التعدي في الآية وجه: ؛ لأن إظلام البرق في نفسه لا يمكن على الحقيقة وإنما يكون مجازاً عن استتاره.
قوله:
	هما أَظلما حالي ثمت أَجليا

	
	ظلاميهما عن وجه أَمرد أَشيب (
)



قبله:
	أحأولت إرشادي فعقلي مرشدي

	
	أم اسَتْمتِ تأديبي فدهري مؤدبي(
)



    هما اظلما البيت، وبعده:
	شجى في حلوق الحادثات مُشرِّق

	
	به عَزْمُهُ في الترهات مغربِ(
)



   هما أي: (العقل والدهر)، وقيل: أي: اليوم والليلة، وقيل: إرشاد العاذلة وتأديبها، والأول أرجح لفظاً ومعنى، والحالان: الخير والشر أو الغنى والفقر وتفسيريهما(
) بالشيب والشباب ليس بشيء، قيل: وإنما اسند الإظلام(
) إلى العقل؛ لأن: العاقل لا يطيب له العيش وإلى الدهر لأنه لا يسالمه و أراد(
) أمرد في السن أشيب في التجربة، وقيل: أشيب في غير أوانه لمقاساة الأهوال، والأولى أن يراد بالإظلام: ما يشق على النفس من تعنيف المؤدب والمرشد بالمؤدب وبأجلاء الظلام ما ظهر لها من ثمرتي الإرشاد والتأديب، أي: كلفاني ما أظلم به حالي وينغص به عيشي حزناً وسروراً أو مدخلا ومخرجاً؛ لأن: الغرض التعميم أو حالتي التأديب والإرشاد بقرينة ظلاميهما وهذا حسن، ثم أجليا ظلاميهما(
)؛ لأني تهذبت وتأدبت(
)، وقوله: عن وجه أمرد أشيب عن(
) وجهي وهو باب:من التجريد(
). وقوله: شجى ،بدل من قوله:أمرد أشيب وترهات السباسب الطرائق(
) المختلفة فيها لا يُهتدى فيها أي: عزمه يذهب به إلى الشرق وسلوك طرائق إليه لاتهتدى حال كونه في الغرب، والغرض أنه محنك مجرب لا يبالي(
) مرارة الأسفار(
) ولا ركوب [الأخطار لا يثقل بتدبير مضادة الأحوال ولا يفعل](
) الخرع(
) عند مصادمته الأهوال. 
   قوله: (فاجعل ما يقوله بمنزلة ما يرويه )(
).
     قيل: عليه عمل الراوي ليس بحجة في مثله اتفاقاً(
) إذ لا يدل /[36- و] على عدم العدالة(
)، وإتقان الرواية لا يستلزم إتقان الدراية لاسيما في الشعر فإنه محل الضرورات. والجواب: عنه ان القول رواية خاصة فهو كنقل الحديث بالمعنى(
) مثلا، وإتقان الرواية إذا كان للوثوق بعمله لا ينقدح فيه ما ذكر والضرورة خلاف الأصل وارتكابها خلاف الظاهر كيف ومثله أعني جعل غير المتعدي متعدياً ليس(
) مما يجوز ضرورة، قال - سلمه الله-(
)
    عن ابن الأنباري(
): حبيب هذا هو حبيب بن أوس بن الحرث(
)
 بن قيس الطائي(
) شامي الأصل قدم بغداد وجالس بها الأدباء وعاشر العلماء وقد روى عنه أحمد بن طاهر(
) وغيره أخبارا مسندة ورثاه حسن(
) بن وهب:(
)
	فجع القريض بخاتم الشعراء

	
	وغدير روضتها حبيب الطائي


	ماتا معاً فتجاورا في حفرة

	
	وكذاك كانا قبل في(
) الأحياء(
)



قوله: تمامه: 


	فلو شئت أن أبكي دماً لبكيته

	
	عليه ولكن ساحة الصبر أوسع(
)



لما كان المفعول مستغرباً لم يكتفوا بقرينة يكتفى بها في المألوف لتعاضد الدلالة هنالك ولاحتمال ضد المقصود في مثله(
) فلو قيل: ولو شئت أن ابكي لبكيت دماً لاحتمل أن يكون المراد لو شئت أن أبكى الدمع لبكيت الدم بدله كما قال: 
	فلم يبقي مني الشوق غير تفكري

	
	فلو شئت أن أبكي بكيت تفكراً(
)



أي: لخرج التفكر بدل الدمع. 
       قوله: (في ساقة الباب المترجم )(
).
       إنما ترجمه سيبويه بباب(
) مجاري أواخر الكلم؛ لأنه يذكر فيه أحكامه(
) التذكير(
) والتأنيث وعلاماتهما تظهر في الآخر (
)والاستشهاد قوله: (قد يقع على كل ما أخبر عنه)(
) والنزاع في هذا بين المحققين لا ينبغي أن يقع لأنه: أمر لفظي والبحث فيه من وظيفة أصحاب اللغة.  
       قوله: (فالمستحيل مستثنى في نفسه)(
). 
       لأن القدرة على التفاسير كلها متعلقها الممكن وذلك أن المصنف عرفها في قوله تعالى: ﴿ وَقَالُوا مَنْ أَشَدُّ مِنَّا قُوَّةً ﴾(
) في حم السجدة بما لأجله يصح الفعل من الفاعل من تميز بذات أو بصحة بنية ثم قال: (القدرة في الإنسان هي صحة البنية والاعتدال)(
) وظاهره أنه جعلها مرة نفس الصحة وأخرى تميز الحيّ لسببها(
) عن غيره، والأخير الأصل ليصح في الباري تميز ذاته عن الذوات ومآل العبارتين إلى واحد؛ لأن (
)الصحة المخصوصة تميز خاص وتابع في ذلك أبا علي الجبائي(
) وعند أبي هاشم(
) ومن تابعه من مثبتي الأحوال هي حال ما للذات لا موجودة ولا معدومة بل ثابتة لأجلها يصح الفعل وعند أهل السنة(
) صفة وجودية بها يتمكن(
) الحيّ من الفعل والترك(
) وفي قيد الفعل ما يشعر بتعلقها بالممكن على التفاسير كلها، وكذلك الترك في الأخير؛ لأنه غير العدم فالواجب والمستحيل يستحيل تعلق القدرة بهما وهو المراد بالمستحيل لا الممتنع لذاته وبينهما فرق كفرق الفجر فالإخبار: (بقدير) مخصص كما أن الأخبار بـ: (سواء) عن الذين كفروا كان دالا ً على أن المراد : المصرّون، فهاهنا وقع المستحيل خارجاً بالضرورة العقلية واللفظية وهنالك باللفظية فقط. 
قوله: (ونظيره فلان أمير)(
).
أراد في أنه لاستحالة اتحاد الأمر والمأمور يكون المراد مَنْ ورَاءهُ. 
قوله: (وأما الفعل بين قادرين فمختلف فيه)(
). 
        هل هو ممكن أن يكون فعل كذلك فيكون متناولاً له أو لا ؟،  فيكون


خارجاً، قالت الثنوية (
): لا يقدر الباري على الشر(
)، وقال النظّام(
) على القبيح(
)، وقال: البلخي (
): على مثل مقدور العبد(
) أي الأعمال التكليفية، وقال الجبائي: على نفس مقدور العبد وهذا أشبه (
)بأصولهم؛ لأنهم يجوزون إيجاد ذلك الفعل قسراً (
)، أما إذا تعلق به قدرة المكلف اختياراً ففي تلك الحالة لا يكون مقدورا ً لاستحالة توارد علتين مستقلتين على شيء واحد وهذه الحاشية تشعر بأن الفعل بين قادرين /[36- ظ] معناه: (فعل) لا يجب أن يخص (بقادر) لا يمكن تعلق  قدرة غير ذلك القادر به لا فعل واحد في أن واحد هل يجوز أن يتعلق به قدرة قادرين، والأظهر أنه أراد اختلاف المعتزلة والجماعة وذلك في الفعل الواحد(
) فإن الجماعة يجعلونه مقدوراً لله والعبد في آن واحد (
)ويقولون تعلق قدرة الله تعالى (
)تعلق(
) الإيجاد والتأثير، وتعلق قدرة العبد تعلق الكسب، وهذا في الفعل الاختياري وبعضهم يقول: قدرة العبد وتأثيرها (
)حال التأثير بالفعل مستفادة من تعلق قدرة الله(
) وتأثيرها بتأثير قدرة العبد وفعله، واليه ذهب كثير من المتأخرين(
) ويقولون: المستحيل تعلق قادرين بفعل واحد تعلق الإيجاد ويصححون هذا الرأي بأن مصحح المقدورية الإمكان، فكل ممكن مقدور له وإلا لاحتاج البعض إلى مرجح خارج الواجب وصفاته تعالى عما يقول الزائغون، [وهذا محال](
).
    وأما المعتزلة : فلم يروا ذلك الرأي وجعلوا للعبد فيه قدرة الإيجاد فأحالوا تعلق قدرة قادر آخر به(
)، وعلى المذهبين : فهو إما ممكن مقدور لله تعالى مراد بالآية، وإما مستحيل تعلق القدرة به لذاته فيقع مستثنى في نفسه عند ذكر القادر. 
      قوله: (من التقدير ) (
).
أراد أنهما يتلاقيان (
)في الاشتقاق من (ق د ر) وعدل إلى هذا اللفظ؛ لأن التقدير في أداء هذا المعنى اشهر من القدر وان كان كل مستعملا. 
قوله: (وأوجدته هازّا )(
). 
هو من وجد الضالة إذا أصابها أي صيرته واجدا ً أمراً هازا ً بعض طبعه، ونقل(
) المصنف أعطيته شيئاً هازاً من الجدة. 
قوله: (هو استقصار )(
).
 
وجهه ظاهر ؛ لأنّ الله تعالى شأنه لجلالة سلطانه وإن كان أقرب قريب فهو أبعد بعيد، وأما فرط التهالك على الاستجابة وعلى الأذن فلما سبق من الدلالة على أن الخطاب الذي بعده معني (
) به جداً.
       قوله: (أو ما يجري مجراه ) (
).
       أراد به (الذي) ومتصرفاته، وأما اسم الإشارة فلا يحسن أرادته منه؛ لأن حكمه حكم (أيّ) أيضاً في وجوب الاحتياج إلى اسم الجنس وما (
)يجري مجراه، ولا يبعد الحمل عليه على أنه اختلف في قولهم:( ياأيهذا الرجل)(
) هل أسم الإشارة فيه بدل أوصفة؟ ومن جعله صفة زعم أنه وإن كان مبهماً لكنه أوضح من (أيّ)؛ لأنه منقول عن كونه اسماً موصولاً مبهماً تمامه بالصلة والإضافة إلى كونه اسماً موصوفا مبهماً تمامه بالوصف وأبدل عما فاته من الأضافة هاء التنبيه لينبه(
) على مكان النقل وليكون كالعوض عن الفائت وليعاضد (يا) في الدلالة على التنبيه، وأسم الإشارة وان كان مبهماً لا يلزم أن نبيّن باسم الجنس ،ومن البيّن في ذلك جواز الاقتصار في (يا هذا) وعدم جوازه في (يا أيها ويا أيهذا)، نعم!.. إذا بُيّن به يكون المقصود الجنس فاستبان الفرق بينهما في زيادة الإبهام وصح أن يُدرَج ويوصف(
) الأشدّ إبهاماً (
)بما هو دونه فيه ثم يوصف اسم الإشارة بما يوضحه، ومن هذا التقرير علم أن (يا أيها) ابلغ من: (يا أيهذا) لما في تكلّف الجمع بينهما من الأشكال وتردد حرف التنبيه بين أن يكون من تتمة (أي) أو تتمة أسم الإشارة ومن (يا هذا الرجل) لاختصاصه بالنداء، والنقل الدال على زيادة الاعتبار(
)، ولهذا كثر هذا النداء على هذا الوجه في كتاب الله المعجز، وأما أنه أفصح فلا يخفى لكثرة دوره في كلامهم بالنسبة إليهما. 
قوله:
 (ولو(
)أني فعلت كنت كمن يسأله        وهــو قائـم أن يقومــا) (
)
هو لأبي تمام: وقبله:        
       نعمة الله فيك لا أسأل الله             إليها نعمـى سوى أن تدوما (
) 
قوله: (فأن قلت: لا يخلو  (
)أن يكون الأمر بالعبادة؟ )(
)، 
     تحرير الكلام فيه أن العبادة قد تطلق على أعمال الجوارح بشرط قصد القربة ومنه قوله (عليه الصلاة والسلام ) ((لفقيه/ [37- و] واحد أشد على الشيطان من ألف عابد)) (
)وهي على هذا غير الأيمان بمعنى: التصديق والنية والإخلاص بل مشروطة بها، وقد تطلق على التحقق بالعبدية بارتسام ما أمر السيد -جل وعلا-(
) أو نهى عنه(
)، وعلى هذا تتناول الأعمال والعقائد القلبية أيضاً فيدخل فيها الأيمان وهو عبادة في نفسه وشرط لسائر العبادات(
)، وسؤال المصنف على التفسير الأول ظاهر السقوط؛ لأن المؤمن غير ملتبس بالعبادات كلّها فهو كما لو قيل: للمؤمن صلّ، وأما الكافر فينبغي أن يقال: هو غير مؤمن والعبادة لا تصح بدون الأيمان لا أنهم لا يعرفونه ولا يقرون به ،وإن فسر بالثاني فصحيح، لكن قوله:(على أن مشركي مكة) (
)لا يتمشى، فإِنهم ما كانوا مؤمنين، والجواب: بناء على أصول المعتزلة: أن العبادة شاملة للعقلية والسمعية ومعرفة الصانع والاعتراف بوجوب وجوده من جملة ما يجب عقلاً فهو وإِن كان داخلاً في الأيمان الصحيح لكنه لا يجب بإِيجاب الشرع بل الشرع أكد إلزامه وهو شرط الأيمان السمعي كتفاصيل يوم الجزاء والنبوات، فالسؤال متوجه، وقوله: (
)(لا يعرفون) (
)ولا يعترفون يصح، والجواب: بأنه مشروط بالإِقرار أي: السمعي مسبوق بالاعتراف العقلي مشروط به صحيح. وقوله: (على أن مشركي مكة)(
) يكون جواباً آخر بأَن الشرط كان حاصلاً لهم فليس ذلك؛ لأَنه مندرج تحت الأمر به، وأما على أصلنا:  فالسؤال ظاهر السقوط! ؛ لأن العبادة مطلقة فيتعين لكل بحسب حاله كما يقول: لجماعة احدهم لا يصلي والثاني لا يصوم والثالث لا يحج اعبدوا الله أي: صل يا هذا، وصم يا ثانيه، وحج يا ثالثه، وما ذكره المصنف من أن ازدياد العبادة عبادة وليس من أعمال اللفظ الدائر بين معنيين على التساوي، والتفاوت في شيء بل إعمال اللفظ المتواطىء(
) في أفراد معناه والفرق بيّنٌ فحسن أيضاً. 
قوله: (﴿الذي خلقكم﴾ صفة جرت عليه على طريق المدح )(
).
        لأن رَبَّ الجميع معروف غير ملبس(
) عند الطائفتين ولا في نفسه، أما إذا جعل الخطاب لأهل مكة خاصة فالتخصيص (
)أظهر بناء على ما كانوا فيه وتعريضاً (
)ما كانوا عليه؛ ولأنه الأصل فلا يترك إلا بدليل، كيف؟! والدليل قائم عليه؟. 
قوله: (ووجهها على أشكالها أن يقال: أقحم )(
).
        (مَنْ) تأكيدا ً فإنه قد يؤكد بإعادة عين اللفظ وقد يؤكد بإعادة المرادف استبشاعا ً للتكرار منها كما(
) في نحو: ما إنْ زيد قائم على مذهب الأخفش(
) وقوله تعالى﴿ لَيْسَ كَمِثْلِهِ شَيْءٌ﴾(
) على وجه، وقول الشاعر: 
                             فصيروا مثل كعصف مأكول (
)
        قوله: (كما أقحم جرير: تيماً)(
).
       نقل -سلمه الله- (
)عن المصنف إن قيل: يا تيمُ كلام مفيد بنفسه (
)فجاز وقوع تيم الثاني تأكيداً له بخلاف ﴿ وَالَّذِينَ﴾(
) في الآية ،فإِنه غير مفيد فكيف يجوز تأكيده بمن(
) فالجواب: ﴿أن الذين﴾ مفيد أيضاً فائدة الإشارة وان كان المشار إليه مبهماً، ولهذا رجع الضمير إليه والضمير يرجع إلى المفيد فإنك تقول: الذي فعلته، وأنا لا استحسن هذا الكلام سؤالاً وجوابا ً!، فإن ذلك بمنزلة التأكيد اللفظي وذلك جار في الحروف فضلا ًعن الموصولات، ثم الجواب: أنى تيم، وهو الذي يقول: الموصول (
)ما لابد له في تمامه أسماً من جملة تردفه، وأحسن منه أن يقال: (من) موصوفة و(قبلكم) صفتها وهي: خبر لمبتدأ(
) محذوف هو صدر الصّلة تقديره:) (
)والذين هم أناس قبلكم)، وفيه: تأكيد وإبهام وتنبيه على أن خلق من قبلهم ادخل في القدرة لما فيه(
) من تفخيمهم ،ويجوز أن يكون موصوله ويصير من باب:(هم هم) لوجه(
) وحذف صدر الصّلة كثير الدور في الكلام(
) أو يجعل صلة على مذهب الكسائي(
). 
   قوله: (ولعل للترجي أو الإشفاق )(
). 
      أي:  (
)هو لإنشاء توقع مرجوٍ أو مخوف أما راجع إلى المتكلم وهو الأصل الذي وضع له؛ لأن المعاني قائمة بنفس المتكلم أو إلى المخاطب لتلبسه به التلبس التام أو إلى غيرهما مما تعلق(
) به الكلام بوجهٍ استعمالا ً له /[37- ظ] في مطلق التوقع لنوع ملابسة، فمن الأول: (لعل زيداً يكرمني ولعله يهينني)(
)، ومن الثاني: ﴿ لَعَلَّهُ يَتَذَكَّرُ﴾ (
)و﴿لَعَلَّ السَّاعَةَ قَرِيبٌ ﴾(
) ومن الثالث ﴿ فَلَعَلَّكَ تَارِكٌ بَعْضَ مَا يُوحَى إِلَيْكَ ﴾ (
)أي: بلغت (
)من التهالك على إيمانهم مبلغاً يرجون أن تترك(
) بعض ما يوحى إليك على أحد الوجهين ولا يخفى مقابله ثم يستعمل في معرض الإطماع ؛ لأن كل مرجو مطموع لا بالعكس، فقد(
) يكون متمنى ، وقد جوز بعضهم أن يكون محققاً ويؤيده ظاهر قوله: (ولكن؛ لأنه إطماع من كريم)(
)... إلى الآخر، والحق أنه في صورة الإطماع ونكتته بالنسبة إلى المخاطب تربية المهابة وما يقتضيه مقام الجلالة، وبالنسبة إلى المخاطب أن يكون على حذر ولا يتكل على حسن طاعته وما هو فيه ، ومن هذا التقرير قد وضح أن قوله: (أو يجيء على طريق الإطماع) (
)ليس مقابلاً لقوله:(وقد جاءت [على] (
)سبيل الإطماع)(
) بل هو بيان لفائدة الإخراج في صورة الإطماع عطفاً على قوله: (وأيضاً فمن ديدن الملوك)(
)، وقوله: (ولكن ،لأنه إطماع)(
) اعتراض وجه به قول: من قال: إنه للتعليل وتقديره(
)، وقد يجيء  للأطماع في مواضع من القرأن للملابسة بين الأطماع والترجي وهو ظاهر فلهذا لم يذكره، وقوله: (وأيضا ً فمن ديدن الملوك)(
) وجه أخر به(
) يتعين فائدة العدول عن الحقيقة، وكذلك قوله: (أو يجيء) (
)فأحسن تدبَّره !.
    وظاهر قوله: (ولكن ؛لأنه إطماع من كريم رحيم) (
)... إلى الأخر، يشعر بأن مأخذ مَن جعل (لعل) بمعنى (كي) أي: تعليلاً هو ذلك؛ لأن وعده يصلح غرضاً مرغّبا في الفعل ووعيده مرهّباً في الترك، ثم قوله: (فإذا قال: ﴿... اعْبُدُوا رَبَّكُمُ الَّذِي خَلَقَكُمْ ...﴾)(
) للاستيلاء على أقصى غايات العبادة يؤذن(
) بأنه جعل لعل تعليلاً أيضاً وكم قد كرر في هذا الكتاب هذا المعنى منه(
) في قوله تعالى: ﴿وَلَنُذِيقَنَّهُمْ مِنَ الْعَذَابِ الْأَدْنَى دُونَ الْعَذَابِ الْأَكْبَرِ لَعَلَّهُمْ يَرْجِعُونَ ﴾(
)، وتفسيره بإرادة أن يتوبوا، وقوله: (من أين صحّ تفسير الرجوع بالتوبة و﴿لعل﴾ من الله إرادة)(
)، وهذا نصّ صريح، والوجه في الجمع أنه نفَى أن يكون تعليلاً من ذلك المأخذ في قوله: (ليست مما ذكرناه في شيء)(
)، وآثر أنه لا بد من إيثار المجاز بمعنى الاستعارة بخلاف ذلك الوجه، ففي ما نحن فيه استعيرت بمعنى(
) الإرادة، ولزم من كيفية الربط بالسابق أن يكون تعليلاً، وفي الأول تجوّز في ﴿لعل﴾ نفسها بعلاقة الملابسة بين إطماع الكريم وتحققه حق التحقيق، وبين الغرض في كونه مقصوداً محققاً فاستعمل فيه أو جعل من استعارة الضد للضّد تمليحاً، ولعل تقدير هذه الاستعارة (
)في استعمال كلمة الإطماع في معرض التحقيق على ما حققته(
) من أنه على صورة الإطماع هو الوجه لا في التجوز المذكور، فافهم !.. والله أعلم. 
   قوله: (وحمله ُعلى أن يخلقهم راجين ليس بسديد )(
).
      قيل: عليه هذا الكلام منه لدفع أن يكون الترجي راجعاً إلى العباد لكن يمكن أن يقال : هو راجع إليهم ويكون متعلقاً بقوله : فـ ﴿ اعْبُدُوا﴾ (
)لا بقوله : ﴿خَلَقَكُمْ﴾(
)، فلا يرد أنه لم يخلقهم حال كونهم راجين، وأما تقدير مقدراً رجاؤهم ففساده لا يخفى ؛لأن كثيراً منهم لا يرجو وتقيد الخلق به غير سديد، والجواب: أن المصنف بنى الكلام على تقدير تعلقه بالأقرب، أعني: (خلقكم) ولم ينف الاحتمالات كلها ثم قول القائل: (اعبدوا) راجين للتقوى، فيه أن المناسب : اعبدوا متقين، أو: اعبدوا واتقوا؛ لأن رجاء الشيء ينافي حصوله حين الرجاء سواء حمل على أصل العبادة أو على الازدياد والحمل على راجين ثوابَ تقواكم يُخرج الكلام عن سننه الموضوع هو لأجله. 
قوله: (فهم في صورة المرجو منهم )(
).
       فيه ما يدل على أنه(
) كما أنه حصل الشبه بين المرتجى ومن يراد منه الفعل، كذلك بين الراجي والمريد، والرجاء والإرادة، فلا ينافي قوله: (هنالك لعل من الله إرادة)(
)، وقوله: (وإنما يبلو ويختبر/[38- و] من تخفى عليه العواقب)(
)، فيه ما يرشد إلى أن قرينة الاستعارة هاهنا أيضا ً استحالة الترجي على من لا يخفى عليه خافية ؛ لأنه لازمه الجهل كما سلف(
) أن الرجاء لا يجوز على عالم الغيب والشهادة، والفقر أيضاً المنافي لغناه تعالى، وإن رجاء العباد لا معنى له، وكذلك الإطماع فيما يشق على النفوس فتعين غيرها وهذا مناسب لما بُيِّن من الوجه والأصل(
) عدم غيره، وأما على أصل الجماعة فلا يفسر بالإرادة(
)؛ لأن الإرادة تقتضي الوقوع، وليس الكل متقين وليس على ظاهره لما سلف فتعين معنى التعليل، واستعارة (لعل) لذلك أرجح على ما سيحقق(
).
    وتحقيقه: أن التعليل بالحكم والمصالح رحمة منه تعالى وتفضل على العباد وأن الغرض بمعنى الباعث على الفعل المقصود منه بحيث لولاه لم يفعل لا يجوز تعليلا لفعله(
) تعالى لأدائه إلى استكماله بفعله وهو الكامل بالفعل من كل وجه غيره محتاج إلى شيء خارج عن ذاته، وأما بمعنى نهاية كمالية على أحسن ما يكون وأتقنه يفضى إليها فعل الفاعل الحق جل وعلا فغير منفي عن أفعاله كلها بل كلها واقعة على هذا النهج ،وبهذا الاعتبار يسمى تعالى حكيماً، ويكفي في تعليل الأفعال على(
) ما يقوله: الفقهاء ويتعارف(
) في اللغة هذا المقدار، واستعارتها لهذا المعنى إنما كانت أرجح على ما سبق لقوة الشبه فان الترجي انتظار متوقع إنعقد (
)أكثر أسبابه ففيه بعض الترجيح لأحد الطرفين. ولذلك (
)الفعل ينتهي إلى غايته إما دائماً أو أكثرياً، هذا وبعض الأصحاب - رحمهم الله- جوز أن يعلل فعله تعالى لغرض راجع إلى العبد وجعله مذهب جمهور الفقهاء وكل المعتزلة(
)، والتحقيق ما مر، وفيما ذكره هذا القائل نظر حقق في موضعه الأليق به. 
    قوله: (ليتجاوب طرفا النظم )(
).
    أي: يتوافق كأن بعضه يجيب بعضاً ويكون فيه الحث البالغ على المأمور به معنى من حيث أنه علل العبادة أو التقوى بنفسها لا بشيء أخر فهي مطلوبة لذاتها والصنعة البديعة(
) من ردّ العجز على الصدر لفظاً، وجوابه: بأنه التفت لفت المعنى فجيء بالأبلغ وما هو غاية العبادة وتَطِيح الصنعة اللفظية(
) عند سلطان براعة المعنى. 
قوله: (قدم خلقهم أحياء قادرين ) (
). 
      إنما أستفيد الوصفان من قوله: ﴿ لَعَلَّكُمْ تَتَّقُونَ ﴾(
) ومن توجيه الخطاب، وقوله: (لأنه سابقة أصوله النعم)(
)، أي: بالنسبة إلى المكلف ولا يريد السبق الزماني في الوجود الخارجي بل السبق الزماني في كونها نعمة واصلة إلى المُنْعَمِ عليه، أي: نفعاً قصد به الإحسان.

    والحاصل : أن كون السماء نعمة مثلاً في شأن: زيد متأخر عن كون زيد وإنْ كان وجود السّماء في نفسه مقدماً. 
قوله: (ثم ما سواه ) (
). 
أي: ثم قدم ذلك لاخلقه ؛ لأنه فسره بقوله: (من شبه عقد النكاح) (
)وهو تفسير لقوله تعالى: ﴿... وَأَنْزَلَ مِنَ السَّمَاءِ مَاءً ...﴾(
). 
قوله: (يتعرفونها ) (
).
الجوهري: تعرفت ما عند فلان أي تطلبت حتى عرفت(
). 
قوله: (تلازم الشكر)(
).
قيل: أي: بالشكر اللازم وقيل: لازمه إذابة(
) الجوارح وتحقيق مراضيه بالقلب وثناؤه باللسان. 
قوله: (وصفاً كالذي خلقكم)(
). 
كأنه قيل: ربكم الخالق الجاعل ،ويجيء في الوصف الوجهان المار ذكرهما. 
قوله: (أو رفعاً على الابتداء)(
).
 أي: على أن التقدير: هو الذي جعل، فأن المبتدأ والخبر كليهما مرفوعان بالابتداء عند البصريين(
) وإلا لو جعل مبتدأ كما هو المتبادر(
) إلى الفهم لم يكن من المدح في شيء، فأن الشرط في المرفوع بالمدح لكونه فرعاً على المنصوب والعدول عنه إليه لغرض الثبات أن يكون صفة مقطوعة عن سابقها يتعين المنعوت بدونها، أي: لا يكون ذكرها لإفادة إيضاح أو تخصيص إلى غير ذلك مما تساق الصفة له، وقد سبق الفرق بين /[38- ظ] المدحين فلا تغفل عنه لإنشاء المدح أو الذم ونحوهما كما ذُكِرَ في المنصوب سواءً، وهي إذ ذاك مرفوعة بالخبرية عن مبتدأ واجب الحذف ليجري باب:النصب والرفع على سنن واحد في وجوب الحذف فالنصب الأصل والعدول لما مرّ ذكره، وأوجب فيه الحذف ليدل من أول الأمر على أنه إنشاء ولا يلتبس بالمستأنف للإخبار، وهذا أصل ينبغي أن يحفظ فكثيراً ما يتكرر في هذا الكتاب. 
     قوله: (بيتا كان أو قبة أو خِباءً أو طِرافا ً)(
).
     في الحواشي: الأول من شعر والثاني من لبن والثالث من وبر أو صوف والرابع من أدم وفي الثاني نظر نقلا واستعمالاً (
). 
     قوله: (بشهادة قوله: ﴿ فَأَخْرَجْنَا بِهِ مِنْ كُلِّ الثَّمَرَاتِ ﴾ (
))(
).
       في سورة الأعراف، ووجه الشهادة أنه لو لم يحمل على التبعيض لزم زيادة (من) في الإثبات أو عدم بيان المخرج(
)، وأما في فاطر:﴿... فَأَخْرَجْنَا بِهِ ثَمَرَاتٍ ...﴾ (
)فالدلالة من التنكير. 
     قوله: (ويجوز أن يكون للبيان كقولك: أنفقت من الدراهم ألفاً ) (
).
      أي: إذا أردت أنفقت ألفاً هو الدراهم ،على أنه يحمل التبعيض في المثال المذكور أيضاً، قال: جار الله: (إذا قلت: أكلت من هذا الخبر كان للتبعيض لا غير، وإذا قلت: أكلت من هذا الخبز الجيد المطبوخ كان بياناً والجيد المطبوخ مفعولاً) (
). 
    أقول: ويدل على احتمال التبعيض فيما مر من المثال تجويزه الأمرين في قوله تعالى: ﴿وَنُنَزِّلُ مِنَ الْقُرْآَنِ مَا هُوَ شِفَاءٌ ...﴾(
)، وأما في الجيد المطبوخ فالظاهر (
)هو البيان فإن كانت للتبعيض كان المعنى(
): واخرج بعض الثمرات للرزق أي:؛ لأن يرزقكم واحتمل الحال، ويكون بمعنى العين والنصب على المصدر ذكرهما المصنف في سورة إبراهيم من غير ذكر هذا الوجه لكن الأول أظهر(
) إذ لا تأويل فيه، وإن كانت للبيان تعين أن يكون الرزق بمعنى المرزوق ومن الثمرات حالاً عنه مقدماً. 
قوله: (قولهم: كلمة الحويدرة ) (
). 
هي قصيدة الحادرة الذبياني (
) التي مطلعها :
بكرت سمية غدوة فتمتع         وغدت غدوَّ مفارق لم يربع (
)
      وكان حسان- رضي الله عنه - إذا قيل: له أنشدنا ؟ قال أنشدُكم كلمة الحويدرة يريد هذه القصيدة(
)، كأنه صغره تعظيماً، سميت كلمة لتلاحق بعضها وبعضها وتناسبها، وقوله: فتمتع تهكم دلالة على غاية الجزع [ولم يَرْبَع أي: لم يعرّج على شيء من قولهم: أربع على نفسك أرفق بها واصله لم يتخذ موضعاً ربعاً] (
)وذلك من ديدن المسرع. 
     قوله: (أن يتعلق بـ ﴿اعْبُدُوا﴾ (
) أي: اعبدوا فلا تجعلوا(
))(
).
      فيه إرشاد بأن العبادة تتناول التوحيد وقوله: (لأن أصل العبادات وأساسها)(
)، تصريح بذلك فيحتمل أن يكون عطف نهي على أمر، ويحتمل أن يكون جواب الأمر والأول اقرب لفظاً لعدم الإضمار والتأويل، ومعنى (لأن) التصريح بالنهي ابلغ مع استفادة ما يستفاد من النصب. 
قوله: (أو بلعّل انتصاب فأطلع )(
).
فيه أنه إنما يجوز ذلك لشم معنى التمني ،وهاهنا أدعىَّ أنها مستعارة للإرادة التي فيها ترجيح طرف الوجود باعتبار أن الله تعالى لما أراد تقويهم على زعمه مكنهم من أسبابها ولم يبق إلا تعلق اختيارهم بها فأين ذلك من التمني، وأما قوله: (أي: خلقكم لكي تتقوا أو تخافوا فلا تشبهوه)(
) فإن أراد أنها بمعنى: (كي) فهو الذي نفاه أولاً، وإن أراد أنه منصوب بتقدير أن كما في المثال صح بعض الصحة لكن التمثيل بغيره إذ ذالك أولى، والجواب: أنه جوّز النصب نظراً إلى تقدم لعل صورة كما [تقول] (
): لمن همك همة ليتك تحدثني فتفرّج عني، بالنصب فإنه وإن لم يكن تمنياً في هذا المقام لكن نصب نظراً إلى الصورة وفيه تنبيه على مكان تقصيرهم، وأما تقدير: (
)(خلقكم لكي تتقوا) فتبيان لحاصل المعنى لا لتبيين النّصب بتقدير أن وحده، آلا ترى أنك لو قدرت في﴿...لَعَلِّي أَبْلُغُ ...، فَأَطَّلِعَ...﴾(
) كي أبلغ فاطلع صح لكن هذه العرضية(
) على سبيل الرواية (
)/[39- و] والتمني فلا تنافي بينهما، ثم أعلم أنه وإن جعل تعليلا لا يصح أن يجري مجرى كي، ويعلل النصب في ﴿ فَلَا تَجْعَلُوا ﴾ (
) بذلك؛ لأنه كان الأولى على ذلك التقدير أن ينصب ما دخلت عليه اعني:(تتقوا).
     قوله: (أو بالذي جعل (
) إذا رفعته) (
).
     على الابتداء، أي: هو الذي حفكم، هذا وجه آخر ليس على ما سلف من رفع الابتداء على المدح فان ذلك والنصب سواء في أنهما من تتمة ﴿... اعْبُدُوا رَبَّكُمُ...﴾ (
)حينئذ والاستعقاب إذ ذاك من قوله:﴿... اعْبُدُوا رَبَّكُمُ...﴾ على ما سلف.
     قوله: (قال: جرير: 
                أتيْمّاً تجعلون إليَّ ندا        وما تيمُ لذي (
) حسب نديد) (
) 
        ضمَّن تجعلون معنى تَضُمَّون(
) أي: أتضُمَّون(
) تَيمْا إلى جاعليته ندَّا وما هو نديد لذي(
) حسب، فكيف لمثلي وأنا المعروف بالحسب؟. ذكر الراغب: أن المثل أعم الألفاظ الموضوعة للموافقة بين الشيئين لأنه للمشابهة في أي معنى كان وذلك أن النّد المشارك في الجوهر والشبه في الكيفية والمساوي في الكمية والشكل في المقدار والمسافة (
). 
       أقول: لعله أراد تحقيقها في أصل الوضع اللغوي وإلا فاستعمال الشبيه والشبه في الكل شائع ومنه قول: هذا الفاضل(
)؛ لأنه للمشابهة ولا يرد أن المثلين هما المتساويان (
)في النوع أو المشاركان في تمام الماهية لأنه معنى اصطلاحي. 
قوله :             
(أربا ً واحداً أم ألف ربّ              أدين إذا تقسمت الأمور ) (
)
    وبعده :
          تركت اللات و العزى جميعاً           كذلك يفعل الرجل البصير (
)
   أي: إذا جعل الأمور أقساماً يؤثر كل قسمة ،وقوله: تركت بيان الإيثار القسم الأول، ونَبَّه بقوله: (أم ألف ربّ)، أنه إذا ترك ما قام عليه [الدليل](
) القاطع من التوحيد فلا فرق بين اتخاذ اثنين وبين اتخاذ ألف ،وأراد: بـ(العدة) نهاية العدد لا خصوص العدة؛ لأن الألف آخر المراتب البسيطة في اللفظ، وقوله تعالى: ﴿ فَلَا تَجْعَلُوا لِلَّهِ أَنْدَادًا﴾(
)، ورد ينعى عليهم ما كانوا عليه من اتخاذ الأمثال ويتهكم (
)بهم ففيه تصوير لزيادة القبح ولهذا أوثر لفظ: (الند) ولولا ذلك لكان الأظهر: لا تجعلوا لله مثلا بدله.
قوله: (لا يصطلى بنارهم)(
).
   أي: لا ينال رفعة شأن حتى يصطلي كناية عن السبق، لقولهم(
): لايشق غباره(
)، وقيل: أي: لا يطاق اصطلاؤها لقوتها ،وأصله في الشجاع لا قرن له ثم عمم في كل أوحدي في شأنه وهذا أشبه لئلاً يوهم البخل. 
قوله: (لمّا أحتج.... عطف على: ذلك ما هو الحجة على إثبات نبوة محمد( )(
).
       أي: عرفهم أولاً طريق النظر العقلي في معرفة الصانع -تعالى شأنه- وما يجب عليه ويمتنع وأن ما هم فيه من الشرك باطل مهدوم وإعراضهم عن شكر من أنعم عليهم هذه النعم العظام، لاسيما وهم من أهل النظر والتدبر كفران مذموم لتوقف إثبات النبوة عليه فإنه فرع أنه تعالى حي عالم مختار(
)، الطريق في إثبات النبوة؛ لأنه مقدم أيضاً على السمع، وراعى جار الله في العبارة عن تفصيل(
) إثباته ما راعاه في الأول فلا تغفل (
)!.    
قوله: (وهو من محازَه)(
).
هذا كما يقول: المراد هذا وكذلك ينبغي فالمعنى إنما أُوثِرَ لفظ التنزيل؛ لأن المراد في هذا الموضع النزول على سبيل التدرج(
) وهو أي: هذا الموضع من مجاز النزول على سبيل التدرج لمكان التحدي فيتعين لفظ التنزيل وهو المطلوب. 
قوله: (وكفاء الحوادث )(
).
الأساس قولهم: لاكفاء له مصدر بمعنى المكافأة وضع موضع المكافيء، 
قال حسان (
):                وروح القدس ليس له كفاء (
)
أي: مكافيء مقاوم(
) وأقول: أي: على نظير الحوادث، وجاز أن يراد: المصدر. 
قوله: (أو آيات شتى مفتريات)(
).
إيماءٌ إلى أن التحدي بمقدار سورة لا بخصوصها. 
قوله: (والسورة الطائفة من القرآن المترجمة) (
). 
         أراد بها المسماة الملقبة كما يقال: سورة الإخلاص وسورة البقرة ليخرج ثلاث آيات مجتمعات من سورة أو متفرقات /[39- ظ]، والواو: إما أصلية وهو الظاهر وإلاّ لاستُعمل الأصل، أو: مبدلة عن الهمزة، وعلى الأول فهي مأخوذة إما من سور المدينة؛ لأنها طائفة من القرآن محوزة على حيالها كالبلد المسور(
)، فالسورة مشتملة على أجزائها من الآيات والجمل اشتمال الكل على أجزائه وإحاطة الكل بمفرداته وهو أتم الإحاطة، ولولا أن تلك الآيات والكلم نزلت منزلة المحال والبيوت في البلد لم يصح هذا التشبيه وهذا الإطلاق على هذا الوجه، فصح أن النظر في هذا  التشبيه إلى المحاط أولاً واندفع ما عسى أن يختلج في بعض الخواطر أن المناسب على هذا التقدير أن يسمى: الطائفة المذكورة المسور لا السورة؛ لأنها: إذا سميت بالمسور فأين السور؟ ؛ أو لأنها محتوية على فنون العلم كاحتواء سور المدينة على ما فيها وهذا ظاهر(
)، والنظر فيه إلى المحيط أولاًً و إما بمعنى (
)السورة بمعنى الرتبة (
)ما في قول النابغة:

       ولرهط حراب (
) وقد سورة            في المجد ليس غرابها بمطار
       قوم إذا كثر الصياح(
) رأيتهم           وقراً عداة(
) الرَّوع والأنفار(
)
         في أكثر النسخ المعتبرة: حزاّبٍ - بالزاي المعجمة-، وقَدٍّ - بالدال المهملة-، وفي الصّحاح: قَدّ – بالمهملة -، ذكره في باب: الدّال ، وانشد البيت ونقل عن أبي عبيد (
): هما رجلان من بني أسد ولم يذكر حزّابا في باب الباء(
)، لكن(
) النسخ المعتمد مقيدة - بالراء المهملة- ، وفي(
) حواشيه للصّغاني أنهما ابنا مالك بن والبة بن الحرث بن ثعلبة بن ذودان بن أسد(
) وفي شرح أبيات الكشاف حراب - بالمهملة- وقذٍ- بالذال المعجمة- ، وتبعه - سلمه الله- ولا اعتماد على نقله(
) وقوله: (وليس (
)غرابها بمطار) وصف لهما بكثرة الرهط ودوام المجد على سبيل الكناية؛ لأن النبات والشجر إذا كثر قيل: لا يطير غرابه(
) يريدون أنه إذا وقع في هذا المكان الخصيب(
) لم ينقل إلى غيره، وقيل: كناية عن الثبات(
) كما جاء في وصف أصحاب النبي (() و (رضي الله عنهم) ((كأن على رؤوسهم الطير))(
) لسكونهم عن هيبة، وفي الصحاح: أصله أن البعير يقع على رأسه الغراب فيلتقط منه الحلمة (
)والحمنانة (
)فلا يحرِك البعير رأسه لئلا ينفر عنه(
)، وأما تخصيص الغراب فإما لأنه: ينفر بأدنى ريبة أو؛ لأن أصل المثل فيه كما ذكره الجوهري، ثم الرتبة إن جعلت حسية فلأنها: منازل ومراتب لقارئها يترقى فيها ويقف عند بعضها أو؛ لأنها: في أنفسها منازل مقطوعة بعضها عن بعض طوال، وقصار، وأوساط، وإن جعلت معنوية(
) فالرفعة شأنها وجلالة مكانها في الدين، وعلى الثاني: وجه الشبه أنها قطعة من القرآن كالسؤرة التي هي البقية من الشيء والفضلة منه؛ لأن: كل سورة بالنسبة إلى الباقي كذلك، وفيه ضعف من حيث المعنى؛ لأنه: اسم تحقير والاستعمال فيما فضل بعد ذهاب الأكثر وها هنا الذهاب تقديري من حيث النظر إليها نفسها، فهذه ستة أوجه. 
قوله:(بياناً واحدا ً) (
).
       الأزهري: روى زيد بن أسلم(
) عن أبيه(
) عن عمر - رضي الله عنه - أنه قال: ((لئن عشت إلى قابل لأُلحقن أخر الناس بأولهم حتى يكونوا بباناً واحداً))(
). أي: شيئاً واحداً، ولا أحسب الكلمة عربية ولم أسمعها في غير هذا الحديث، قال أبو سعيد الضرير(
): لا يعرف في كلام العرب. والصحيح : (بياناً واحداً)(
) من قولهم: هيّان بن بيّان إذا ذكرت من لا يعرف.

      أقول: كأنه قال:لأسوين بينهم في العطاء(
)، لا يعرف فاضل من مفضول، ثم الرواية صحيحة وهو وإن لم يكن عربياً محضاً لكنه صحيح بهذا المعنى، وقال: كأنها كلمة يمانية(
). وعن الليث : بيان على تقدير فعلان’ ويقال: فعّال’، وفي الحواشي(
) عن أبي علي(
): فعّال من باب: كوكب؛ لأن الثلاث من جنس


واحد قلّما يكون في غير الأصوات(
)، أقول: ذكر الأزهري عن ثعلبٍ(
) عن ابن الإعرابي: الببُّ الغلام الشابل وهو السمين ،وروى عمرو عن أبيه تبَّببَ إذا سمن(
) فجعله منه أولى لثبوته خصوصاً ولشبهة الاشتقاق فإن بين مهمل على أن السمن والتساوي قريبان؛ لأنه يستوي سطوح /[40- و] الأعضاء بامتلاء اللحم قال- سلمه الله-: روى البخاري(
) أنه سُمِعَ عمر - رضي الله عنه - يقول: ((لولا أن أترك آخر الناس بياناً واحداً ليس لهم من شيء، ما فتحت على قريةٍ إلا قسمتها كما قسم رسول الله خيبر ولكني تركتها خزانة لهم يقسمونها))(
). 
قوله:(جُدَّ فينا)  (
). 
أي عظم وحقيقته صار مجدوداً مبخوتاً ؛لأن كل مجدود معظم(
).           
قوله: (ويجوز أن يتعلّق بقوله: ﴿فَأْتُوا﴾ (
) والضمير للعبد)(
).
أما إذا تعلق بسورة صفةً له فالضمير للمُنَّزل أو العبد على ما ذكره وهو ظاهر و (من) بيانية أو تبعيضية(
) على الأول لأن السورة المفروضة مثل المنزلَ على معنى سورة هي مثل المنزل في حسن النّظم أو؛ لأن السورة المفروضة بعض المثل المفروض.

 والأول أبلغ ولا يحمل على الابتداء على غير البعضيّة أو البيان فأنهما أيضاً يرجعان إليه على ما آثره شيخنا الفاضل– رحمة الله عليه – وابتدائية على الثاني.

 وأما إذا تعلق بالأمر فهي ابتدائية والضمير للعبد ؛ لأنه لا تبيين إذ لا مبهم قبله.                      

وتقديره: رجوع إلى الأول؛ ولأن البيانية أبدا ًمستقرة على ما سيجيء إن شاء الله تعالى، فلا يمكن تعلقها بالأمر ، ولا تبعيض إذ الفعل حينئذ يكون واقعاً عليه كما في قولك: أخذت من المال، وإتيان البعض لا معنى له بل الإتيان بالبعض فتعين الابتداء.

ومثل السورة والسورة نفسها أن جعل مقحماً لا يصلحان مبدأً للإتيان بوجه فتعين أن يرجع الضمير إلى (العبد) وذلك؛ لأن المعتبر في مبدئية الفعل المبدأ الفاعلي أو المادي أو الغائي أو جهة يتلبس(
) بها ولا يصحّ واحد منها فهذا(
) ما لوّح إليه العلامة وقد كفيت بهذا البيان إتمامه.
      قوله: (ولا قصد إلى مثل ونظير)(
).
      يعني لم يرد أن المثل أمر محقق في الخارج تحديهم بإتيان طائفة منه بل أراد: فأتوا بطائفة مما يفرض على صفة المنزل في حسن النظم، وكذلك قول: القبعثري: مثل الأمير(
) حمل على الأدهم والأشهب لم يرد أن يجعل أحدا مثلاً للحجاج بل إنما أراد من يكون على هذه الصّفة(
)، والتشبيه في أن أمر الإتيان بالمثل لا يستدعي سبق تحقق للمثل؛ لأنه قد يطلق على المفروض أيضاً كما في قول: الخارجي(
): لا أنهما من واد واحد فأنه فيه مقحم كناية، وفي الآية لا وجه للكناية ولا للإقحام .

     وإن قيل: به وأصل المثل أن القبعثري الخارجي وكان من أشدهم بأساً لما أحضر بين يدي الحجاج مكبولاً قال له: أتحبني؟ ، قال: أو فرقاً خيراً من حب، ثم قال له لأحملنك على الأدهم قال: مثل الأمير, ثم قال له: إنما هو حديد، قال: الحديد خير من البليد فأعجبه(
) حسن جوابه ورحب صدره للأتساع له في ذلك المقام الذي يرخص له الأقدام وخلىّ سبيله(
). 
قوله : (ورَدّ الضمير إلى المنزل أوجه ) (
). 
       وذلك لأوجه: الأول: (
)المطابقة مع نظائره، قل:﴿ فَأْتُوا بِسُورَةٍ مِنْ مِثْلِهِ﴾(
) وبواقي الآيات.

      الثاني(
): ملائمة الترتيب ومعناه: أن هذا الكلام فيه أمران إثبات إعجاز القرآن واثبات نبوة محمد (() (
)كيف ما دار، أعني: سواء قدّر: ﴿ وَإِنْ كُنْتُمْ فِي رَيْبٍ ﴾(
) من أن محمداً نزل عليه أو قدّر: وإن كنتم في ريب من المنزل, لكن إذا كان الكلام في المنزّل عليه كان حسن الترتيب أن يجعل الثاني ضمناً وإن كان في المنزل كان بالعكس.

     ولما كان الكلام فيما نزل كان الحق أن لا يفك الضمير عنه لئلا يؤدي إلى تشوش الترتيب وهذا أمر معنوي. 
      الثالث(
) : أن التحدي على تقدير رجوع الضمير إلى المنزّل ابلغ؛ لأن معناه على هذا التقدير: إجتمعوا كلكم وخذوا أطراف القول وانظروا هل يستتب لكم سورة من جنس ما نزلنا وسواء كان ذلك من كل بان يضم بنات أفكار بعضكم إلى بعض أو من بعض وعلى تقدير رجوع الضمير إلى المنزّل عليه معناه ليأت واحد منكم مثل محمد عربيّ أو أمي بسورة.  

       وإنما عدل إلى خطاب الجميع لأن الواحد غير/[40 ـ ظ]، معين وليدل على احتشادهم في تحصيل ذلك الواحد إن أمكنهم فلا يدل على أن الكل عاجزون جمعا وفرادى بخلافه على الأول، وأقول: ولا يدل على أن السورة ينبغي أن تكون(
) مثل ما أتى به محمد(عليه السلام)(
) في حسن النظم والأسلوب المعجز ظاهراً فأين التحدي؟. الرابع: إن هذا التفسير هو الملائم لقوله: ﴿ وَادْعُوا شُهَدَاءَكُمْ﴾(
) تحريره أن المعنى في قوله: ﴿ وَادْعُوا شُهَدَاءَكُمْ ﴾ أن كان : وادعوا من حضركم إلا الله كما هو الوجه الأخير المختار على ما سيقرر(
) إن شاء الله.

     فلا معنى للاستعانة بالكل على تقدير رجوعه إلى المنزل عليه؛ لأن المراد:﴿فَأْتُوا بِسُورَةٍ﴾(
) من واحد أخر عربي مثله في الفصاحة وتركيب الكلام وذلك الواحد غير مشتبه حتى يؤمروا بالاستعانة بالجن ّوالأنس وإن كان: وادعوا آلهتكم واستظهروا بهم في المعارضة كما هو الوجهان الأولان، فلا يبقى للتهكم معنى ويتنافر الكلام إذ لا استعانة بأحد ؛ لأن المأمور بالإتيان في الحقيقة واحد من سِنخ العرب(
) .

    وإن كان ﴿ وَادْعُوا شُهَدَاءَكُمْ ﴾(
) أي: مدارهِكم(
) كما هو الوجه الثالث: ليشهدوا أنكم أتيتم بالمثل لا لاستعانة (
)وإلا لم يبقى لقوله: ﴿ مِنْ دُونِ ﴾ (
)أوليائه فائدة كما سيجيء.

       ففيه إيهام، أن المأمور بالإتيان واحد من غير المداره فلا يتم الإعجاز إذاً ولا يرد هذا إذا رجع إلى المنزل لعموم(
) الخطاب نعم يلزمه إنكم بعد أن تدبّروا القول وتنظموه سواء كان من كلكم أو من مدارهكم(
) أو غيرهم خصّوا المداره من بينكم بالدعاء للشهادة بأنه مثل ولا (
) خلل فيه. وإن كان وادعوا الشهداء من جنس البشر ولا تستشهدوا بالله كما هو دأب العجزة كما هو الوجه الخامس.

      فالأصل وليدع ذلك الواحد شهداءه لما مر من أن المأمور بالإتيان بسورة هو واحد منهم في الحقيقة.

    وإنما قيل: ﴿وادعوا﴾ ليطابق قوله: ﴿ فَأْتُوا﴾(
)، ولما كان حاصل هذا الوجه أنه لم يبق لهم متشبث إلا قولهم: الله يشهد.

       فقول: واحد منهم ذلك؛ لأن المعنى رجع(
) إليه على ما تقرر ليس فيه إنخزال الحجة ولا المبالغة.

     وأيضاً يوهم أنهم يدعون الشهداء ليشهدوا أنه مثل محمد لا ليشهدوا أن ما أتى به مثل، وهذا الإيهام يدفع متانة المعنى.

    وهذا موضع يحتاج إلى فضل تأمل وكذلك ما بعده وقد بُيّن لك السبيل فاطو عن بصيرة بعده والله يقول الحق ويهدي من يشاء إلى صراط مستقيم. 
       قوله: (ومعنى ﴿ دُونِ﴾ (
) أدنى مكان من الشيء)(
). 
       هو في الأصل ظرف مكان مثل: (عند) إلا أنه ينبئ عن دنو أكثر ومنه أُخذ الدون بمعنى: الحقير في؛ لأن الدنو شاع في الحقارة(
).

     ثم قولهم: هذا دون ذاك إذا كان أحطّ(
) منه قليلاً حطاً(
) محسوساً وان لم يكن ظرفاً(
) توسع ثم استعير للتفاوت في الأحوال والرتب حتى صار إستعامله فيه أكثر من الأصل، ثم اتسع في هذا المستعار فاستعمل في كل تجاوز حد(
) إلى حد وإن لم يكن بينهما تفاوت قريب وهو بهذا المعنى قريب معناه من معنى (غير) وهذا كله من الإتساعات في الظروف.

     كما يقال: هو في مكانه إذا(
) خلفه في علم أو سلطان وكما استعمل (سوى) بمعنى (غير) ثم أنه في الآية إما أن يكون بمعنى: (التجاوز) وهو الأظهر (
)كما في قوله: 
يا نفسِ مالك دون الله من واق              وما للسع نياب الدهر من راق (
)
أو بمعنى (قدام)؛ لأنها جهة دانية من الشيء أيضاً، كما في قول الأعشى: 
   تريك القذى (
)من دونها وهي دونه (
)إذا ذاقها من ذاقها  يتمطّـق (
)
يصف زجاجة الكأس وأنها تري القذى قدامها والحال أنها قدام القذى (وإذا ذاقها) الضمير فيه راجع إلى الكأس باعتبار ما أسشتملت عليه كما يقال: شربت كأساً والأول باعتبار نفسها.

       فإن كان الثاني: فالذي ذكره في /[41ـ و]، الكشاف أن الشهداء: جمع شهيد بمعنى القائم بالشهادة مراداً بهم الأصنام ودون ظرف له لغوٍ(
)، أي: أدعوا الذين يشهدون لكم بين يدي الله لتستظهروا بهم في الإتيان بمعارضة القرآن لا في أداء الشهادة بين يدي الله تعالى، فإن الشهادة بين يديه عبارة(
) عن ادعائهم أنهم شفعاؤهم عند الله وفيه تهكم بهم من جهة الاستظهار بالجماد وتذكير رأيهم [الفاسد أنها من الله بمكان، فلهذا ما أمرهم(
) أن يندبوهم لهذه(
) العظمية لترشح معنى التهكم.

          فإن قلت: كيف موقع](
) (من) على هذا التقدير وإنما الظاهر شهد بين يديه؟..

    قلت: (من) تبعيضية كما ذكره المصنف في قوله تعالى: ﴿ لَآَتِيَنَّهُمْ مِنْ بَيْنِ أَيْدِيهِمْ ﴾ (
)في سورة الأعراف؛ لأن الشهادة أعني: القول اللفظي المخصوص يقع في بعض تلك الجهة  كالجلوس والإتيان ونحوهما أو؛ لأن صاحبها لما كان في بعض تلك الجهة وقد جوز أن يكون طرفاً (
)للفعل بذلك الاعتبار(
) [في نحو شهد في السوق مثلا جاز أن يستعمل كلمة التبعيض](
) بذلك الاعتبار(
).

      فلم(
) يرد عليه ما ذكره المصنف هنالك أن الصِلات تؤخذ سماعا وإنما يفتش عن الصحة(
) موقعها حيث وردت.

      والسماع لعله غير مساعد ومنع أن يتعلق بـ ﴿ادْعُوا﴾ (
)إذ يصير المعنى: أدعوا بين يدي الله الأصنام وهو خُلف من القول ولا تبكيت فيه . 

      ومنه يظهر أنه لو جعل الشهيد بمعنى الحاضر لامتنع مطلقاً؛ لأن الحضور بين يديه لا يتجه كما الدعاء وإن كان الأول والشهيد على ما مر.

      فإن تعلق الظرف به مستقراً على معنى: ﴿أدعوا﴾ من اتخذتموهم آلهة متجاوزين المعبود الحق في دعواكم ألوهيتها وزعمتم أنها شهداؤكم وشفعاؤكم يوم القيامة فهو الوجه الأول: من الكشاف(
) وفيه ما مّر من التهكم، والحاصل في هذا الوجه أدعوا الأصنام للإعانة في معارضة القرآن المعجز.

    والعدول عن الأصنام إلى شهداء لفوائد إحداها: الدلالة على زيادة التهكم ففيه إنهم يدعّون أنهم شهداء عند الله ثم يجعلونهم شركاءه وهذا مخالفة المعقول(
).

     والثانية: أنها تدل على أنهم معروفون بنصرتهم وشهادتهم، ولهذا أمرهم بالاستظهار بهم كأنه قيل:(
) وأدعوا ناصريكم وفيه ترشيح(
) للتهكم وأي: ترشيح(
).

     والثالثة: ما فيه من الترجمة عن معتقدهم الفاسد حتى تصوروا في جماد لو سلبه الذباب شيئاً لما قدر على استنقاذه أنه ينصرهم عند وشك بأس الله تعالى شأنه كَحجْر(
) دون نفاذه فهو تهكم على تهكم هذا أن أجري الشهداء على المجاز.
   وإن حمل على الحقيقة وأُضمِر، أي: من دون أولياء الله ليصير المعنى (أدعوا شهدائكم وأولياءكم من دون أوليائه)، كأنه قيل: أولياء مغايرين أولياءه ؛ لأن من المعلوم أنهم لا يشهدون لهم ولو شهدوا عليهم لم يقبل فهو: الوجه الثالث.

    والدعاء لإقامة الشهادة بأن ما أتوا به مثل: لا للاستظهار كما في السابقين والأمر على هذا الإمداد، الأمر الأول: في الازدراء بهم وأن عجزهم من الظهور بمكان أن تدارأتم(
) وهم أصحاب المعارضة بالحقيقة معترفون بأنه لا مثل له، وفيه ما ينعى عليهم لجاجُهُم وأنهم إن لم يذعنوا فلنقصان غرائزهم وإلا فذلك عند ذوي العقول الراجحة نار على علم.

      وأما ما ذكره جار الله من إرخاء العنان(
) فمعناه: التنزل وأنه يقول: قد تركت إلزامكم على موجب الحجة البيضاء.

      ثم السؤال عمن يكون ظاهره لا علي ولا عليكم لتكون شهادته لا عن ميل(
)، فهل من شهداءكم المعروفين بالذب عنكم بأَحدِ السنانين من يشهد لكم؟!.

     وجوز في هذا الوجه: تعلقه بـ (أدعوا) وجهاً رابعاً بمعنى: أدعوا أولياءكم ولا تدعوا أولياءه بل هو اظهر؛ لأن الأصل في التعلق للأفعال ولإخراجهم من تعلق الدعاء بهم صريحاً بخلاف سابقه  /[41- ظ]، أعني: ما لا إضمار فيه لفساد المعنى إذ ذاك فان سوق الكلام للتهكم حينئذ.

      ولو قيل: لا تستظهروا بالله فإنه القادر عليه لفات معنى التهكم إلى الأمر بالامتحان ليتبين (
)العَجْزُ.

      إذ التهكم إنما يصح إذا كان العجز مسلماً. واستثناء الباري تعالى يدل على الأخير، ثم ما فيه من التقابل بين الله وبين آلهتهم إذ لا يصحّ (
)الإخراج لعدم دخوله في الشهيد بالمعنى الذي نحن فيه الموهم لقرب البعض من بعض يؤكده.

     وأما إذا جعل صفة (شهداء) فهو حكاية لمعتقدهم الباطل لزيادة التهكم لا ابتداء خطاب منه تعالى(
).

      فان الدعاء غير متعلق حينئذ بقوله:﴿مِنْ دُونِ اللَّهِ ﴾(
) أصلا فلا أيهام(
)، هذا وإن قيام الأصنام بالشهادة أنهم يشهدون لهم يوم القيامة، والقيام بالشهادة في حق الله تعالى أن يقولوا الله شاهد على ما نقول، ولا تقابل بينهما حتى يمنع أحدهما ويثبت الآخر، بل الجمع بينهما اظهر(
) بالنسبة إلى مقاصدهم ولا إخراج إذ لا دخول ولا بد في إطلاق دون من تقابل أو تداخل فهذا يزيده تأكيداً.

     ثم لا يضرنا منع أن القيام بها في حقه تعالى كذا وأن الشرط المذكور غير مطرد بعد أن سلم أن إخراجه تعالى عن الدعوة لا مدخل له فيما سيق له الكلام.

    وأما ما قيل: من أنه يوهم أنهم لودعوا الله مع أصنامهم لأمكنهم المعارضة بدليل الخطاب في تقرير الفساد فهو ساقط بعد تحرير معنى القائم بالشهادة فافهم!.

    وإن تعلق بالفعل فهو على معنيين احدهما: ادعوا شهداء من البشر ولا تقولوا إنّ الله شاهد فإن ذلك ديدن العاجز والأمر للنداء على تناهي العجز وهذا هو الوجه الخامس.

    والثاني: ما مر على تقدير الإضمار أعني ما جعلناه وجها رابعاً وإن كان الشهيد(
) بمعنى الحاضر، فالذي ذكره صاحب الكشاف أن المعنى (أدعوا شهداءكم) أي: من يحضركم من دون الله(
) أي: إلا الله فإنه أيضاً حاضر والحاصل استعينوا بغير الله ولا تستعينوا به.

    وفائدة زيادة: (من) أن الدعاء مبتدأ من غيره(
) تعالى لا ملابسة له معه تعالى بوجه وهذا هو الوجه السادس المختار للمبالغة ومناسبة نظائره من الآي ووروده على أسلوب التعجيز كسابقه؛ ولأن أصل التعلق للأفعال، ثم لا تخلو الأوجه البواقي من ضعف على تفاوته فيها.  

       ويجوز(
) على هذا التقدير أن يتعلق الظرف بشهدائكم أي:(
) حاضرين كائنين من دون الله ولم يذكره العلامة؛ لأنه ارشد إلى طريق الاستخراج(
).

    ولا يجوز الإضمار على معنى: ادعوا حاضريكم من دون أوليائه إذ لا يرتكب مع استقامة عدمه دون تأويل وفوات المبالغة.

     فقد تلخّص من منطوق كلامه ستة أوجه: ثلاثة على تقدير التعلق بشهداء(
) من القيام بمعنى الشهادة، (دون) بمعنى التجاوز من غير إضمار معه بمعنى (قدام)، والفضل للأول: منها لاستعمال الظرف في معناه الشائع والسلامة عن الإضمار وزيادة التهكم على الأوجه(
) التي ذكرت.

     أو للثاني : لتعارض الإضمار والمجاز وان ما ذكر من نكته أنسب بهذا المقام من التهكم لكل وجه والثاني أرجح إذ التقييد بقوله : ﴿ إِنْ كُنْتُمْ صَادِقِينَ ﴾(
) يؤيده أكثر.

      وأما إيهام أن شهداءهم أعني: المداره خارجون عن الخطاب فلا يضر؛ لأنه خروج عن اعتراف بأنه لا يوجد له مثيل(
) وهو المطلوب.

   والثالث: لا أجوزه في تفسير كلام الله المعجز لوجوه الضعف، وثلاثة على تقدير التعلق بفعل الأمر.

    الوجه الرابع، والخامس، والسادس، والفضل للأخير على ما مر ثم السابع الذي ذكرناه ثم الخامس للسلامة من الإضمار وزيادة المبالغة ولا يخفى نسبتها مع الأول. ولا لوم لما قدمته من أنه مئنة فضل، تأمل على إرخاء الطِوَلْ والله اعلم.
(�) الكشاف : 1/116.


(�) ب، ج : ومصبه. وهذا ما هو ثابت في متن الكشاف : 1/116.


(�) ج : يراد.


(�) الوليد بن عبيد بن يحيى الطائي أبو عبادة البحتري (ت284هـ)، عاش في العصر العباسي، وهو أحد الثلاثة الذين كانوا اشعر أبناء عصرهم، المتنبي وأبو تمام والبحتري. ينظر: الفهرست : 1/235 و= : تاريخ بغداد : 13/476 و= : معجم الأدباء : 5/570 و=: هدية العارفين : 6/500.


(�) الكشاف: 1/116.


(�) ديوان البحتري :2/174. والبيت الثاني فيه بعض الاختلاف :  


                  لو شئت عدت بلاد نجد عودة              فنزلـت بين عقيقه وزروده   


(�) الكشاف 1/117.


(�) ينظر المفردات في غريب القرآن :1/197، و=: العين :2/33.


(�) هو أبو عبيدة عامر بن عبد الله بن مسعود الهذلي الكوفي، ويقال : اسمه كنيته، ذكره ابن حبان في الثقات وقال : لم يسمع من ابيه، (ت 80 أو82 هـ) ينظر : جامع التحصيل في احكام المراسيل : 249، و =: خلاصة تهذيب الكمال : 2/24.


(�) هو الأمام أبو عمرو زبان بن عمار بن العلاء بن العريان احد القراء السبعة ، (ت 154هـ). 


     ينظر: معرفة القراء الكبار:1/105، و=: الثقات :6/345-346، و=:البلغة 1/101.


(�) الكشاف 1/116.


(�) الكشاف 1/117. و=: ديوان حسان بن ثابت (رضي الله عنه) : 180. ومعنى(البريص):أمكنة من الرمل بيض ولاتنبت شيئاً ويقال:هي منازل الجن،وقيل:هو نهر في دمشق.ينظر:تهذيب اللغة:1/127،   و=:لسان العرب:7/7.


(�) ب، ج : (رضي الله عنه). 


(�) الغسانييون وهم آل جفنة من ملوك غسان. ينظر : جمهرة اشعار العرب 1/54.


(�) جلق:اسم موضع بالشام :وقيل هو اسم لدمشق.ينظر:تهذيب اللغة:8/245،ولسان العرب:10/36.


(�) ينظر : ديوان حسان بن ثابت (رضي الله عنه) : 179 – 180 و=: خزانة الادب : 4/354.


(�) ينظر : الصحاح : 397.


(�) ينظر : تهذيب اللغة : 7/ 64.


(�) البيت هو لأبي ذؤيب الهذلي، ديوان الهذليين:1/114، وفيه (المشرفي) بدلاً من (السمهري)، وينظر: أساس البلاغة : 1/622 و= : تاج العروس : 7/52 و = : تهذيب اللغة : 4/25.


(�) ما بين المعقوفتين : ساقط من : ب.


(�) بردى، وهو من أشهر انهار دمشق آنذاك. ينظر : منادمة الأطلال : 1/418، و = : معجم البلدان : 1/378، و=: معجم ما استعجم : 1/240.


(�) وهي من البلاد المشهورة وسميت بـ (دمشق)؛ لأن أهلها دمشقوا في بنائها أي : أسرعوا، وهي من المدن القديمة فتحت على عهد الخليفة الأول (أبي بكر الصديق) – رضي الله عنه – ينظر : معجم البلدان: 2/463-464.


(�) وهو نهر يجري من منابع من أعالي هضبة الأناضول (تركيا) حالياً ويمر بأرض العراق حتى ينتهي إلى شط العرب أو الخليج العربي وهو من الأنهار القديمة سمي كذلك لعذوبة مائه. ينظر: معجم البلدان:4/241، و=: رحلة ابن جبير:1/155، و=: نزهة المشتاق:2/650.


(�) البيتان هما لوعلة الجرمي من (الوافر) ولم أقف على ديوانه. وينظر: خزانة الأدب: 4/353 و=: غريب الحديث لأبن قتيبة :1/239، و=: لسان العرب :7/7.





(�) الزيادة (الحلق) من : ب.


(�) (التشديد) ساقطة من : ج.


(�) الشام : وهي من الشامات جمع شامة وهي العلامة المخالفة لسائر الالوان وتسمى ايضاً ببلاد الشام وحالياً (دمشق) من ارض سوريا، وقيل : الشام موضع في بلاد مراد وهي تحطم اجزاء من فلسطين وبلاد العراق وغيرها. ينظر: معجم البلدان : 3/311 و=: رحلة ابن بطوطة : 1/74.


(�) درياق ما كان فيه شفاء من السم والمرض، وترياق : من الريق والراق وقد اطلق عليه درياق وفيه معنى القوة. ينظر: لسان العرب : 10/96،10/136.


(�) الكشاف 1/118.


(�) سورة البقرة من الآية/ 19.


(�) سورة الاعراف من الآية 143، وينظر:الكشاف 1/118 و=: تفسير القرطبي : 7/279.


(�) ينظر : الكشاف 2/147، و=: التفسير الكبير للرازي : 14/191.


(�) الزيادة (الهلاك) من: ب،ج.


(�) سورة الاعراف من الاية/143، ينظر:الكشاف:2/147.


(�) ب: ملاحظ فيه.


(�) ج: فكيف.


(�) الكشاف: 1/118، أي: الآية المذكورة.


(�) الكشاف: 1/118.


(�) ينظر الصحاح: 595.


(�) ينظر: الكشاف: 2/147.


(�) الكشاف:1/118.


(�) أي: معنى الصقع وهو الجهر والوضوح للصوت. ينظر الكشاف : 1/118.


(�) ب: الوضوح.


(�) ج: وكذا.


(�) الكشاف : 1/118؛ و= : ديوان حاتم الطائي : 81 .


(�) واعرض: تمامه.


(�) ديوان حاتم الطائي : 81 .


(�) الكشاف 1/118.


(�) وتمام كلام الزمخشري:(والموت فساد الحيوان قيل:عرض لايصح معه احساس ) الكشاف 1/118.


(�) سورة الملك : من الآية 2، وينظر : الكشاف : 4/579.


(�) الكشاف 1/118.


(�) سورة آل عمران من الآية/ 117.


(�) الكشاف 1/119.


(�) الكشاف 1/119.


(�) ينظر : الصحاح : 805.


(�) ب : جمعاً.


(�) ج : أمكنك.


(�) ينظر تهذيب اللغة : 6/93.


(�) الزيادة: (و) من: ب، ج. 


(�) الكشاف 1/119.


(�) ج : أجمعك.


(�) ينظر تهذيب اللغة 1/274، و=: الصحاح : 659 . 


(�) الكشاف 1/119.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء:1/270، الصحاح: 659، =: تهذيب اللغة : 14/277.


(�) يزيد بن قطيب السكوني الشامي المقريء، روى عن أبي بحرية وعنه الوليد بن سفيان وصفوان بن عمر ويحيى بن عبيد وهو من الثقات. 


       ينظر : الكاشف : 2/388 و= : تهذيب الكمال : 32/227 و= : تاريخ الاسلام : 7/504.


(�) الكشاف : 1/119. 


(�) سورة البقرة من الآية/ 20.


(�) الكشاف : 1/119.


(�) ديوان أبي تمام:27


(�) ينظر : ديوان أبي تمام : 27.


(�) ج : تفسيرهما.


(�) ج : الظلام.


(�) ج : ويُراد.


(�) ج : ظلامهما. 


(�) ب : تأدب.


(�) ب : أي عن.


(�) هو أن ينتزع من أمر موصوف بصفة أمر أخر مثله في تلك الصفة للمبالغة في كمال تلك الصفة في ذلك الأمر المنتزع عنه نحو قولهم :(لي من فلان صديق حميم) و(من) في (من فلان) تسمى تجريدية. ينظر: التعريفات للجرجاني : 51.


(�) ب : للطرائق. 


(�) ب، ج: لا يبالي من كثرة.


(�) (مرارة الأسفار) ساقطة من: ب ، ج.


(�) ما بين المعقوفتين ساقطة من: ب.


(�) ج: الجزع.


(�) الكشاف : 1/119.


(�) ينظر: فتح المغيث : 1/341، و=: قواعد التحديث: 1/92، و=: توجيه النظر إلى اصول الاثر : 1/214.


(�) ملكة تحمل على ملازمة التقوى والمروءة ، أي:اجتناب الأعمال السيئة من شرك أو فسق أو بدعة، ينظر: فتح المغيث : 1/290 و=: تدريب الراوي: 1/64 و=: توجيه النظر: 1/94.


(�) ج : في المعنى.


(�) (ليس) ساقطة من:ج.


(�) (سلمه الله) ساقطة من: ب.


(�) هو ابو بكر محمد بن ابي القاسم بن محمد بن بشار الأنباري، النحوي صاحب التصانيف في النحو والأدب والأشعار والأخبار، كان صدوقاً ثقة ديناً من أهل السنة له مصنفات منها:(الوقف والابتداء)، (الزاهر)، (ت 327هـ)، ينظر: وفيات الأعيان: 3/464، و=: الأعلام : 6/334.


(�) ب : الحرب، وفي : ج : الحارث.


(�) حبيب بن أوس بن الحرث بن قيس الطائي (أبو تمام) شامي الأصل جالس الأدباء وأخذ عنهم وتعلم منهم وكان فطناً فهماً يحب الشعر، فأجاد فيه وشاع ذكره، فكان موصوفاً بالظرف وحسن الأخلاق وكرم النفس وروى عنه احمد بن ابي طاهر وغيره كانت ولادته (188هـ) و(ت 231هـ). ينظر : تاريخ بغداد : 8/248-252. و= : التدوين في أخبار قزوين : 2/385.


(�) هو أبو حامد احمد بن أبي طاهر الاسفراييني، شيخ العراق. ينظر : سير أعلام النبلاء : 14/272 و=: المنتقى في سرد الكنى : 1/165.


(�) ب : الحسن.


(�) هو أبو علي الحسن بن وهب بن سعيد بن عمرو بن حصين الحارثي، شاعر معاصر لأبي تمام، وله معه أخبار، مدحه أبو تمام ورثاه البحتري لما مات (ت 250هـ) ينظر : الفهرست :1/177، و=:معجم الأدباء:1/368، و=: الأغاني:23/102، و=: فوات الوفيات:1/350.


(�) أ، ج : في قبل، والذي أثبته هو المناسب والله اعلم.


(�) ديوان ديك الجن:1/2.


(�) البيت هو لإسحاق بن حسان الخزيمي يرثي أبا الهُذام، عامر بن عمار، أمير عرب الشام، وهذا البيت أورده الزمخشري في تفسيره. ينظر : الكشاف : 1/119. و= : شرح شواهد الكشاف : 486.


(�) ج : في مثله طفل.


(�) البيت هو لأبي الحسين علي بن احمد الجوهري من (الطويل). ينظر: الإيضاح في علوم البلاغة : 1/106 و= : معاهدة التنصيص : 1/254.


(�) الكشاف : 1/119.


(�) ج : باب. 


(�) ينظر : كتاب سيبويه : 1/22 ، و= : الكشاف : 1/119-120.


(�) ج : التنكير.


(�) في ج: (في الأخر والغرض من) بزيادة: الغرض منه. 


(�) كتاب سيبويه : 1/22.


(�) الكشاف : 1/120.


(�) سورة فصلت من الآية/ 15، وينظر: الكشاف:4/198. 


(�) الكشاف:4/198، سورة فصلت من الآية:15.


(�) ج : بسببها.


(�) في ب: (لأن القدرة به) بزيادة:القدرة به .


(�) هو محمد بن عبد الوهاب أبو علي الجبائي شيخ طائفة الاعتزال في زمانه، وكان قد أخذ منه ابو الحسن الأشعري ثم رجع عنه وتركه، وحيث أن الجبائي كان له تفسير مطول فيه اختياراته التي اتسمت بالغرابة، وقدر رد عليه الأشعري، ولد سنة:(235هـ) و (ت 303هـ). ينظر : البداية والنهاية : 11/125.


(�) هو ابو هاشم عبد السلام بن ابي علي محمد الجبائي بن عبد الوهاب بن سلام كان هو ابوه من كبار المعتزلة ولهما مقالات على مذهب الاعتزال، كانت ولادته (274هـ) و (ت 321هـ). 


    ينظر: لسان الميزان : 4/16 و= : وفيات الأعيان : 3/183.


(�) ينظر : شرح المقاصد : 1/239، و= : المواقف للإيجي : 2/120-121.


(�) ب : ج يتمكن بها.


(�) ج: أو الترك.


(�) الكشاف : 1/120.


(�) الكشاف : 1/120.


(�) الثنوية: وهي فرقة من المجوس والمانوية القائلين: بالأصلين النور والظلمة وأنهما مبدأ الخير والشر والنفع والضرر . ينظر : غاية المرام : 1/206، و=: الملل والنحل : 1/244.


(�) ينظر: شرح المقاصد في علم الكلام : 2/64، ومعارج القبول : 1/372 و = : شرح المواقف للإيجي: 3/77. 


(�) هو إبراهيم بن سيار بن هانئ النظام أبو إسحاق المصري، من رؤوس المعتزلة ومتهم بالزندقة، وكان شاعراً أديباً بليغاً وله كتب كثيرة في الاعتزال (ت 223هـ). ينظر : لسان الميزان : 1/67 و =: تاريخ بغداد : 6/97.


(�) ينظر : شرح المقاصد : 2/84 و=: التبصير في الدين : 1/88.


(�) هو عبد الله بن احمد بن محمود البلخي أبو القاسم المعروف (بالكعبي) من كبار المعتزلة وكان داعياً إلى الاعتزال وله تصنيف في الطعن على المحدثين وحتى قيل في حقه : أنه ما رؤي اجدل منه في الاعتزال. ينظر : لسان الميزان : 3/255.


(�) ينظر : شرح المقاصد : 2/84، و=: محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين:178-182،  و=: التبصير في الدين : 1/84 و =: المواقف : 3/92.


(�) ينظر : الانتصار في الرد على المعتزلة : 1/245-246 و= : الانتصاف لابن المنير (ضمن تفسير الكشاف) : 1/120.


(�) ينظر : الانتصار في الرد على المعتزلة : 1/245-246.


(�) ينظر : إيثار الحق على الخلق : 1/312-313 و= : الانتصار في الرد على المعتزلة : 1/243.


(�) ما بين القوسين المعقوفتين ساقط من : ب.


(�) في: ب، ج: (تعالى به) بزيادة: به.


(�) في: ب، ج: (تعلق قدرة) بزيادة: قدرة.


(�) ب : تأشيرها.


(�) ج : الله تعالى. 


(�) ينظر : شرح المقاصد : 2/85.


(�) في أ: (وهذا مخالف) وقد سقطت من: ب،وما اثبتناه من: ج وهو الموافق.  


(�) ينظر غاية المرام : 1/214، و= : شرح المقاصد : 2/85، والمواقف : 2/118-119.


(�) الكشاف : 1/120.


(�) في الأصل، وب: (يتلاقان) وهو تصحيف وما أثبتناه عن:ج .


(�) الكشاف : 1/121.


(�) ب، ج : ونقل عن المصنف.


(�) الكشاف : 1/121


(�) ب : معين


(�) الكشاف : 1/121.


(�) ب، ج : أو ما. 


(�) ج : يا هذا.


(�) ب، ج : لينتبه .


(�) ب، ج : فيوصف.


(�) ج : إيهاماً.


(�) ب : الاعتناء.


(�) في جميع النسخ (فلو) وما أثبتناه من ديوان أبي تمام:  .


(�) الكشاف : 1/122 وفي اصل الكشاف (من) بدل (كمن).


(�) ب : يدوما.


(�) ب : لا يخلو له.


(�) الكشاف: 1/122 ، وفي متن الكشاف العبارة وردت هكذا (فان قلت : لا يخلو الأمر بالعبادة أن يكون) وهذه العبارة في متن الكشاف تأتي قبل بيت الشعر لأبي تمام : ينظر : الكشاف : 1/122.


 (�) التاريخ الكبير للإمام البخاري/باب: روح:3/308، رقم:1046؛ وسنن الترمذي/كتاب العلم عن رسول الله  (: باب:ما جاء في فضل الفقه على العبادة:5/48، رقم:2681، وقال:حديث غريب؛ وسنن ابن ماجه/كتاب الايمان وفضائل الصحابة والعلم، باب: فضل العلماء والحث على طلب العلم:1/81، رقم:222؛ وشعب الإيمان للبيهقي/ فصل في فضل العلم وشرف مقداره:2/267، رقم:1715، وقال: حديث حسن؛ والعلل المتناهية/ كتاب العلم: ابواب ذكر الفقه:1/134، رقم:192، قال ابن الجوزي: (هذا حديث لا يصح عن رسول الله ( والمتهم برفعه -روح بن جناح-)، قال أبو حاتم بن حبان:روح يروي عن الثقات ما إذا سمعه من ليس بمتبحر في صناعة الحديث شهد له بالوضع ومنه هذا الحديث، وقال (روح بن جناح) منكر الحديث جداً،وقيل:أن هذا الحديث من كلام ابن عباس ( إنما رفعه (روح) إما قصداً أو غلطاً.    


(�) (أو نهى) ساقطة من : ب.


(�) الزيادة (عنه) من : ج، والعبارة (أو نهى عنه) ساقطة من : ب.


(�) ينظر: الفصل في الملل : 3/80، و=: العبادة وحقيقة العبودية لابن تيمية : 10-14.


(�) الكشاف : 1/122.


(�) ب، ج: (قوله: وهم).


(�) الكشاف:1/122.


(�) الكشاف : 1/122.


(�) أي: لفظ العبادة والازدياد منها، ينظر: الكشاف: 1/122.


(�) الكشاف: 1/122.


(�) مع : ملتبس .


(�) أي : إن التخصيص يراد منه تقليل الاشتراك الحاصل في النكرات ويكون بالوصف أو الإضافة، نحو :    "انه رجل علم" فإضافة "رجل" إلى (علم) خففت من تنكيره؛ لأنه إذا قلنا "انه رجل" كان شائعاً، أما إذا قلنا: "انه رجل علم" فإننا نكون قد أزلنا عنه بعض الشيوع . ينظر : المعجم المفصل في اللغة : 1/156.


(�) هو إمالة الكلام عن معناه الحقيقي إلى معنى أخر، وهو خلاف التصريح كما قيل:  انه اللفظ الدال على الشيء من طريق المفهوم، لا بالوضع الحقيقي ولا حتى المجازي. ينظر : المعجم المفصل في اللغة : 1/186 و= : المعجم المفصل في علوم البلاغة : 383.


(�) الكشاف : 1/122.


(�) (كما) ساقطة من : ب.


(�) ينظر : سر صناعة الإعراب : 1/296-297 و= شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك : 3/212-216.


(�) سورة الشورى من الآية/ 11.


(�) ج : وصيروا، نسب هذا البيت لرؤبة بن العجاج. ينظر: خزانة الأدب:10/206، و=: سر صناعة الإعراب : 1/296، وفي لسان العرب نسب العجز من الشعر إلى أبي العباس محمد بن يزيد المبرد. ينظر : لسان العرب : 9/247.


                           ترميهم حجارة من سجيل      فصيروا مثل كعصف مأكول


(�) الكشاف : /123. أي: يريد به شعر جرير قوله:


                           ياتيم تيم عدي لا أبالكم           لايلقينكم في سوءة عمر


(�) ب : رحمه الله .


(�) في الأصل: نفسه.


(�) سورة البقرة من الآية/ 4.


(�) لم اقف عليه . 


(�) ب، ج: والموصول.


(�) ب : مبتدأ. 


(�) ب : وتقديره.


(�) (لما فيه) ساقطة من : ب.


(�) ج : بوجه.


(�) ينظر : شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك : 1/163-168، و= : رسالة أي المشددة : 1/48.


(�) لم اقف عليه.


(�) الكشاف : 1/123.


(�) ب، ج: هي.


(�) ب، ج : يتعلق.


(�) الكشاف : 1/123.


(�) سورة طه من الآية /44.


(�) سورة الشورى من الآية/ 17.


(�) سورة هود من الآية / 12.


(�) ج : بلغ.


(�) ب : يترك .


(�) ج : وقد.


(�) الكشاف : 1/123.


(�) الكشاف : 1/123. 


(�) الزيادة (على) من : ب، ج. وهذا ثابت في اصل الكشاف :1/123.


(�) الكشاف : 1/123.


(�) الكشاف : 1/123.


(�) الكشاف : 1/123.


(�) (وتقديره) ساقطة من : ب.


(�) الكشاف :1/123.


(�) (به) ساقطة من: ب.


(�) الكشاف : 1/123.


(�) الكشاف : 1/123.


(�) سورة البقرة من الآية/21.


(�) ب : فيؤذن.


(�) (منه) ساقطة من: ب.


(�) سورة السجدة الآية/ 21.


(�) الكشاف : 3/521.


(�) الكشاف : 1/123.


(�) ج : لمعنى.


(�) ج: استعارة.


(�) ج : حققه.


(�) ب، ج : هذه الفقرة يأتي قبلها فقرة قوله : (فهم في صورة المرجو منهم ... إلى قوله : الأليق به) أي : تقديم وتأخير، أما في أصل الكشاف فان فقرة (وحمله على أن يخلقهم راجين ليس بسديد) فقد جاءت قبل فقرة (فهم في صورة المرجو منهم ...) وهذا ما ورد في نسخة (أ). ينظر : الكشاف : 1/123.


(�) سورة البقرة من الآية / 21.


(�) سورة البقرة من الآية / 21، وينظر: الكشاف :1/123-124.


(�) الكشاف : 1/123 .


(�) (انه) ساقط من : ج.


(�) الكشاف : 3/521 .


(�) الكشاف : 1/123.


(�) ب : أسلف.


(�) ب : ولا الأصل.


(�) ينظر : شفاء العليل للدمشقي : 1/196.


(�) ج : سيتحقق.


(�) مع : لقوله.


(�) (على) ساقطة من : ب. 


(�) ب : ومصارف.


(�) ج : ليعقد.


(�) ج : وكذلك.


(�) ينظر: غاية المرام : 1/47-49.


(�) الكشاف : 1/124.


(�) ج : البديعية، والمراد بها: الأسلوب الذي يعتمد علمي المعاني والبيان في الأداء بحيث يصير ملكة في النفس وسعة في النفس والطبع. ينظر : المعجم المفصل في علوم الأدب : 2/592.


(�) الصنعة اللفظية: وهي مجموع المحسّنات في علم البديع كالجناس والسجع، والموازنة، والطباق، والترجيح، والتصريح، ولزوم ما لا يلزم، والاقتباس، التضمين، واستخدامها يتطلب معرفة بشوارد الألفاظ وليس ان يكون من باب البراعة في انتقاء المعاني. ينظر: المعجم المفصل في علوم الأدب : 2/590.


(�) الكشاف : 1/124.


(�) سورة البقرة من الآية/21.


(�) الكشاف : 1/124.


(�) الكشاف : 1/124.


(�) الكشاف : 1/124.


(�) سورة البقرة من الآية / 22.


(�) الكشاف : 1/124.


(�) ينظر : الصحاح : 695 .


(�) الكشاف : 1/124، وفي أصل متن الكشاف : (بلازم الشكر).


(�) في الأصل وسائر النسخ :بـ(التاء) الطويلة .


(�) الكشاف : 1/125.


(�) الكشاف : 1/125.


(�) ينظر : الأصول في النحو : 1/58 ، وشرح قطر الندى : 1/116 و= : اسرار العربية : 1/82.


(�) ب : المبادر.


(�) الكشاف : 1/125.


(�) ينظر:التبيان في تفسير غريب القرآن :1/66. 


(�) سورة الأعراف : 57.


(�) الكشاف : 1/125.


(�) (أو عدم بيان المخرج) ساقطة من : ب.


(�) سورة فاطرمن الآية / 27 .


(�) الكشاف : 1/125، وفي المتن (أن تكون).


(�) لم أقف عليه.


(�) سورة الإسراء من الآية/ 82، وفي: ج: (شفاء ورحمة) .


(�) (هو) ساقطة من : ب.


(�) ج : بمعنى. 


(�) ينظر : الكشاف : 2/524 ، سورة إبراهيم الآية/ 37.


(�) الكشاف : 1/125.


(�) الحادرة الذبياني : وهو قطبة بن أوس بن أوس بن محصن بن جرول روى شعره عبد الرحمن بن عبد الله بن أخي الأصمعي عن عمه . ينظر تكملة الإكمال : 2/671


(�) ديوان شعرالحادرة الذبياني: 43، من (الكامل)


(�) ينظر: ديوان شعرالحادرة:43. 


(�) ما بين المعقوفتين ساقط من : ب.


(�) سورة البقرة من الآية/ 21.


(�) ج: (فلا تجعلوا الله).


(�) الكشاف : 1/126، وفي أصل المتن : (أن يتعلق بالأمر، أي: (اعبدوا) فلا تجعلوا).


(�) الكشاف : 1/126.


(�) الكشاف : 1/126.


(�) ب : فلا تسهوه . وينظر : الكشاف : 1/126.


(�) الزيادة (تقول) من : ب.


(�) (تقدير) ساقطة من : ج.


(�) ( ﮌ  ﮍ   ﮎ  ﮏ  ﮐ  ﮑ  ﮒ  ﮓ  ﮔ ﮖ   ﮗ  ﮘ  ﮙ  ﮚ  ﮛ  ﮜ  ﮝ  ﮞﮟ   ﮠ  ﮡ  ﮢ  ﮣ  ﮤ  ﮥ  ﮦ  ﮧﮨ   ﮩ  ﮪ  ﮫ  ﮬ   ﮭ  ﮮ  (.


     سورة غافر الآية / 36-37، وينظر: الكشاف:4/172.


(�) ج : الغرضية.


(�) ب : الواردة.


(�) سورة البقرة من الآية / 23.


(�) سورة البقرة من الآية / 22.


(�) الكشاف : 1/126.


(�) سورة البقرة من الآية/21.


(�) ب : لدى.


(�) الكشاف : 1/126، وينظر ديوان جرير : 117 (من الوافر).


(�) ب : يضمون


(�) ب : أتضمون .


(�) ب : لدى.


(�) ينظر: المفردات  في غريب القرآن:1/262.


(�) لم أقف عليه


(�) ب : المساويان. 


(�) الكشاف : 1/126، والبيت لزيد بن عمرو بن نفيل من (الوافر) ينظر : شرح شواهد الكشاف : 434.


(�) ينظر : جمهرة اللغة : 1/80، و=: خزانة الأدب : 7/210، و=: شرح شواهد الكشاف : 435.


(�) الزيادة (الدليل) من : ج.


(�) سورة البقرة من الآية / 22.


(�) ب : أو تهكم.


(�) الكشاف : 1/126، وهذا يعد من الامثال: الستقصى في امثال العرب:2/271، و=: جهرة الامثال2/397، و=: مجمع الامثال:2/397.


(�) ج : كقولهم. 


(�) ينظر : جمهرة الأمثال : 2/232، و= : مجمع الأمثال : 1/234.


(�) الكشاف : 1/127، وفي أصل الكشاف (... نبوة محمد – ( -).


(�) ينظر: محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين: 178.


(�) ج : تفضيل.


(�) ب، ج : فلا تغفل عنه.


(�) ب : مجازه .


(�) ب ، ج : التدريج.


(�) الكشاف : 1/127.


(�) أي : شاعر الرسول ( حسان بن ثابت (رضي الله عنه) .


(�) ينظر ديوان حسان بن ثبات : 8 ، وصدره:  


                                              وجبـريل أميـن الله فـينا.


(�) ينظر : أساس البلاغة : 1/546.


(�) الكشاف : 1/127.


(�) الكشاف : 1/127.


(�) أي : (واو) السورة، منهم من يقول أنها أصلية وهو المختار، ومنهم من همزها جعلها من (أسأرت) أي: افضلت من السور وهو ما بقي من الشراب، وإما على أن (الواو) أصلية مأخوذة من السور أي: مثل سور المدينة في احتوائها على أجزائها من الآيات والفنون والمناسبات، وقيل: غير ذلك. ينظر: الإتقان في علوم القرآن: 1/147 و=: البرهان في علوم القرآن : 1/264 و=: مناهل العرفان : 1/242. 


(�) ينظر : البرهان في علوم القرآن : 1/264، و= : مناهل العرفان : 1/242.


(�) ج : من.


(�) ينظر: البرهان في علوم القرآن : 1/264.


(�) في الأصل (حزاب) وما أثبتناه من الديوان و (حراب وقد) هما قبيلتان.


(�) في أصل الديوان ورد (الضجاج). ينظر: ديوان النابغة الذبياني:56.


(�) في أصل الديوان ورد (غداةً). ينظر: ديوان النابغة الذبياني:56.


(�) ديوان النابغة الذبياني: 56 ، وينظر الكشاف : 1/28 . 


(�) ج : أبي عبيدة.


(�) ينظر الصحاح : 653.


(�) ما بين المعقوفتين ساقط من : ب.


(�) (في) ساقطة من :ج.


(�) لم أقف عليه.


(�) ينظر : فتوح الغيب [54- و].


(�) ب : ليس.


(�) ينظر : مجمع الامثال : 2/393، و= : المستقصى في أمثال العرب : 2/399.


(�) مع : الخصب.


(�) ينظر : فصل المقال في شرح كتاب الأمثال : 1/277.


(�) صحيح البخاري/كتاب الجهاد والسير، باب: فضل النفقة في سبيل الله:3/1045، رقم:2687؛ ومسند احمد/حديث أسامة بن شريك ( :4/278، رقم:18477؛ وصحيح ابن حبان/كتاب اخباره عن مناقب اصحابه (رضي الله عنهم جميعاً)، ذكر عوف بن مالك الاشجعي( :16/185، رقم:7207؛ سنن النسائي الكبرى/ كتاب العلم، كيف الجلوس عند العالم:3/443، رقم:5875  .


(�) دودة تقع على رأس الشاه أو البعير في جلدها الأعلى أو الأسفل. ينظر : الصحاح : 266.


(�) الحمنانة: قليل الحبة وهو اصغر العنب حباً، والمراد به القراد من أول حالة يكون صغيراً يقال له: قمقامة ثم يصير حمنانة ثم قراداً ثم حلمة أي نوعاً من الدود. ينظر: تاج العروس: 34/454، و= : لسان العرب : 13/128.


(�) ينظر الصحاح : 653 .


(�) أي: بالنسبة للمفصل فأنه ينقسم الى ثلاثة أقسام طوال، وأوساط، وقصار. إن جعلت حية، اما اذا كانت معنوية جعلت بمنزلة الرقعة وجلالة المكانة والشرف.


(�) الكشاف:1/128، وفي أصل الكشاف (بياناً واحداً).


(�) زيد بن اسلم العدوي  أبو أسامة مولى عمر بن الخطاب (رضي الله عنه) ثقة عالم وكان يرسل من الثالثة، وروى عن ابن عمر وأنس وأبيه روى عن يحيى بن سعيد الأنصاري وغيرهم، (ت 136) في السنة التي استخلف أبو جعفر. ينظر:الثقات: 4/246، و=: تقريب التهذيب:1/222، و=: مشاهير علماء الأمصار: 1/80.


(�) هو اسلم بن ثعلبة العدوي مولى عمر ( ثقة مخضرم صحابي شهد بدراً مات سنة: (ت80هـ) وقيل: سنة (60هـ) وهو ابن اربع عشرة ومائة سنة، بالمدينة المنورة. ينظر: التقريب:1/104، و=: مرآة الجنان:1/161، وتاريخ الإسلام: 5/363. و=: تذكرة الحفاظ: 1/52-53.


(�) مصنف ابن أبي شيبة/كتاب السير، باب: ما قالوا في الفروض وتدوين الدواوين: 6/454، رقم: 32874؛ ومسند البزار/مسند عمر بن الخطاب( ، اسلم مولى عمر عن عمر: 1/399، رقم:276؛ وحلية الأولياء: 9/58، وتهذيب اللغة: 15/424.


(�) هو احمد بن أبي خالد أبي سعيد الضرير لقي أبا عمرو الشيباني وابن الأعرابي، وكان يلقى الأعراب الفصحاء، فكان أديب النفس عاقلا، عالماً في النحو والشعر والأدب. ينظر: الأعلام للزركلي: 1/ 273.


(�) ينظر: تهذيب اللغة: 15/424.


(�) ينظر: تهذيب اللغة: 15/424-425، و=: جمهرة الأمثال: 1/42.


(�) ينظر: المصباح المنير: 2/645.


(�) ينظر: الفائق: 1/71، و=: المحكم والمحيط الأعظم: 10552.


(�) هو الإمام اللغوي النحوي الشهير أبو علي الحسن ين احمد بن عبدا لغفار الفارسي (ت 377هـ). ينظر: بغية الوعاة: 1496، و=: الأعلام:2/179.


(�) ينظر: الفائق: 1/71، و=: المحكم والمحيط الأعظم: 10/552.


(�) هو أبو العباس احمد بن يحيى النحوي الشيباني المعروف بـ (ثعلب) كان إمام الكوفيين في النحو واللغة، وله مصنفات منها: الفصيح، واختلاف النحويين والمجلس وغيرها (ت291هـ). ينظر: وفيات الأعيان:1/84. 


(�) ينظر: تهذيب اللغة: 15/425.


(�) هو أمير المؤمنين في الحديث الإمام الفقيه أبو عبد الله محمد بن إسماعيل إبراهيم البخاري، (ت 256هـ). ينظر: لسان الميزان: 5/82، و=: الفهرست: 1/321، و=: طبقات الحفاظ: 1252.


(�) ينظر:فتوح الغيب [54-59]، صحيح البخاري/كتاب المغازي، باب: غزوة خيبر:4/1548، رقم:3994؛ ومسند الإمام احمد:3/120، رقم:12236؛ و=: سنن البيهقي الكبرى/كتاب قسم الفيء والغنيمة: باب: ما جاء في من الإمام على من رآى من الرجال البالغين من أهل الحرب: 6/318، رقم:12609  .


(�) الكشاف : 1/128 . 


(�) ينظر: التبيان في تفسير غريب القرآن : 1/429، و= : غريب الحديث لابن قتيبة : 2/393، و=: كتاب الكليات : 1/355.


(�) سورة البقرة من الآية / 23.


(�) الكشاف : 1/128.


(�) (من) البيانية: وهي التي تُبيّن جنس ما قبلها فيكون ما بعدها بياناً لما أبهم قبلها، نحو : (هذه أساور من ذهب). وأما (من) التبعيضية : وهي التي تأتي بمعنى (بعض) نحو قوله تعالى: (حتى تنفقوا مما تحبون)، آل عمران : 92. ينظر: كتاب الكليات : 1/133و= : المعجم المفصل في اللغة : 2/625 و=: المعجم المفصل في دقائق اللغة العربية : 416-417: كتاب الكليات : 1/133.


(�) ب : تلبيس.


(�) ج : وهذا.


(�) الكشاف : 1/129.


(�) الواو ساقطة من : ب.


(�) ينظر : الكشاف : 1/129. و= : الإيضاح في علوم البلاغة : 1/66.


(�) ج : الخارجي.


(�) ب : وأعجبه.


(�) ينظر : جمهرة الأمثال : 2/35 ، و= : فصل المقال في شرح كتاب الأمثال : 1/53.


(�) الكشاف : 1/129.


(�) أ: (1).


(�) سورة البقرة من الآية / 23.


(�)  أ (2).


(�) أ، ج: (عليه السلام) .


(�) سورة البقرة من الآية : 23.


(�) أ : (3).


(�) أ : يكون.


(�) (عليه السلام) ساقطة من : ب.


(�) سورة البقرة من الآية : 23.


(�) ج : سنقرر.


(�) سورة البقرة من الآية/ 23.


(�) ج : العرب أمي.


(�) سورة البقرة من الآية/ 23.


(�) المِدْرَهُ: هو زعيم القوم وخطيبهم والمتكلم عنهم والدافع عنهم والجمع : مدارهُ، أو هو السيد والشريف. ينظر: تاج العروس: 36/375، و=: المعجم الوسيط:1/282.


(�) ب : للاستعانة.


(�) سورة البقرة من الآية / 23.


(�) ج : بعموم.


(�) ج : مداريكم.


(�) ج : فلا.


(�) سورة البقرة من الآية / 23.


(�) ج : يرجع.


(�) سورة البقرة من الآية / 23.


(�) الكشاف : 1/129 ، وفي متن الكشاف : (أدنى من مكان من الشيء).


(�) الدون من دون نقيض فوق ، وهو الحقير الخسيس ، ينظر : لسان العرب : 13/164.


(�) ب ، ج : أحظ.


(�) ج : حظاً.


(�) ب : طرفاً.


(�) ج : حدّ.


(�) في ب: (اذا كان خلفه) بزيادة :كان.


(�) أي : اختاره الزمخشري في تفسيره ، ينظر : الكشاف : 1/129.


(�) البيت هو لأمية بن أبي الصلت حيث أورده الزمخشري في تفسيره. ينظر : أمية بن أبي الصلت حياته وشعره:243، و=: الكشاف 1/129، ورد كذلك برواية أخرى نحو:                                     


                        يا نفسُ مالك دون الله من واق          ولا للسع بنات الدهر من راق 


   و= : شرح شواهد الكشاف : 517.


(�) القذى : هو ما يسقط في العين والشراب والماء من تراب أو تبن أو وسخ أو غير ذلك. ينظر : لسان العرب : 15/174.


(�) ج : دونها.


(�) ديوان الأعشى الكبير: 119، و=: الكشاف: 1/130، و=: شرح شواهد الكشاف: 517.


(�) (لغو) ساقطة من : ب، وينظر: الكشاف: 1/130.


(�) ج : جارة.


(�) ج : أمرتم.


(�) ج : بهذه.


(�) ما بين القوسين المعقوفتين ساقط من : ب.


(�) سورة الأعراف من الآية : 17 ، وينظر الكشاف :2/89- 90.


(�) ج : ظرفاً.


(�) ج : الاعتبار ايضاً.


(�) ما بين القوسين المعقوفتين ساقط من : ب.


(�) ج: الاعتبار ايضاً.


(�) ب، ج : نعم.


(�) ب: صحة.


(�) سورة البقرة من الآية : 23.


(�) ينظر:الكشاف :1/130.


(�) ينظر : الكشاف : 1/130.


(�) (قيل) ساقطة من : ب.


(�) ب : ترشح. والترشيح هو: أن يكون للتورية والاستعارة وللمطابقة وغيرها، وقيل : انه لا يختص بنوع من علم البديع. ينظر : المعجم المفصل في علوم البلاغة : 305-306.


(�) ب : ترشح. 


(�) ج : بحجز.


(�) أ: مدارمهم، ب : مدارهم .


(�) ينظر : الكشاف : 1/130.


(�) ب : الميل.


(�) ج: لتبين.


(�) ج: يصلح.


(�) ينظر : الكشاف : 1/130.


(�) سورة البقرة من الآية : 23.


(�) ينظر : الكشاف : 1/130.


(�) لم اقف عليه. 


(�) ب: شهيد.


(�) ينظر : الكشاف : 1/130.


(�) ب : الله.


(�) ب: ويحق.


(�) في ب: (اي فأتوا حاضرين) بزيادة :فأتوا.


(�) ينظر : الكشاف : 1/130.


(�) ج: بشهدائكم.


(�) ج : بالأوجه.


(�) سورة البقرة من الآية / 23.


(�) ج : مثل.
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