قوله :( نحو قولهم : شعر : تحيةٌ بينهم ضربٌ وجيع )(
) . 
    أوله :                           
                                            وخيلُ قد دلفت لها بخيل(
).
ودلفت(
) الكتيبة: تقدمتها ودلفَ الشيخ: إذا قارب الخطو، وكذلك يكون تزاحف الجيوش الكثيفة(
) وكلا المعنيين حسن الموقع، وأشار بهذا التقرير إلى أن ما يُقال: أنه فعيل بمعنى مُفعِل غير ثابت على ما سيُصرح به في قوله تعالى ﴿ بَدِيعُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ﴾(
) .
     قوله : ( أو بمعنى الكثرة)(
).
     كلاهما مبالغة ومن فعّل الّذي للتكثير لكن النظّر في الثاني إلى كثرة الفاعل وفي الأول إلى كثرة الفعل أو قوّته وأما أخذه من: (كذب الوحشي إذا أجرى شوطاً ثم توقف)(
) فلعل أخذ كذّب الوحشي مما سبق أولى، ولكنه وجه؛ لأنه لما ثبت استعماله واشتمل حال المنافقين(
) /[28- و] على تردّد كهذا التردد  وعلى كذب جوز الأمران وأن افتر الأول عن الرجحان.
      قوله : ( والأّول أوجه )(
). 
     ؛ لأنه أقرب؛ ولأن تخلل البيان والاستئناف وإن لم يكن أجنبياً بين أجزاء الصلة أو الصّفة على الوجهين في ﴿مَن﴾ أعني: قوله:﴿ يَقُولُ﴾(
) وقوله:﴿ وَإِذَا قِيلَ﴾(
) لا يخلو من استهجان ولو قيل أنه معطوف على قوله: ﴿ وَمِنَ النَّاسِ مَنْ يَقُولُ﴾(
) لبيان حالهم في أدعاء الإيمان وكذبهم فيه أولاً ثم لبيان حالهم في انهماكهم في باطلهم ورؤية القبح(
)حسناً والفساد صلاحاً ثانياً، ويجعل المعتمد بالعطف مجموع الأحوال وإن لزم منه عطف الفعلية على الأسمية كان أرجح بحسب السياق ونمط تعديد القبائح(
).
    قوله : (فلما كان ذلك من صنيعهم مؤدّياً إلى الفساد قيل: لهم : (لا تفسدوا)(
). 
     وإنما(
) أحتاج إلى التأويل؛ لأنّ الإفساد جعل الشيء فاسداً وهم ما جعلوا ما في الأرض فاسداً ، فأجاب: بأنهم جُعِلوا بمنزلة مفسديه مبالغة، وقيل: لهم (لا تفسدوا)(
) لأداء فعلهم إليه ولو قيل: أن ما كانوا فيه كان عين الفساد ومعناه لا تأتوا بالفساد في الأرض ولا تفعلوا(
) لكان وجهاً.

قوله : (خلَصت لهم وتمحّضت)(
) .
    أشار إلى أن الشرط في (إنّما)(
) أن تدخل على حكم لا يعوزك تحقيقه فيكون بيناً في نفس الأمر أو بحسب الادعاء.
قوله : (أما والذي لا يعلم الغيب غيره)(
). 
تمامه:                                                    

                    ويحي العظام البيض وهي رميم         
لقد كنت اختار القوا طاوي الحشا           محاذرةً مـن أن يقـال لئيم(
) 
ويروى (محافظة) هو من أبيات الحماسة لحاتم بن عبد الله الطائي، قيل: أراد القواء فقصّر للضرورة, ويروى الخواء. 
    وقوله : 
 (أما والذّي أبكى وأضحك والذي
   أمات  وأحيى والذي أمره الأمر)(
)
تمامه: 
   لقد تركتني احسد الوحش أن أرى       أليفَيْنِ منها لا يروعهما الذعر(
)
وهو أيضاً منها لأبي صخر الهذلي.
     قوله : ( وقولهِ : (لا يشعرون)(
))(
). 
  
قد مر بيان ما فيه من المبالغة بوجهه(
) .
قوله : ( ومنه: (زعموا مطية الكذب )(
). 

قال جار الله(
): الزعم أدعاء العلم ومنه(
) : (زعموا مطية الكذب)(
) وعن 
شُريح : لكل شيء كنية وكنية الكذب زعموا(
).
      قوله :( واللام في الناس(
) للعهد(
) والمعهود).
      أما النبي (() ومن تبعه ؛ لأنّهم هم الذين يقابلونهم أو عبد الله بن سلام وأصحابه ؛لأنّهم الذين يُقابلونهم في الإيمان مع أنهم منهم فهم غير غتب عن خواطرهم لما غاظهم من إيمانهم ولكل ترجيح من وجه، أو للجنس وهو الوجه أما ؛لأنّهم الكاملون في الإنسانية من باب ﴿ ذَلِكَ الْكِتَابُ ﴾(
) على الوجهين، وأما؛ لأن غيرهم ليس بناس حقيقة لقصورهم وانحطاطهم عن رتبة الإنسانية بل عن(
) رتبة البهيمية ففي الأول النظر إلى كمال المؤمنين وفي الثاني إلى قصور غيرهم على نحو: 
                           إذ الناس ناس والزمان زمان(
) 
وهذا أبلغ في هذا المقام، وما يقال: أنه على الأول: تخصيص وعلى الثاني: استعارة نظراً إلى قول المصنّف : (كأنهم الناس على الحقيقة)(
)، فغير خالٍ عن التعسّف ومنه علم أن القصرَ على الوجهين آتٍ والوجه مختلف والله أعلم.

 قوله :( فيقول: اوَقد فعل السفيه )(
). 

هو من العهد التقديري(
)، يشير به إلى: (زيد)(
)؛ لأنّ السِعاية سفَه وقد يكون لشهرته به(
)، وفي الآية جعلوا الإيمان سفهاً أو كانوا من المعرَقين عندهم فيه(
). 
 قوله :( المراجيح )(
)، 
   جمع مرجاح عن الأساس، ومن المجاز رجل راجح العقل وقوم مراجيح الحِلم(
).
قوله (
): ( لم فُصِّلتْ )(
).
   التفصلة: الإتيان بالفاصلة كالتقفية الإتيان بالقافية(
). 
    وقوله : ( في جاهليّتهم وما كان قائماً )(
) . 
    هو عطف تفسيري(
) على الجاهلية وقوله : (فهو كالمحسوس)(
) نتيجة. 
قوله : ( مساق هذه الآية )(
). 
       أنه ليس من التكرار(
) في شيء؛ لأن الأول: لبيان معتقدهم وأنهم يدعون حيازة الإيمان من قطريه وما هم منه في شيء والثاني بيان /[28- ظ] سلوكهم مع المؤمنين ومعاملتهم معهم وسلوكهم ومعاملتهم مع شطار دينهم، وهما معنيان مختلفان، ثم لو لم يكن الغرض(
) أياه لما لزم التكرار أيضاً؛ لأنّ المعنى ﴿ وَمِنَ النَّاسِ﴾(
) من يتفّوه بالإيمان نفاقاً للخداع وذلك التفّوه عند لقاء المؤمنين وهذا ليس بتكرار بل فيه تقيد وزيادة بيان وأنهم ضموا إلى الخداع الأستهزاء ولا يتفوهون بالكلمة إلاّ عند الحاجة.
        قوله : (من التكذّب لهم)(
). 
أي تكلّف الكذب وهو المناسب للمقام، وقد نقله الجوهري(
).
    قوله : (وهم بين ظهراني المهاجرين والأنصار)(
).
    من الفائق: أقام فلان بين أظهر قُومه وظهرانيهم أي بينهم وإقحام الأظهر ليدل على إقامته بينهم على سبيل الأستظهار بهم، وأما ظهرانيهم فقد زيدت -الألِف والنون- على ظهرْ عند التثنية مبالغةً كما زُيدت في النسبة(
)، كذلك (
) في قولهم نَفْساني للرجل العَيُون نسبة إلى النفس بمعنى العين(
)، أقول: قال الجوهري: أصابت فلاناً نَفْس؛ ونَفْستُه بنَفْس إذا أصبْتهَ بعَينٍ (
)[أنتهى كلام الجوهري](
).

       وكذلك الصَّيدلاني والصيدَناني وهما أصول الأشياء وجواهِرها(
)، أقول : وكذلك ربانّي وصمداني وحقّاني وهو كثير(
) أما في التثنية فلا يحضرني نظير، ثم [قال الزمخشري في الفائق](
) : وكان معنى التثنية أنّ ظهراً منهم قدامه وأخر وراءه فهو مكنوف من جانبيه هذا أصله ثم كثر حتى يستعملُ(
) للإقامة بين القوم مطلقاً وأن لم يكن مكُنوفاً(
)، فإن قلت كان الأولى على ما ذكره من أنه كلام مع الذين مثلهم في التوراة والإنجيل أن يقولوا: إنا مؤمنون؛ لأنه كلام مع من يلوح منهم مخائل الإنكار، قلت: ما كانوا ينكرون إيمانهم لأن المنكِر غير النافي ولو كانوا مُنكرين لعلمهم بنفاقهم لم يزدهم التأكيد إلا إنكاراً فإن الكلام إنما يؤكد مع منكر يعلم أنه يرتدع عن إنكاره بالتأكيد أو يؤيده بالحجة ويؤكد ليعلم أن لم يرتدع أنه معاند كقول الرسل (عليهم السّلام): ﴿ إِنَّا إِلَيْكُمْ لَمُرْسَلُونَ ﴾(
) وأما في غير ذلك فلا صوناً له عن وصمة اللاّغية.
    قوله : (تأكيدٌ له)(
). 
        ؛لأن (دفع نقيض الشيء تأكيد لثباته أو بدل منه؛ لأن من حَقّر الإسلام فقد عظم الكفر)(
)، فالمقصود من الأول: إظهار تأكد إخلاصهم مع شياطينهم وثباتهم على باطل دينهم وإزالة ما عسى كان يتوهم من تمريضهم أو تجّوز في تقريرهم بأنهم دافعون الإسلام دفعاً ما لهم شغل إلا ذلك كأنه جلّ مهماتهم بل كلّها، وفيه من التأكيد مالا يخفى على ذي بصيرة ،وقال صاحب المفتاح: لما كان معنى قوله: ﴿ إِنَّا مَعَكُمْ ﴾(
) إنا معكم قلوباً، إنا نوهم أصحاب محمد الإيمان وقع قوله:﴿... إِنَّمَا نَحْنُ مُسْتَهْزِئُونَ ﴾(
) مقرراً له(
) وهو حسن أيضاً، لكن ما ذكره المصنّف أولى فأنه إنّما يؤكد الكلام المذكور لا لوازمه وأن جاز أن يُعّد تأكيد اللوازم تأكيداً له من وجه ،ومن الثاني: أن الكلام الأّول لما كان فيه نوع قصور عن إفادة ما هم بصدده من تصلبهم في دينهم الباطل والمقام مقام اعتناء بشأنه؛ لأنّهم كانوا يتعاطون ما يشعر ظاهُره بخلاف ذلك استأنفوا القصد بأنّهم يعظّمون الكفر أوحديّون فيه وارسخ قدماً ممن هم معهم؛ لأنّهم شدّوا من أعضاد الكفر بالاستخفاف بالحق وأهله، والثاني أبلغ من الأول، والاستئناف أوجه الأوجه لزيادة الفائدة وكون المحرك للسؤال أعني قولهم ﴿ إِنَّا مَعَكُمْ ﴾(
) في غاية الظّهور(
).
     قوله : ( قلت معناه إنزال الهوان )(
). 
     هو على هذا من أقوى أنواع المجاز لعلاقة السببيّة الغائية والمسببية في الوجود؛ ولأنه إهانة خاصّة باعتبار, فجاز أن يُعّد من باب: إطلاق الكل وإرادة الجُزء(
) وفي العدول عن الحقيقة بعد الفائدة العامة في كل مجاز التنبيه على أن مذاهبهم حقيقة بأن يسخر منها الساخرون وجّوز أن يكون استعارة لعلاقة الشبه الصوري(
).
     وقوله : ( وهو مبطن )(
). 

أي: وذلك /[29- و] الظاهر أو الإجزاء ولكّل وجه وأن يكون مجازَ ملابسةٍ(
) لما بين الفعل وجزأيه من الملابسة القوية ونوع سببيّة وجاز أن يكون مشاكلة(
) ولا تنافي(
) في الاجتماع على ما سيكشف جليّة الأمر فيه إن شاء الله تعالى عن قريب. 

قوله :(قلت : هو إستئناف في غاية الجزالة والفخامة)(
). 
       وجه حسنه أن مبالغتهم في كونهم مستهزئين حسب مبالغتهم في كونهم مصلحين يقتضي السؤال عن بيان معاملة الله تعالى والمؤمنين معهم ، فحيث استؤنف على الوجه الذي استؤنف طبّق المفصل(
) (وفيه)(
) أي: وفي هذا الكلام المورَد على هذا الوضع ، وأما الاستهزاء الأبلغ ؛ فلأنّه: (إذا جاء نهر الله بطل نهر معقل)(
)؛ ولأنّ استهزاء الله تعالى هو إنزال الهوان والمراد كذا على ما مر، ولما يستفاد من استمرار التجّدد، وأمّا وجه الاختصاص المومى إليه بقوله: (هو الذي يستهزئ)(
) وقوله: (هو الذي يتولىّ)(
) فعلى مذهبه ظاهره فإنه صرح في مواضع من هذا الكتاب أن نحو: زيد قائم(
) وزيد يقوم يجيء للتخصيص، ونصّ عليه في سورة المزّمل في قوله تعالى : ﴿ وَاللَّهُ يُقَدِّرُ اللَّيْلَ وَالنَّهَارَ.. ﴾(
) وزاد عليه فجوز الجمع بين التقوي والاختصاص في سورة الجن في قوله تعالى : ﴿...  فَلَا يَخَافُ بَخْسًا...﴾(
) بمعنى فهو لا يخاف.

      والتحقيق في هذا المقام أن نقل الأمام السكاكي - رحمه الله – معارض(
) بنقلي(
) العلمين الأعلمين جار الله والشيخ عبد القاهر(
)- رحمة الله عليهما- .

       ثم لم يأت بمعنى في الفرق بين المنكر والمعّرف يعوّل عليه وتصريح الأئمة بقولهم : في تقديره: ما أهرّ ذا ناب إلا شرّ(
)، يدل على أنه في حكم البدل عن الفاعل الجاري مجراه عن الأنصاف، ثم لا نسلم أنه بعيد من حيث القياس كيلا يرتكب إلاّ عند الأضطرار فأنه ليس تقديماً لفظيا(
) ليلزم تقديم الفاعل بل تقديم معنوي(
)، وكما يزال الفاعل عن مكانه في باب التمييز لإرادة المبالغة ويجعل فضلة يُزال لإرادة الاختصاص بأن يُجعل مبتدأ. 

       وما ذكره: في (أنا عرفت)(
) من أنه تقديم لتأكيد الفاعل، فقد قيل: عليه أنّ تأكيده أيضاً لا يتقدم، وأن أجبنا عنه بأنّ التأكيد من حيث هو لا يقتضي التأخر عن الفعل بل عرض له وجوب التأخر بسبب وجوب تأخر مؤكَّده فيقدم ويكون كالتأكيد المعنويّ إلاّ أنه يرد عليه إذا كان تقديماً لتأكيد الفاعل فأين الدلالة على الاختصاص والفاعل قارُّ في مكانه؟.

    فالتحقيق: أنه من باب: تقديم الفاعل وصار منفصلاً لضرورة التقديم كما صار منفصلاً في نحو: ﴿... لَوْ أَنْتُمْ تَمْلِكُونَ ...﴾(
) لضرورة الحذف ثم جِيء بالضمير المتّصل فاعلاً صورة لضرورة الاحتياج إلى العائد وإلى فاعل لفظيّ للفعل وعنده طاح جميع ما ذكره.

      هذا والظاهر من إيراد جار الله أنه يأخذ الاختصاصَ من كونه تأكيداً، أعني: أنّ الاختصاص تأكيد على تأكيد والتركيب يدلّ على التقوي فجاز أن يضمن معنى القصر إذا اقتضاه المقام، ألا تراه كيف جعل؟! مثل قوله تعالى: ﴿قُلْ لَوْ أَنْتُمْ تَمْلِكُونَ﴾(
)، وقول الشاعر:
                             فلو غير أخواني أرادوا نقيصتي (
) 
من هذا الباب ومن المعلوم أنه لا ينفك عن التقوى نعم! في مثل : شر أهرَّ ذا ناب(
)، يتعيّن أن يكون وجه إفادة التخصيص من كونه فاعلا معنى قّدم له؛ لأنّ النحويين عن آخرهم إليه(
) وصّرحوا بذلك في كتبهم.

       أمّا الحصر في نحو: أنت فعلت، فلّما كان له مسلك آخر جاز أن يرتكب ذلك فتجمع مع التقوى وجاز أن يجعل من تقديم الفاعل المعنوي(
) على ما لخصناه لثبوت نظيره إجماعاً، أعني نحو: شر اهّر ذا ناب ، فتجرد للتخصيص.

   وكذلك القول: في زيد قام، وإنّما آثرنا البسط في هذا المقام ؛ لأنه من الأمّهات(
)، ولم نجده ملخّصا في كتب القوم(
) ووجدناهم كالمتفقين في تقليد الإمام السكاكي في عدم إفادة : (زيد قام)(
) الاختصاص، وإنما خالفه بعضهم في المنفي نحو: (ما زيد قام).

      /[29- ظ] وبعضهم أوّل كلامه: بأنه أنما ذكر ذلك في الإثبات(
)، ولعله شاف غلة الصادي والله الهادي، ولك أن تجعل مأخذ الاختصاص على رأي صاحب المفتاح من تولّيه تعالى الاستهزاء نيابة عن المؤمنين، فالعدول عن ظاهر الإسناد إليهم إلى الإسناد إليه تعالى لا وجه له إلا الاختصاص(
) والله أعلم.
   قوله : (فسمى ذلك التزايد مدداً)(
). 

لأن المدد اسم ما يُمد به الشيء حتى يزيد فإن زاد بنفسه صح أن يُسمى الزيادات على الأصل مدداً له(
)، وكان الأولى أن يقول: فسمّى ما يزيد(
) من الذين ويضاعَف(
). لكن مثل هذا التّجوز شائع، فعلى هذا لا يرد ما يُقال: أنّه يلزم من هذا التقرير أن يكون معنى يمد تزايد؛ لأنّ المد فعل المدد والمدد أسم على أنه كما جعل أضلال الله في سورة إبراهيم كناية عن الكفر وهو فعلهم(
)، جاز أن يُجعل أمداده كناية عن تزايده وهو قائم بما تَزَايَد(
).

     ثم اعلم أن التأويل المذكور لازم على كلّ مذهب فإن المدد للكفر لا لهم، نعم! ما ذكره بعدُ من وجه الإسناد فعلى رأي المعتزلة(
).
      قوله :(بمنزلة(
) الأَروىَ)(
).
       هو اسم جمع الأروية : وهي الأنثى من الوعول ولا يكون إلا فوق الجبل(
)، والنعام سهلية البتة وهو مثل في التباين بين الأمرين كالضبّ والنون(
) أيضاً؛ لأن أحدهما: برّى يعيش بلا ماء، والآخر:(
) بحري لا يعيش إلا به(
).
      قوله : ( فإذا لم يتعاهد )(
).

في الصّحاح: "تعهدت ضيعتي وهو أفصح من قولك تعاهدته؛ لأنّ التعاهد يكون بين أثنين"(
)، أقول : قد ذكر المصنّف في سورة الملك في قراءة من قرأ ﴿مِنْ تَفَوُتٍ ﴾(
) أن البناءين بمعنى كالتظاهر والتظهر والتعاهد والتعهد(
) على أنه غير مسلّم؛ لأنهُ من عهد المطر الأرض إذا وصل إليها  على وجه الإصلاح والنقل إلى التفاعل مبالغةً منقاس لا سيّما وقد ثبت لكن الكلام في الأفصحّية.
      قوله: ( قلت: فيها أن الطغيان...)(
). 
     أي: في الإضافة هذا مما لا يساعد عليه الخصم، كيف؟! وقد يقال: أعجبني حسن زيد(
) وأشباهه قولاً شائعاً، ومعلوم أنه ليس فعله وليس من باب الإضافة لأدنى ملابسة مجازاً فأنه تعلّق تام، أعني: تعلق الطغيان بالطاغي والحسن بالحسن، كما لا يُعدّ إضافة المصدر إلى المفعول منها إنما هي نحو: ضرب اليوم (
) وكوكب الخرقاء(
) ولا يَرد اشتقاق اسم الفاعل منه له تعالى؛ لأنه أسم باعتبار أنه انفعالٌ لا باعتبار أنه فعل فيقوم بالمنفعل كما في الحسن بالاتفاق على أنّ الاستدلال من الإسناد على أن الإضافة ليست على الظاهر لو سلّمَ أظهر من العكس.
   قوله : ( بالجاهلين العمه )(
) .
     هو لرؤبة:
            ومهمه أطرافه في مهمهْ 
                         أعمى الهدى بالجاهلين العمهْ(
)
      أي: ربّ مفازة لا تنتهي سعةً كل طرف متصل بطرفِ أُخرى وأعمى هداه أي منارة وإعلامه لدروسها بالجاهلين المتحيرين من الإسناد المجازيّ(
) أو الاستعارة تنزيلاً لعدم المناد في الأرض منزلة عدم البصيرة في السائر والجامع تعذّر السلوك على التقديرين أو جعل خفاء الأعلام عمى لها وهذا أظهر.

قوله : ومنه: 
      (أخذت بالجمة رأساً أزْعرا )(
)             وبالثنايا الواضحات الدردرا 
      وبالطويل العمر عمراً جيذراً(
)            كما أشترى المسلم إذ تنصّرا(
)
الدُّرْدر(
) : مغارز أسنان الصّبيّ، وفي الحواشي: السنَ التي لا يمكن الأكل بها لضعفها(
) والجيذر: (بالذال المعجمة) والمجذَر القصير(
)، قيل: أراد بالمسلم معهوداً هو جبلة بن الأَيْهم(
) من بقايا آل جفنة وهم الغسانيون من ملوك الشام(
) وذلك لشهرة قصته عند العرب، ومن حديثه أنّه أسلم في زمن أمير المؤمنين عمر - رضي الله عنه - فكان يطوف بالبيت ووطئ ثوبَه مُحرم فلطمه لطمة وشكاه المظلوم إلى عمر فأمر بالاقتصاص، كأنه رأى تعزيره ذلك واستمهله جبلة إلى الغد ليتروى في أمره فهرب من ليله إلى الروم  ولحق بقيصر(
) وتنصر ثم ندم من غير أقلاع(
)  /[30- و] وقال في ذلك: 
	 تنصرت بعد الحق من عار لطمة
 
	
	ولم يك فيها لو صبرت لها ضرر 


	وأدركني فيها لجاج حمية
 
	
	فبعت لها العين الصحيحة بالعَوَر
 

	فيا ليت أمي لم تلدني وليتني 

	
	صبرت على القول الذي قاله لي عمر(
)
 


وفي رواية :

	تنصرت الأشراف(
) من عار لطمة
 
	
	وما كان فيها لو تجافيت من ضرر
 

	تداخلني(
) فيها لجاج ونخوة 

	
	وكنت كمن باع السلامة بالعور(
) 



    وقوله : ( واعراضِه لهم )(
). 
     من اعرضك الصيد إذا أمكنك من عرضه أي جانبه .
   قوله :(هل يصح ربح عبدك )(
).
      يُشير به إلى الرّد على علي بن عيسى  فأنه لم يصحح ربح(
) عبدك وخسرت جاريتك وقولهم : ضَلَّ دُريْصٌ نَفَقَه(
) مثَل يضرب في نسيان الحجة عند الحاجة. 

قوله :( كيف أسند الخسران...؟)(
). 

 فيه توسّع أي: عدم الربح، وذلك؛ لأنّ الأصل أن تقول: كيف أسنَد الرّبحَ؛ لأن النفي لا مدخل له في الإسناد فتفادى عن ذلك إلى هذه أختصارا .

قوله :( وهو المجاز المرشح )(
). 
      الجوهري: الترشيح: أن تُرشِّح(
) الأمّ ولدها باللّبن القليل تجعله في فيه شيئاً بعد شيء إلى أن يقوى على المصّ(
) فإذا أعقب بما يلائم فقد ربى المجاز وهيء لأن يبلغ حد الإعجاز.
      قوله :( كأن أذني قلبه خطلاً وإن)(
)، 
      حرف التشبيه في مثل هذا المقام للتحقيق المؤكد من باب ﴿رُبَمَا يَوَدُّ﴾(
) والترشيح في أثبات الخطل ظاهر وربما تُوهّم من قوله (فادعَوْا وادعَوْا )(
) أن الأذن للقلب(
) منه لكن الكلام على اللّف وقوله (فادعوا)(
) تفريع على قوله:(جعلوه كالحمار)(
)، وقوله: (وأدعوا لهما الخطل)(
) تفريع على قوله: (ثم رشّحوا)(
) فأحسن تدبره. وقد ظنّ أنّ الاستعارة بالكناية من الترشيح لسبق استعارة الحمار للبليد في المثَل والحبل للعهد في قوله تعالى : ﴿يَنْقُضُونَ عَهْدَ

 اللَّهِ﴾(
) وليس بذلك(
) لمخالفة المصطلح المشهور ثم المقصود التنبيه على مكان المسكوت لا تربيته ثم أعلم أنّ التعقيب بالملائم قد يكون تبعاً لاستعارة الأصل لاوجه له غيره كما في قولك: رأيتُ أسدا وافي البراثن عظيم اللبدتين لا يقصد بذلك إلاّ زيادة تصوير للشّجاع وأنه أسد كامل ولا يذهب فيه إلى شيء كالبراثين وشيء كاللبدة ومنه:

لـه لبـد أظـفاره لـم تـقلّـم
وقد يكون مستقلاّ مع الملائمة كما في قوله: 
	ولما رأيت النسر عزَّ أبنَ داية 

	
	وعَشّشّ في وكريه جَاش له صدري(
)
 


     فأن طرفي الرأس للشعر بمنزلة الوكرين للنسر وقيل: هما الرأس واللحية وكما في الآية التي نحن فيها وفي قول أمرىء القيس :

	فقلت له لما تمطى بصلبه
 
	
	وأردف أعجازا وناءَ بكلكل(
) 



وهذا القسم الثاني أغرب وأعجب وقد يكون بين بين، كقوله :

	وما أُمُّ الرُّدَين وإن ادّلت
 
	
	بعالمة بأخلاق الكرام
 

	إذا الشيطانُ قصع في قفاها
 
	
	تنفقناه بالحَبل التؤام(
) 



    فإن تقصيع الشيطان  تمثيل على سبيل الاستعارة لإساءة الخلق وما يتبعها من تغير الهيئة والخلقة، والتنفّق: مثل للاجتهاد في إزالة غضبها، لكن لولا استعارة التقصيع أولاً لم يصح استعارة التنفق، وأما (الحبل التؤام) فظاهر أمره أنه من تيمم التنفق(
)، وليكن هذا أصلاً محفوظاً عندك، فلقد أشتبه أمره على كثيرٍ من الكبراء، وفيما أنشدناه من بعض الفُتّاك(
) لطائف لا عليك أن تدبرها من الجمع بين القاصعاء والنافقاء، ثم جعلِ محّل الأوّل القفا ؛ لأن الغضب وسوء الخُلق مما يظهر لوائحها في الوجه فإذا أبتدئ منه التقصع كانَ من الوجه التنفق وزوال اللوائح، ولعمري لقد بالغ في تحري مراضيها مبالغة حسنة وإنْ أساء في تقديم ذمّها للتوسّل إليها، والقاصعاء أحدى جمرة اليربوع من قصع إذا دخل وفي أيثار التقصع عليه ثم ما في التنفق من التكلف والتنّوق مالا يخفى والنافقاء هي التي تخفيها(
) حتى إذا قصده الصائد نفق منها أي: خرج(
).

قوله : ( وهؤلاء قد أضاعوا الطِلبتين )(
).
      لأنهم لم يربحَوا وحيث لم يكونوا /[30- ظ] مهتدين فَاْتهم رأس المال أيضاً وإنما حمل المهتدين لطرق التجارة ؛ لأنهم وصُفوا بعدم الهدى على سبيل المبالغة فلا معنى للتكرار على وجه أنزل، نعم!.. لزمه أن لا يربح وأن يَخسَر وّكنى بذلك عن إضاعة الطِلبة الأصلية وهي سلامة رأس المال ؛ لأن من لم يهتد لطرق التجارة تكثر الأفات في أمواله ويَعم الحِرافُ(
) أغلب احواله، وقد استبان من هذا التوضيح أنه يشدَ من عضد الترشيح والجملة(
)، أعني: قوله تعالى : ﴿ أُولَئِكَ الَّذِينَ اشْتَرَوُا الضَّلَالَةَ ﴾(
) الآية، استئناف جارِ مجرى التعليل لاستحقاقهم الاستهزاء الأبلغ والّمد في الطّغيان ويحتمل أن يجعلها مقررة لقوله : ﴿ وَيَمُدُّهُمْ فِي طُغْيَانِهِمْ﴾(
) وأما قوله: ﴿مَثَلُهُمْ كَمَثَلِ الَّذِي اسْتَوْقَدَ نَارًا ...﴾(
) فالأشبه أن يجعل موضحة لقوله: ﴿أُولَئِكَ الَّذِينَ اشْتَرَوُا...﴾(
) يدل(
) عليه قوله فيما بعد : (وفي الآية تفسير آخر وهو أنهم لما وصفوا...)(
)... إلى الآخر، ويحتمل أن تجعل مقررة لجملة قصّة المنافقين المسرودة إلى هذا المبلغ، ولا يبعد تنزيل قوله: (عليه أيضاً)(
) بحمل حقيقة الصّفة على أحوالهم المفهومة من مجموع الآيات ويؤيده قوله: (فإن قلت: فيم شِبّهت حالهم؟!)(
) والحمل على الاستئناف ضعيف جداً لا سيما والأمثال تضرب للكشف والبيان.   
قوله : ( ومن سور الأنجيل سورة الأمثال )(
).
      قال المصنّف- رحمه الله -: الإنجيل خمس وثلاثون سورة منها سورة الأمثال(
).
قوله : (القول السَائر)(
).
      هو الذي عبر عنه الإمام السكاكي بالفاشي في قوله: ثم أن التمثيل متى فشا(
) على سبيل الاستعارة يُسمى: مثلاً، والمورد ما ورد فيه أولا والمضرِب ما يضرب له ثانياً(
).
        قوله : (والّذي سّوغ وضع ﴿الذي﴾ موضع ﴿الذين﴾ أمران)(
).
         أعترض على الوجه الأول: بأن الذي حينئذ جمع مخفّف فيلزم أن يرجع إليه الضمير مجموعاً، آلا ترى أنك لا تقول: مررت بالرّجال القائم ذهاباً، إلى أن الألف واللام في(
) لفظها مفرد؛ لأنه مخّفف الذين مراد منه معناه ولفظه وليس حكمه حكم (ما ومن) ونحوهما والجواب: أن منشأ السؤال ليس توحيد الضمير وجمعه بل تشبيه الجماعة بالواحد فأجاب بأن (الذي) جمع، وأما أفراد الضمير فسؤال آخر يمكن أن لا يتمشى فيه هذا الجواب وحده ويضم إليه فيه: أنه(
) أريد الجمع أو الفوج أو أنه نظر إلى أنّ صورته صورة المفرد فيكفي هذا الجواب على أن وجه الشبه بينه وبين المحذوف أنه محل التغير والتخفيف في الجملة فكما نُهِكوا – بالكسر- حذفاً، خفّف بإقامة لفظ المفرد مقامه أيضاً فلا يرد شيء، وأما نحو: مررت بالرجال القائم، فلقد كان القياس يقتضي جوازه لا سيما على مذهب من يجعل (اللام) واحداً من الموصولات لا مخفّف (الذي والتي(
)) لكن لما اشبهت لام التعريف لفظاً ومعنى أجريت مجراها في وجوب مطابقة الصفة التي بعدها لما قبلها وقولهُ: (على أن المنافقين)(
) هو الجواب الأصلي.  
وقوله : (وذواتهم)(
).
    - بكسر التاء – هو المعتمد وكذلك النسخ التي وجدناها بخطوط الإثبات، قال - سّلمه الله(
)-: وفي بعضها – بالفتح(
) – ووجهه على ما سيحقق إن شاء الله في أوائل آل عمران(
) أن (التاء) في (ذات)(
) ليست كـ (التاء) في :(بنت) بل حرف(
) جرت مجرى (التاء) في نحو:(لات) ولهذا جوزوه في الإطلاق عليه تعالى في قولهم: ذات الله وصفاته مع تحاشيهم عن إطلاق نحو علامة عليه وإذا كان الأمر عليه فـ (ذوات) ليست جمعاً له بل أسم جمع، و(التاء) أصلية، أو نقول: في (ذوات) جمعاً ما قلنا: في (ذات) مفرداً على أن صاحب الكواشي نقل عن يونس الفتح في نحو بنات نصباً(
). 
      قوله : ( والنار جوهر لطيف)(
).
     ...إلى آخره (
)، أورد عليه أن الإضاءة لا تعتبر في حقيقتها وليست شاملة لما ثبت في الكتب الحكمية ان النار الأصلية حيث الأثير شفافة لا لون لها، وكذلك أورد بعضهم في الإحراق(
)، والجواب: أن البحث(
) فيما وضع له اللفظ /     [31-و] بحسب اللغة ولا شكّ في اعتبار هذا المجموع فيه وأمّا النار التي عند الأثير: فَمنْ يسلّم وجودها وأنها غير الهواء الحارّ جداً وأن سلّم فأنى لأجلاف العرب العلم بها أن قُلنا أنّ الأسماء اصطلاحية وإن قلنا توقيفية فلا شك أنها لإعلام من يقصد بالخطاب وأنّ العرب توارثها صاغراً عن كابر إلى أن أنتهى إلى ذلك الموحَى اليه أو الملهم وحيث لم يعلمهم بأن اللفظ موضوع لذلك أيضاً، أو للقدر المشترك دل على أنه بمعزل عن نظره في هذا الإطلاق وإن كان عالماً به كما هو، وأمّا الإحراق فلا شك أنّه من أخصّ أوصافها التي إذا زال عنها لم يمّيز(
) بينها وبين ذي ضوء آخر اللهم إلا أن يسبق العلم بأن عدم الإحراق لمانع كنار الخليل (صلوات الله عليه) (
).
    قوله : (والنور ضؤها) (
) 
      فيه توسّع لما سيذكر أنه أدنى من الضوء لكنه شائع في عرف الاستعمال كما أخذ أصل التفاوت من استعمال البلغاء لا أصل الوضع من نحو:﴿ جَعَلَ الشَّمْسَ ضِيَاءً وَالْقَمَرَ نُورًا﴾(
).  

     وقولهم: أضوء من الشمس وأنور من البدر، ذكره في الأساس(
).

      والتحقيق: أن الضوء فرع النّور يقع على الشعاع المنبسط، لا أنّهما واحد كما نقل: عن ابن السكيت(
)، ولهذا يقع على الذوات الجوهرية(
) بخلاف الضوء والإبصار بالفعل لما كان لمدخلية(
) الضوء جاءت(
) المبالغة من هذا الوجه ولهذا كان جعل الشمس سراجاً أبلغ من جعل القمر نوراً، فافهم ولا تلتفت إلى ما نقل من اعتراض صاحب الفلك الدائر(
) ولا إلى جوابه فقد تبين لك القشر من لبابه. 
قوله : ( واشتقاقها من نار ينور إذا نفر )(
). 
     ولك أن تقول اشتقاق النار من النّور، والنور من نار ينور؛ لأن : الاضطراب واللمعان في النور مشاهد وفي النار باعتبار نورها، وأما حديث استحالة الانتقال على الأعراض فلا يمنع عنه لبناء الأمر على ما يشاهد من اللمعان ولا نزاع فيه إنما هو في السبب وأنّ ذلك هل هو من أغاليط الحسّ أو لا؟ وهل هو بالاستقلال أو التبعية؟(
) والشأو في ذلك بَطين. 
       قوله: ( ويُجعل أشراق ضوء النار حوله)(
). 
       أي: المستوقِدِ إشراق النار عبارة نوريّتها وما نشاهده(
) من الضوء القائم بها، وفي الصّحاح الإشراق الإضاءة(
)، وإشراق ضوء النار عبارة عن انتشار الضوء بحيث يستضيء به القابل، والتحقيق يقتضي أن لا يكون للنار إشراق في نفسها ولضوءها إشراق آخر يصح الثاني أن يكون حول المستوقد دون الأول إذ(
) الاستضاءة دون غير الإضاءة، والضوء القائم بالمضيء غير القائم بالمستضيء، فلو قيل: جعل استضاءة ما حول المستوقد بمنزلة إضاءة النار في نفسها تجّوزاً لكان له وجه، لكن المصنّف بنى كلامه هذا على ما يُقال : في العرف من أنّ ضوء الشمس وشعاعها انتشر وأضاءت الأرض وأن ضوء النار انتشر في البيت فصح ما ذكره من هذا الوجه، وقيل: أن ﴿ما حول﴾(
) بدل عن المستتر على سبيل الاشتمال وهو غير بعيد، وإن أورد عليه أنه لا بّد من الضّمير الراجع إلى المبدل ليتميز عن الغلط إذ قد يُكتفى بالاتصال المعنوي في ذلك كقوله : 
                           أيادي لم تمنن وإن هي جلت(
) 
والأقرب اختيار التجّوز في الظّرف لشيوعه تقول: بنو فلان حوالي المدينة ومعلوم أنهم لم يحيطوا بها إحاطة الدّائرة(
) و(ما) زائدة(
).
   قوله : ( وكان الحذف أولى من الإثبات )(
).
      في أيثار هذا الوجه فيما نحن فيه نظر؛ لأن الأفصح الذكر لعدم استطالة الكلام؛ ولأن جعل قوله : ﴿... ذَهَبَ اللَّهُ بِنُورِهِمْ ...﴾(
) من تتمة التمثيل يطابق التمثيل الأتي بعده، وكذلك دأب البليغ كما بالغ في المشبه به لزم المبالغة في المشبه ضمنا فيضعف الاستئناف /[31- ظ] كيف؟ ووجه الشبه بيّن وفي نكتة الحذف الذي زعم ما يُرشِدُ إليه، وفي جعله بدلاً عن جملة التمثيل على الاحتمال البعيد فوات المعنى الذي حذف جواب (لمّا) لأجله بل إدعاء أن ﴿ذَهَبَ اللَّهُ بِنُورِهِمْ﴾ (
) أبلغ من ذلك وإلا لم يكن من الحالة المقتضية للإبدال في شيء فافهم فقد لاح للمسترشد أن الوجه أن يجعل ﴿.... ذَهَبَ اللَّهُ بِنُورِهِمْ ....﴾(
) جواب (لماّ)، هذا والمصنّف فرّعَ على هذا الوجه ونسي ما آثره ها هنا في قوله: (فإن قلت: وأين الإضاءة في حال المنافق؟)(
) إلى استيعاب الأوجه والختم، بقوله: (وتركهِ إياهم في الظلمات)(
) والجواب: أنه لم يذكر ذلك لإيثاره بل للاستئناس به وإزالة استبعاد الحذف(
) والإيماء(
) إلى أن الحذف نظراً(
) إلى نفسه أبلغ في وصف هؤلاء بالمقاساة(
) إلا أن هاهنا ما يمنع ذلك وهو ما لوح إليه في مساق الكلام وصّرح به في تفريع الأوجه، ولعل مثل هذا الصّنيع منه كثير، وقد تقدمَ له عما قريب في الفاتحة نظير . 
       وأما قوله : ﴿صم بكم عمي فهم لا يرجعون﴾(
) فرجوع إلى حكم المنافقين إيضاحاً لما علم من التشبيه وإعطاء للمقام(
) حقّه فإنه بيان لحيرتهم بما لا بيان فوقه، هذا ما أمكنني في توجيه كلامه والله أعلم بمطابقته(
) لمقصده ومرامه.
    قوله : (فإن قلت: قد رجع الضمير في هذا الوجه)(
).
        أي: الذي يجعل فيه جواب: (لما) محذوفاً استئنافاً أو بدلاً بياناً لجملة التمثيل فهما واحد فيه، والوجه الثاني: هو ما سلف أولا فهو ثان إذا أبتدئ من هذا الوجه(
).
   قوله : (لِنَزوة كل طَماحٍ)(
).
    هو من طَمَحتِ المرأةُ إذا جمحَت لا من رجل طماح أي : شرِه(
)، والمراد المتكِلّف المبتهج بما أوتي من رتبة لا يستحقها(
) وأزدهاؤه بما هو كأيام السرور وشيكُ انتهاؤه .
   قوله : (فهو أبلغ من الإذهاب)(
).
     لأن ذهب به، فيه معنى المصاحبة والإمساك وكذلك الإذهاب(
)، وسواء قلنا (الباء) للمصاحبة أو المصاقبة(
). للتعدية لا يختلف هذا المعنى.
 قوله :(تركَه تركَ ظبي ظلَه)(
).
     الظل هو الكِناس؛ لأنه يستظل به(
)، في الصحاح يضرب للرجل النفور؛ لأن الظبي إذا نفر من شيء لا يعود إليه أبداً(
)، أقول: واصله للترك الكلي ولهذا جيء به مُصغراً ليُدل على النفار الطبيعي وعدم التهدي وتمثلِ المزعج في خياله وعدم ألف الكِناسِ، وقيل: يُضربُ في هجر الرجل صاحبه(
)، وهو أيضاً حسن؛ لأنه نوع من الترك. 

قوله : (فتركته جزر السباع ينشنه)(
) 
تمامه :                                   
                             يقضمن حسن بنانه والمعصم(
)
وفي رواية :       من بين قلة رأسه 
وهو لعنترة(
) من قصيدته المشهورة: 
                  جزر السباعِ اللحم الذي تأكله(
)
أقول: ؛ لأنها تجزُره بأنيابها جزْر القصاب بالحديد (فَعَلٌ) بمعنى (مفعول)، والنوش التناول السهل(
).
      قوله : (والظلمة عدم النّور)(
).
     هذا هو المطابق للغة وعليه المحققون من الصوفية والإشراقيين(
) وزيادةُ عما من شأنه النور، دعوى غير مسموعة. 
قوله : ( فإن قلت: فيم شبهت حالهم؟)(
).
         سؤال عن وجه الشبه ظاهراً، وقوله: (قلت: في أنهم...)(
) إلى الآخر، جواب يتضمّن تعين الوجه وتنوعه إلى مركب وغيره إلى زيادة تنوع التشبيه إلى مركب(
) ومفرق(
) بين تركب وجه الشبه وتركب التشبيه والثاني يلزمه الأول من غير عكس وعن قريب تحيط بخبَره خُبرا فالجواب إذاً من الأسلوب الحكيم(
) وهذا إجمال يحتاج إلى تفصيل فنقول وبالله التوفيق : أن قوله:(في أنهم - أي: المنافقين- غبَّ الإضاءة تورطوا في حيرة...)(
) إلى قوله: (وفي الآية تفسير آخر)(
)، يتضمن أوجهاً ثلاثة : الأول : أنهم شبهوا بالمستوقد في أنهم غب الانتفاع بالكلمة المجراة على لسانهم القائم مقام الإضاءة في المشبه به لقُوا من سخط الله وبالغ عقابه مالقوا، وعبروا /[32- و] بالتورّط في الحيرة ليرشد على وجه الشبه وهو القدر المشترك بين الطرفين، أعني: التورط في الحيرة عقيب حصول تباشير المقصود فدل على تركب وجه الشبه ودلّ بقوله: (الإضاءة(
) كذا).
  وقوله: (وراء أستضاءتهم ظلمة النفاق)(
). على أن التشبيه من المركب مع التلويح إلى جواز جعله من المفرق كما يذكره من بعد ، وحاصله: أنه أعتبر في المشّبه به طلب سطوع النار المتضمن لكدحه في الأِحياء على ما سلف للإضاءة المطلوبة في تلك الحالة وحصول طرف من المطلوب أعني الإضاءة والانطفاء بغتة بدلالة : (فلما وفى المشبّه بإزائها)(
)، قصده إلى الإيمان الأدعائي ثم التحلي به وحصول الأمان والغنيمة والأمن والإطلاع على أسرار الأعادي فينا، هم كذلك إذ تُوفُّوا ظالمي أنفسهم فبقوا في ظلمات بعضها فوق بعض ظلمة النفاق وظلمة سخطه وظلمة عقابه فأن اعتبرت الحالة الواحدنية المتوهم من تركبّ بعضها مع بعض في الطرفين فهو من المركب والوجه ما سبق وإن جعل كلّ مستقلاً فمن المفّرق والوجه إذ ذاك لم يذكر شدة وضوح وفيه إشارة إلى وجه الجمع في قوله:﴿ فِي ظُلُمَاتٍ ﴾(
) وهو لازم على الوجه الذي يجعل فيه الضمير في بـ ﴿ِنُورِهِمْ﴾(
) راجعاً إلى المنافقين، اللهم إلا أن يُحمل على المبالغة بمعنى: ظلمة متراكمة وظلمة بعد ظلمة والحيرة على هذا حيرة النفاق وما تلاه، فما قيل: من أنه على التركيب أدل توهّماً أن الكلام في المفرق لقوله : فيما بعد (والصحيح الذي عليه، علماء البيان)(
) غير قادح وأعترض عليه بأن ظلمة النفاق لم تستعقب الإضاءة المذكورة بل ألقت عصاها فيهم وهم مخرجوا كلمة الإضاءة عن فلق فيهم، والجواب: أن الكلمة(
) كانت مع الإضاءة المذكورة، أمّا تمحضها فغِبّ الإضاءة، وأما الثاني فلا يخالفه إلا في الذهاب(
) بالنور وهو افضاحُهُم ووسمهم بسمة النفاق، فلا يبقى لما يترتب عليه من المنافع الخسيسة نَفاق، والتورط على هذا في حيرة الفضوح والخيبة والتنزيل على الوجهين بالاعتبارين إليك، وكذلك الثالث إلا أن الإذهاب هو الطبع والحيرةُ حيرة القسوة والتعامي عما خلقوا له ولا حيرة أتم منه، ثم قوله: في(
) تقرير المفرق فيما بعد: (قد شبه المنافق في التمثيل الأوّل بالمستوقد ناراً وإظهاره الإيمان بالإضاءة وانقطاع انتفاعه بانطفاء النّار)(
) مأخذه من الوجهين الأولين؛ لأن إظهاره الإيمان والانتفاع بالكلمة المجراة لا يفترقان وانقطاع الانتفاع يشمل الانقطاع بالموت والفضوح(
) على الوجهين، ولهذا جعله أمراً مفروغاً عنه، وقال عن السائل (فأن قلت: قد شبه)(
) وسأل عن مفردات التمثيل الثاني إذ لم يكن قد سبق منه تلويحُ إليه، وقوله: (وفي الآية تفسير آخر)(
) يتضمن وجهاً رابعاً هو المختار عنده على الاعتبارين: إما على التفريق فقد ذكره هاهنا مكشوفاً وبيّن رجحانه بالتئامه مع الآية قبله ومناسبته لحديث الطّبع وأدمج فيه ؛ لأن جملة التمثيل موضحة لقوله: ﴿ أُولَئِكَ الَّذِينَ اشْتَرَوُا الضَّلَالَةَ﴾(
) الآية، كما أوفانا إليه من قبل، وفي طية التئام السابقين لا الثالث مع الوجه الذي يجعل مقررة لجملة قصة المنافقين ، وما قاله بعض المحققين من أن قوله: (وفي الآية تفسير أخر)(
) بسط لقوله : (والأوجه أن يراد الطبع)(
).

      فيكون قوله:(في أنهم)(
) إلى قوله : (من سمة النّفاق)(
) متظمناً وجهين على ما لاح وجههما ولم يلزم شذوذ الثالث عن أخويه في أنّ المفرق المذكور بعد لا يلائمه ولا يلائم جعل جملة التمثيل مقررة كما هما وعن الرابع في أنه لا يلائم جعل جملة التمثيل موضحة لسابقها كما هو، هو الوجه المعوّل عليه وقد أوضح بين يديك ما رمز إليه، وأما على التركيب فلقوله: فيما بعد حيث آثره: (شبّهت حيرتهم وشدة الأمر عليهم/[32- ظ] بما يُكابده(
) مَن طَفِئَتْ(
) نارُه بعد إيقادها في ظلمة الليل)(
) وأراد حيرتهم(
) الخاصّة المستفادة من قوله : ﴿وَمَا كَانُوا مُهْتَدِينَ ﴾(
) فيكون تلويحاً إلى وجه الانتزاع من المفردات التي ذكرها هاهنا وإلى أن وجه الشبه السعي البالغ في تحصيل غرض يعقبه الحرمان الكليّ بعد حصول طرف منه ووثوقهم بأنهم على طائل لأنهم كانوا يُنافقون لبقاء سَطِتهم وأمْنهم مالاً ونفساً عما يطرق الكفار ثم لما حصلوا على طرف منه فُوجِئوا بتعقيب الوضوح فبقوا يُقلبون أكفهم وما فيها في الدارين غير الفضوح، وقوله: (لما وصف وقوع المنافقين في ظلالتهم)(
) وكيت وكيت شبهت، يدل على هذا المعنى أشد الدلالة ؛ لأن اشتراء(
) الضلالة بالهدى وما تلاه يدل على سعيهم البالغ في تحصيل مأربهم الخسيسة ثم الحرمان الكليّ على ما سلف وبهذا سقط ما قد قيل أن قوله: (في أنهم غب الإضاءة خبطوا في ظلمة وتورّطوا في حيرة)(
) أدل على التركيب من قوله: (هذا)، فقد تلخّص أنّ في الآية مأخذين للتفريق ومأخذين للتركيب أتى عليهما جار الله على وجهه مدارهُما على جعل التمثيل من تتمة صقبه وعلى أنه لما نعى عليهم ما نعى، وقضي الوطر وانقضى أتى به للتقرير على عقبه، فهذا كشف القناع عن هذا المقام ، ولعمري أنه كما قيل: لَمِن مزالّ الأقدام ولم يبالي بتغير الترتيب وضم ما ذكره بعد التمثيلين إلى مجراه، فالنظر إلى التهذيب وأن يجري الحقّ في التوفيق بين الكلامين المتنافرين بظاهرهما مجراه. والحمد لله الذي هدانا لهذا وما كنا لنهتدي لولا أن هدانا الله.                   

قوله : ( كانت حواسّهم سليمة )(
).
      الوجه في تقديم الصمم على البَكم بين، وأما تأخير العمى؛ فلأنه شامل لعمى الفؤاد الحاصل من طرق المبصرات بعدم التبصر والحاصل من عدم تبصره في نفسه وهو بهذا المعنى متأخر؛ لأنه معقول صرف فاستحق التأخير لذلك.
قوله : (بناها)(
). 
      في الحواشي: البُنى – بالضمّ - في المكارم و- الكسر- في الأبنية، وليس بثبت؛ لأنّ الأزهري والجوهري لم يفرقا على أنه في الأول استعارة(
). 
    قوله(
): (كقوله: 
       صمٌ إذا سمعوا خيراً ذكرت به      وإن ذكرت بشّرٍ(
) عندهم أَذِنوا)(
).
     من آبيات الحماسة لقعنب(
) ؟ وقبله:
 إن يسمعوا ريبة طاروا بهـا فَرحـاً       مني وما سمعوا من صـالحٍ دَفنوا 
وبعده: 
   جهلا عليـنا وجبـناً عـن عدوّهـم     لبئست(
) الخلتان الجهل والجـبن(
)
      قوله(
): (مني)، يتعلق بـ (سمعوا)، وجاز أن يكون وصفاً لقوله: فرحاً ،على معنى: فرحاً لهم كائناً من قبلي وقوله: جهلاً أي: فعلوا هذه الفعائل للجهل علينا وهو الحسد والجبن ومدخلية الجبن في هذه الأفعال من حيث دلالته على قَمَاءَة النفس وخوَرها. 

قوله : ( أصمّ عما ساءه سميع )(
).
 لما  سّره، وقوله :
     فأصممـت عَمـراً وأعميتـه    
    عـن الجود والفخر يوم الفخار(
)
 من باب: الوجدان على الصفة.   
 قوله : ( فإن قلت: كيف طريقته )(
).
       أي: ذكرتَ أنه ليس على ظاهره فمن أيَ اسلوب هو، وقوله: في الجواب: (طريقة قولهم: هم ليوث)(
). 
       إشارة إلى أنه مبني على الخلاف فيه(
) ولا فرق بين حذف(
) المسند وإثباته في ذاك، وقوله: (وقد جاءت الاستعارة في الأسماء)(
)، إشارة إلى أنها تعتمد التشبيه فإذا جرت فيها جرى التشبيه من طريق الأولى. 
      قوله : ( ودجا الإسلام )(
).
   أي : كشف وقوى فصار له ظل، الأساس : ومن المجاز ثوب داج سابغ غطّى جسده وثوب الإسلام داج (
).
قوله : ( حيث يطوي ذكر المستعار له)(
).
      اعترضوا عليه بالاستعارة بالكناية وقالوا: الأنسب حيث يطوي المشبه أو المشبّه به، وهو غير وارد فإن رأيه في ذلك يخالف رأى صاحب المفتاح، فقد فسّرها المصنّف بأنها ذكر شيء من روادف /[33- و]  المستعار منه(
) تنبيهاً على مكانه على سبيل الرمز، والاستعارة عنده في المطوي على معنى أن المسكوت هو اللفظ المستعار دلالة على المبالغة في التشبيه ولا ذكر له فضلاً عن ذكر المستعار له معه، وأمّا المذكور من نحو: المخالب ويفترس فسواء جعل فيه استعارة أو لا؛ لأنه كناية وتمهيد لا يرد نقضاً إذ على تقدير الاستعارة قد طوى المستعار له، وأما ذكر المنية والشجاع في قولنا: مخالب المنيّة نشبت بفلان وشجاع يفترس أقرانه، فعلى الحقيقة ولا استعارة فيه بوجه، إنما الاستعارة في المسكوت وحده؛ لأن الافتراس والمخالب تمهيد له أو فيهما فقد(
) لاح أن لا ذكر للمستعار له مع المسكوت ومع لازمه.

      اعني: الرادف المُنَبّه على مكانه لا يضرّ، ألا ترى(
) أن قولك : رأيت بحراً يدرّس الفقه، لا ينافي الاستعارة فالعكسُ كمثلٍ، [ثم الرادف أن جعل فيه استعارة على سبيل التخييل وحده كما هو رأى الإمام السكاكي والتابعين له(
) أو على سبيل التحقيق أيضاً كما هو الاختيار، وسيجيء عن قريب جَلِيْة أمره إن شاء الله، فطيّ المستعار له بالنسبة إليه أظهر؛ لأنها استعارة مصّرحة](
) وكذلك على رأي صاحب المفتاح على ما حققناه في حواشيه وربما مر عليك في هذه الأُجَيْزَاء(
) أيضاً حيث تمسّ إليه الحاجة .
       قوله : 
( كقول زهير: 
    لدي أسد شاكي السلاح [مقذف         لـه لبـد أظفـاره لم تـقلم)(
) 
    البيت من قصيدته المشهورة وهو نظير(
) ما يدل عليه فحوى الكلام؛ لأن شاكي السلاح](
) مما يدلّ على ذلك، وقلم الظفر كناية عن الضّعف. 

قوله(
) : ( قال أبو تمام: 
    ويصعد حتى يظنّ(
) الجهول            بأن له حاجةً في السماء )(
)  
      يرثي خالد بن يزيد بن مربد(
)  الشيباني(
) وأوله : 
     فما زال يفرع تلك العلى                مع النجم مرتدياً بالعماء(
) 
فروع العلى مستعار من فروع المنابر والجبال ثم بنى عليه ما بنى على الفروع الحقيقي حتى جعله ذاهباً في جهة العلو قاصداً نحو السماء لغرض، وهكذا شأن كل استعارة مرشحة(
).         
     قوله: (ولبعضهم )(
)، 
     قيل : أراد به نفسه :
      لا تحسبوا أن في سرباله رجلاً        ففيه غيث وليث مسبل مشبل(
)
      قيل: عليه لو كان عود الضمير يخرج نحو: صم ّعن كونه استعارة فليخرج نحو قوله: ففيه غيث، والجواب: ليس المخرج عود الضمير بل الحكم على مالا يصح الحكم عليه من دون ملاحظة الطرفين، ولا فرق بين الضمير وصريح الاسم، وأما ما نحن فيه فلو رجع الضمير إلى الرجل وهو ضعيف لفظا ًومعنى لكان تجريدا ًوهو لا يعد استعارة وان كان ابلغ من المراتب الثماني التي ذكرها صاحب المفتاح(
)، وبعضهم لا يجعله تشبيها [ولا استعارة، وبعضهم](
) على أنه استعارة، والأول ما أومى إليه صاحب المفتاح وصرح به المصنف وهو المنصور، وإن رجع إلى السربال جاز أن يجعل تجريدا ً مشتملا ً على كناية وجاز أن يجعل استعارة كقولك: في الحمام أسد والاستشهاد على هذا التقدير فافهم!.
      قوله: 

    (أسد عليَّ وفي الحروب نعامة      فتخاء تنفر(
)من صفير الصافر)(
)
       بعده:
    هلا برزت إلي(
)غزالة في الوغى        بل كان قلبك في جناحي طائـر 
  غشيت غـزالة حفـلة(
)بفـوارس         تركت فوارسه(
) كأمس الدابـر(
) 
      قال ابن دريد(
): هي امرأة دخلت الكوفة في ثلاثين فارساً وفيها ثلاثون ألف مقاتل فصلت ّالغداة وقرأت البقرة(
)، (رجل ذو حفلة) إذا كان مبالغاً فيما اخذ فيه والمعنى (ذات حفلة) أو من جاؤا بحفلتهم أي: أجمعين والأول أنسب لفظاً ومعنى، والفتخاء: المسترخية الجناحين والنعام كلها موصوفة بذلك وهو من باب التصوير على نحو: ﴿ يَقُولُونَ بِأَفْواهِهِمْ ﴾(
) ﴿ وَمَا مِنْ دَابَّةٍ فِي الْأَرْضِ ﴾(
). 
      قوله: ( يرمون بالخطب الطوال وتارة      وحي الملاحظ خيفة الرقباء)(
)،
       أي: و تارة يوحون وحي الملاحظ جمع ملحظ - بكسر الميم- وهو الباصرة، أو مفرد /[33- ظ ] - بضم الميم- أي: إشارة من يشير إلى غير بعينه والأول اظهر وكلاهما رواية.
قوله: ( و ألا ترى إلى ذي الرمّة )(
). 
وفي بعض النسخ (ألا ترى) وهذه واضحة واصح ووجه العطف معنوي كأنه قيل: ومما ثني من التمثيل في التنزيل قوله: (وما وفي غير التنزيل قول: ذي الرمة) أو قيل:(ألا ترى الى ما ثني) من التمثيل في التنزيل وألا ترى إلى ذي الرمة وقوله :
        أذاك أم نمشٌ بالوشي اكرعه 
تمامه :                                         
                                     مسفع الخد غادٍ ناشطٍ شببُ(
) 
 ثم ذكر بعد(
) أبيات : 
      أذاك أَمْ خاضبٌ بالسَّيِّ(
) مَرْتَعُهُ        أبو ثلاثين أمسى وهو منقلب(
) 
 مسفع الخد اسود من السُفعة سود من احتراق كما يقع من لهب الشمس، والأوصاف المجموعة تنطبق على ثور الوحش كناية كقوله(
): ﴿ ذَاتِ أَلْوَاحٍ وَدُسُرٍ ﴾(
) في العبارة عن السفينة والناشط الخارج من أرض إلى أرض وهو أسرع ما يكون، والشبب، قيل: المسن وخص لقوته، وقيل: القوي النشاط من شب الفرس أي : أذاك الحمار يشبه ناقتي أم ثور نمش، ثم قال: إذا(
) النمش أم نعام، والظليم: إذا أكل الربيع فاحمرت ساقاه أو اصفرتا يقال له: خاضبٌ ولا يقال: للنعامة،والسَّيُّ: الأرض المستوية في الأصل(
)، وهنا علم أرض بعينها وهو أبو ثلاثين فرخاً فيكون أسرع لانقلابه إليها. 
     قوله: (فان قلت: قد شبه المنافق)(
). 
     قد سبق وجه استخراجه من الوجهين الأولين بما من الإعادة غنية ، ولدلالته على أَنه أمر مفروغ عنه معلوم على ما سلف يكون دالاً على أن قوله: (فيم شبهت؟)(
) سؤال عن وجه الشبه لا على أنه ليس على ظاهره، وأنه سؤال عن الحال المختصة بالتشبيه، فإن للمنافقين أحوالا كثيرة(
) ، فهو صرف عن الظاهر من غير دليل. 
       قوله: (لقائل أن يقول: شبه دين الإسلام بالصّيب)(
). 
      ؛لأن دين الإسلام وأن كان سبب النجاة لكن الملابسة له على وجه الخداع يوجب الهلاك كما أوجب الصيب، وإن كان رحمة هلاك هؤلاء المخصوصين، والشبه مشبهة بالظلمات؛ لأن الظلمة سبب حيرة [أصحاب الصّيب، كما أن الشبه سبب حيرة](
) أرباب النفاق وزيادة ضلالهم، وكل واحد من الرّعد والبرق شبه به الوعد والوعيد لا على اللفّ والنشر. فلا وجه للتخصيص فإن فيهما الخوف والطمع كما قال :- جل وعلا - ﴿ يُرِيكُمُ الْبَرْقَ خَوْفًا وَطَمَعًا﴾(
) ومعلوم أن الرعد كذلك وهو المناسب؛ لأنه وعيد للمنافقين ووعد للمؤمنين وما يصيب الكفرة من جهة أهل(
) الإسلام بالصواعق، ولما كان ذلك من حكم الإسلام صحّ أن يقال فيه ظلمات ﴿يَجْعَلُونَ أَصَابِعَهُمْ فِي آَذَانِهِمْ مِنَ الصَّوَاعِقِ ﴾(
) ولم يشرع في قوله: ﴿يَكَادُ الْبَرْقُ ﴾(
) الآية؛ لأنه من متممات الرعد والبرق وزيادة تصوير لهما واختصاص بطرف الوعيد؛ لأن الكلام بالأصالة فيه. 
    قوله : ( وما يتعلق به )(
).
       نقل - سلمه الله - أن الرواية بزنة المجهول(
)، أقول : وينصرها الدراية. 
       قوله: ( فقد جاء مطويا ً ذكره على سنن الاستعارة )(
). 
       وجه التكلف فيه ظاهر، وهو احد ما يؤيد به أن الصحيح أن يُجعَل من التمثيلات المركبة وليس نظير الآيتين بل نظير قولك: زيد كبحر خرج منه درٌّ وقع في يدي من لا بصيرة له وباعه بأوكس الثمن، وأردت تشبيهه بالبحر غزارة علم، وتشبيه علمه بالدر، وحمل علمه بالتاجر بالبيع بأوكس الثمن إنهم يريدون بعلمهم المباغي الخسيسة فهذا إن جعلته شيئاً واحداً(
) مشبهاً به حال زيد صحّ وعد تشبيهاً حسناً، وإن أردت كلا ً بانفراده يكون(
) أشدّ ألغازا من قولك:رأيت عوداً مسقياً أوان الغرس، مريداً به الإنسان المؤدب في صباه، على أنه يكون عدة استعارات لا من التشبيه المفرق ثم الوجه أن /[34- و]  يقال: أن تلك الأشياء معاداة ضمناً حيث أريد المنافقون الموصوفون بما وصفوا بالصفات المذكورة، فيصح بعض الصحة ويحمل قوله:(على سنن الاستعارة)(
) أي : على طريقها بأن ذلك يجري في التشبيه كجريه في الاستعارة، ولما لم يكن المصنف يرتضيه لم يرَ المحاقة كما هو دأبه فيه، وقد ظهر من هذا التقرير أن حمل الأول على المفرق ليس بذلك البعيد، أما الثاني: فهو بعيد جدا ويوجب حمل الأول أيضاً على المركب لئلا يتخالفا، هذا وما أمكن الحمل على المركب لا يعدل عنه لدوران القبول والغرابة مع الانتزاع من الأمور الكثيرة وجعلها شيئاً واحداً أخذاً بعضه بحجزة بعض. قال: الإمام السكاكي - رحمه الله –(
): "وكلما كان التركيب خيالياً كان أو عقليا ً من أمور أكثر كان حاله في البعد والغرابة أقوى"(
) مع قوله : سابقاً، ومنها أي: من الأصول(
) أن استحضار الأمر الواحد أيسر من غير الواحد ثم في لفظ المثل أنباء عن التركيب؛ لأن معناه القصة التي هي في الغرابة كالمثل، وقد ميز بين القبيلين أحسن التمييز. والحاصل أن المعتبر في التركيب تشبيه الهيئة الوحدانية المنتزعة من عدة أمور بأخرى، كذلك ويكون الوجه لا محالة متعدداً في حكم الواحد وهو المسمى بالمركب لا تركب وجه الشبه فقد يوجد في المفرد أيضاً كسقط النار وهو ما يتساقط منها عند القدح إذا شبه بعين الديك. 
قوله : (قلت: لولا طلب الراجع...؟)(
).     
      ....إلى الأخر، الظاهر من كلام(
) الأمام السكاكي أن تقدير المضاف؛ لأن المقصود تشبيه الصفة بالصفة لا الصفة بالذات وهو حق؛ لأن التركيب إنما استفيد من تشبيه القصة بالقصة، أما أن ذوي القصة في الأول هم

المنافقون وفي الثاني أصحاب [الصيب](
) فمما(
) لا نزاع فيه، وتحريره أن تقدير: (مثل) لابد منه للعطف السابق وحينئذ تقدر (ذوي) لاستقامة إضافة المثل لا؛ لأن التشبيه يسوق إلى ذلك، هذا وإن أمكن إضافة القصة إلى كل من الأجزاء التي لها مدخل فيها لكن الإضافة إلى أصحابها حقيقية وإلى الباقي مجازية، وقد نصّ المصنف في قوله تعالى: ﴿ مَثَلُ الَّذِينَ يُنْفِقُونَ أَمْوَالَهُمْ فِي سَبِيلِ اللَّهِ كَمَثَلِ حَبَّةٍ ﴾(
) على أنه لابد من حذف مضاف، أي : مثل نفقتهم أو كمثل باذر حبة، لكن المصنف هاهنا: منع كون التشبيه سائقاً إلى ذلك وهو حق، وذكر سبباً واحداً من موجبات حذف المضاف(
) ولم يمنع أن يكون ثمة موجب آخر أو موجبات فافهم!. 
        قوله: (ومما هو بين في هذا قول لبيد(
):
    ومَا النّاسُ إلاّ كالدّيارِ وأهْلها                 بِها يَوْمَ حَلُّوها وغَدْواً بَلاقِعُ) (
) 
       أنما جعله بيناً؛ لأن تشبيه الناس بالديار لا يستقيم في الظاهر(
) ولا هو مع شيء آخر إذا قدر يصح أن يكون تشبيهاً مفرقاً بل شبه وجودهم في الدنيا وسرعة الزوال اللازمة له وتركهم أوديتهم وأنديتهم خلاء خاوية بحلول أهل الديار فيها ووشك نهوضهم وتركهم إياها قواء(
) خالية، ووجه الشبه أظهر من أن يخفى، والتقدير: وما الناس إلا كالديار حال كون الأهل بها يوم حلولهم فيها وهي في غد خالية؛ وقوله : وغدواً بلاقع : جملة معطوفة على قوله: (وأهلها بها)، ومجموع القصتين واقع حالاً فأحسن تدبره. 
قوله: (أي : الآثم والكفور سيان في وجوب عصيانهما )(
).
ذكر في سورة الإنسان إنما ذكر بـ (أو)؛ لأن الناهي عن طاعة احدهما يكون عن طاعتهما جميعاً أنهى والذي ذكره(
) هاهنا قريب مما ذكره الشيخ ابن الحاجب وقرره الفاضل [رحمهما الله](
) أن التعميم إنما جاء من النهي المتضمن للنفيً(
)، كما لو قال: لا تطع أحداً(
) منهما وإن اختلف المسلكان في أنهما لم يُحملا على الاستعارة للتسوية بل منعا ًإنها في الأصل للتساوي في الشك بل إنها لأحد الشيئين على سبيل الإبهام  /[34- ظ] واليه يلوح قوله: في المفصّل: (وقد يقال: أنها للشك في الخبر والتخيير في الأمر)(
) ، وأما في هذا الكتاب فلما رأى شيوع استعمالها في الشك أكثر حكم بأنها حقيقة فيه ثم حكم بالتجوز في باقي المعاني وهذا وجه حسن أيضاً والسيف بضاربه في الترجيح والذي ذكره في الإنسان(
) أن (أو) باقية على حقيقتها وأن نفي المعية إنما جاء من دلالة النص وهي المسمى مفهوم الموافقة(
)، وهو أيضاً معنى حسن واظهر مما ذكره هاهنا، فإِن الاستواء المجرد عن الشك جاز أن يكون في أن(
) كل واحد منهما منهي بشرط انتهاء(
) الأخر، بأن يكون المعنى النهي عن الجمع وإن كان جوابه: أن التسوية في هذا المعنى اظهر وأن ذلك زيادة قيد لا إشعار في اللفظ عليه فلا التفات إليه ثم أشار إلى إن الاستعارة للتسوية لا تختص بباب الأمر والنهي بل تجري في الخبر أيضاً، ومنه ما نحن فيه. 
       قوله: (قال الشماخ(
) شعر(
): 
                          وأسحم دان صادق الرعد صيب)(
). 
    أوله:                                        
                                              عفا آية نسج الجنوب مع الصبا(
)
        والاستدلال به على أن الصيّب للسحاب وهو ظاهر لا نصّ، فلا يبعد وصف المطر به والسُّحمةَ السواد، وكما صح فيه ظلمات صح فيه سُّحمة وهو أسحمُ.
        قوله: (وعن الحسن: أنها موج مكفوف )(
)، 
        قال :- سلمه الله -  روينا عن أبي هريرة - رضي الله عنه-(
) عن رسول الله ( في حديث طويل ((هل تدرون ما فوقكم؟ قالوا: الله ورسوله أعلم، قال : فأنها الرقيع سقف محفوظ وموج مكفوف))(
)، أخرجه الترمذي، مكفوف مدفوع، أي: كُفَ أن يسيل(
). 
قوله:     (ومن بعد ارض بيننا وسماء)(
). 
أوله:                        
            فأوَّه لذكراها إذا ما ذكرتها(
) 
أوه : كلمة توجع، والتقدير: وأوه من بعد أرض تستعمل مع اللام(
) وأراد من السماء طائفة منها تتخلل بينهما وإلا لم يكن لقوله: ومن بعد سماء، معنى. 
قوله: (وفيه مبالغات من جهة التركيب )(
).
أي: من الحروف وإيثاره على المطر مثلاً، لأنه عبارة عن نازل له وقع أي تأثير كما دل عليه الاشتقاق والبناء وإيثار فيعل(
) على فاعل لما فيه من الثبوت. 
قوله: (بأن جعله مُطّبقاً )(
).
هذا إن جعل الصيب بمعنى السحاب ظاهر، وإن جعل بمعنى المطر فوصفه بالتطبيق باعتبار أنه كائن في جميع أجزاء السحاب وإذا كان مطبقاً لزم لا محالة تطبيق المطر ضمناً.
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(�) ب: واحيا، وينظر: ديوان الحماسة : 2/66.


(�) هو لأبي صخر الهذلي، ديوان الهذليين : 2/66.


(�) سورة البقرة من الآية / 12.


(�) الكشاف : 1/101.


(�) ينظر : (197) من هذه الأطروحة.


(�) الكشاف : 1/102.


(�) ب،ج : جار الله – رحمه الله – .


(�) ينظر : أساس البلاغة : 1/271، و= : الفائق: 2/111 ؛ و=:الكشاف سورة التغابن الآية :(7): 4/549.


(�) هكذا أورده الزمخشري بهذا اللفظ ، وقال : ابن حجر في كتابه (الشافي الكافي) (وقد ذكره المصنف مرفوعاً في سورة التغابن ولم أجده بهذا اللفظ)، ولكن الإمام البخاري رواه في الأدب المفرد بلفظ (بئس مطية الرجل زعموا) بين أبي قلابة وبين أبي مسعود الأنصاري أبو المهلب، وفيه انقطاع، الأدب المفرد باب : ما يقول الرجل إذا زكى: 1/268، رقم: 762 ؛ وكذا أخرجه احمد في مسنده/ يقية حديث أبي مسعود البدري الأنصاري ( وهو من رواية أبي قلابة عنه:4/119، رقم:17116، قال شعيب: إسناده ضعيف. وينظر:= =التيسير بشرح الجامع الصغير : 1/438. و= : تخريج الأحاديث والآثار : 1/47-48، ؛ و= : الكافي الشافي : 12.


(�) ينظر : الكشاف : 4/549. والطبقات لابن سعد: 6/141. والشافي الكافي لابن حجر :12.


(�) سورة البقرة من الآية / 13.


(�) الكشاف : 1/102.


(�) سورة البقرة من الآية / 2.


(�) ج: من.


(�) ولقد وجدته في كتاب مغني اللبيب:1/863، رقم الشاهد :1117 .


(�) الكشاف : 1/102.


(�) الكشاف : 1/102.


(�) العهد : هو حفظ الشيء ومراعاته حالاً بعد حال، هذا أصله، ثم استعمل في الموثق الذي تلزم مراعاته، أما العهد التقديري أو يسمى بـ (الخارجي) وهو الذي يذكر قبله شيء. التعريفات: 130.


(�) الكشاف : 1/102. أي : قوله (إن زيداً قد سعى بك) أي: نم عليك.


(�) ينظر : تفسير البيضاوي : 5/370.


(�) ينظر : الكشاف : 1/102 ، وينظر : تفسير ابن كثير : 1/51. وينظر : تفسير البيضاوي : 1/175


(�) الكشاف : 1/102.


(�) الأساس : 1/221.


(�) (قوله) ساقطة من : ج.


(�) الكشاف : 1/102.


(�) أي : ما يراد به بالفواصل بين الآيات وهي رؤوس الآيات أو أواخرها، ينظر: التسهيل لعلوم التنزيل: 1/15، وينظر : الإتقان : 2/260. 


(�) الكشاف : 1/102.


(�) العطف التفسيري : هو ان يعطف على اللفظ بمرادف اشهر منه ليفسره، ويبين معناه، نحو: (في صدره وهج المحبة والحنان). المعجم المفصل في علوم اللغة : 1/409.


(�) الكشاف : 1/102.


(�) الكشاف : 1/102.


(�) التكرار : هو في علم المعاني يسمى : الاطناب أي: ما فيه زيادة في اللفظ على المعنى للتوضيح والتوكيد للسامع وزيادة له في نشاطه، وهو زيادة في اللفظ على المعنى لفائدة كتثبيت المعنى، او توضيحه او تأكيده، او دفع الابهام، نحو قوله تعالى : (كلا سوف تعلمون ثم كلا سوف تعلمون) سورة التكاثر:3-2. ينظر : الصناعتين: 1/193. وينظر : خزانة الأدب: 1/361. وينظر : المعجم المفصل في علوم اللغة: 1/73، 1/199.


(�) ب: العرض.


(�) سورة البقرة من الآية/8.


(�) الكشاف :1/104، والذي في الكشاف قوله (من التكذيب لهم...).


(�) الصحاح: 905 .


(�) الكشاف : 1/104.


(�) الفائق : 1/41.


(�) ب،ج: لذلك.


(�) الفائق : 1/41.


(�) الصحاح : 1058.


(�) ما بين المعقوفتين ساقط من : ب ،ج.


(�) ينظر : الفائق للزمخشري: 1/41.


(�) ينظر: غريب القرآن:1/236، و=: وغريب الحديث للخطابي:2/354، المحكم والمحيط الأعظم: 9/250.


(�) ما بين المعقوفتين ساقط من : ب، ج.


(�) و في نص الفائق (استعمل)، ينظر: الفائق للزمخشري:1/41. 


(�) الفائق : 1/41.


(�) سورة يس من الآية / 16.


(�) الكشاف : 1/104.


(�) ينظر : الكشاف : 1/104، و= : تفسير البيضاوي : 1/178، و=: التفسير الكبير : 2/63.


(�) سورة البقرة من الآية / 14.


(�) سورة البقرة من الآية/ 14.


(�) ينظر : مفتاح العلوم / 482-483.


(�) سورة البقرة من الآية /14.


(�) ينظر : تفسير ابن أبي حاتم : 1/48، و=: تفسير ابن كثير : 1/52.


(�) الكشاف : 1/104.


(�) هذه قاعدة ما يسمى بالمجاز الكلي أو المجاز وعلاقة كلية: وهي تسمية الشيء باسم كله، أي : يطلق الكل ويراد الجزء ... ينظر : المعجم المفصل في علوم البلاغة: 639-640.


(�) هو مشابهة الصورة بالصورة وبالمثل مجازاً او ما يسمى بالقياس الصوري، مثل قوله تعالى ﴿وَلَهُ الْجَوَارِ الْمُنْشَآَتُ فِي الْبَحْرِ كَالْأَعْلَامِ﴾ سورة الرحمن الآية/ (24)، فقد شبه أجسام الفلك في عظمتها بالجبال. ينظر : تفسير أضواء البيان: 2/399. و=: المعجم المفصل في علوم البلاغة : 337.


(�) لكشاف : 1/104.


(�) أي: إسناد الفعل أو ما في معناه إلى ملابس له غير ما هو له بتأويل ، كأن تكون الملابسة في الفاعل والمفعول به والمصدر والزمان والمكان والسبب، فيسمى. ينظر الإيضاح في علوم البلاغة : 1/28.


(�) هي ذكر الشيء بغير لفظ اعتماداً على معموله أو عامله، تحقيقاً أو تقديراً. ينظر : الإشارات والتنبيهات : 213، و=: المطول للتفتازاني : 73.


(�) ج: ينافي.


(�) الكشاف : 1/105.


(�) ج: (المفصل. قوله:).


(�) الكشاف : 1/105.


(�) الكشاف سورة الروم :3/481؛ و=:مجمع الأمثال:1/88 .


(�) الكشاف : 1/105.


(�) الكشاف : 1/105.


(�) ب، ج: قام.


(�) سورة المزمل من الآية/ 19،وينظر:الكشاف:4/644


(�) أي: قوله تعالى: ﭽ ﯻ  ﯼ  ﯽ  ﯾ     ﯿ  ﰀﰁ  ﰂ  ﰃ  ﰄ   ﰅ  ﰆ  ﰇ  ﰈ  ﰉ    ﭼ


     سورة الجن الآية / 13، وينظر:الكشاف:4/629.


(�) ينظر : مفتاح العلوم : 426-427.


(�) ج: ينقل.


(�) هو الإمام شيخ العربية والبلاغة والبيان أبو بكر بن عبد الرحمن الجرجاني(ت 471هـ) ينظر:سير أعلام النبلاء:18/432، و=: وبغية الوعاة:2/106.


(�) (بما أهر ذا ناب إلا شر) لما فيه من تفظيع شأن الشر بتنكيره وعدم تخصيصه وهو مخالف لما ذكره الزمخشري والشيخ عبد القاهر (رحمة الله عليهما) في أنه يقيد التخصيص من غير شرط.  ينظر : مفتاح العلوم : 426-427، و: الإيضاح في علوم البلاغة : 1/62-63. و: المفصل للزمخشري : 1/43. و: دلائل الإعجاز: 1/119-120؛ والمستقصى في أمثال العرب : 2/130 (رقم الشاهد : 448)، و: مجمع الأمثال: 1/370، و: كتاب سيبويه : 1/329.


(�) التقديم اللفظي: هو تقديم اللفظ لا على نية التأخير ولابد في تقديم الشيء على الشيء من تقدمه على جميع أجزائه. ينظر: كتاب الكليات: 1/260. وينظر : دستور العلماء : 1/233.


(�) التقديم المعنوي: هو تقديم اللفظ على نية التأخير وفيه يكفي تأخير جزء واحد عنه. ينظر : كتاب الكليات: 1/260. وينظر: دستور العلماء : 1/233.


(�) ينظر : المفصل : 1/347، وينظر : الخصائص : 2/382.


(�) أي: قوله تعالى:( قُلْ لَوْ أَنْتُمْ تَمْلِكُونَ خَزَائِنَ رَحْمَةِ رَبِّي إِذًا لَأَمْسَكْتُمْ خَشْيَةَ الْإِنْفَاقِ وَكَانَ الْإِنْسَانُ قَتُورًا (سورة الإسراء من الآية / 100.


(�) سورة الإسراء من الآية / 100


(�) والبيت ورد في المحكم والمحيط الأعظم : 6/ 209، و=: تاج العروس : 18/ 189 والذي ورد برواية أخرى: 


	        فلو غير اخوالي ارادوا نقيصتي	      	جعلت لهم فوق العرائق معسماً


(�) سبق تخريجه ص: 218.


(�) ب،ج: عليه.


(�) وهو يسمى (الفاعل اللغوي) الذي فعل الفعل حقيقة وباشر إبرازه بنفسه في الوجود، نحو: (كافأ المدير المجتهد)، وقد يسمى ايضاً فاعلاً حقيقياً أو واقعياً. ينظر : المعجم المفصل في  اللغة: 1/446.


(�) أي: من المسائل المهمة في هذا العلم.


(�) أي علماء البلاغة.


(�) ينظر : مفتاح العلوم : 426-427.


(�) مفتاح العلوم : 486-487.


(�) ينظر : التفسير الكبير : 2/63-64 والإيضاح : 1/147.


(�) الكشاف : 1/106.


(�) ينظر: الكشاف: 1/106،و=: التفسير الكبير: 2/65 ، و=:التأويل الذي أورده الزمخشري في تفسيره هو قول الكعبي وأبي وحيث أن الجبائي قال :هو المد في العمر ، وعندنا نحن أن الله خالق الخير والشر وهو الهادي والمضل. ينظر: تفسير البحر المحيط : 1/203.


(�) ب: تزيد.


(�) ب: تضاعف.


(�) ينظر : الكشاف سورة إبراهيم الآية(4) : 2/507.


(�) ينظر : الكشاف : 1/106.


(�) ينظر : التفسير الكبير : 2/65 وينظر : الانتصاف لابن المنير:(بهامش الكشاف) : 1/105 و=: روح المعاني : 1/159.


(�) ب: لمنزلة.


(�) الكشاف:1/106، وتكملة القول في الكشاف:(بمنزلة الاروى من النعام).


(�) ينظر : البلغة في الفرق بين المذكر والمؤنث : 1/76، و: مجمع الأمثال : 1/141.


(�) ينظر: المستقصى في امثال العرب: 2/58 (الشاهد : 211) وهو (حتى يؤلف بين الضب والنون). وينظر: ثمار القلوب في المضاف والمنسوب : 1/416 الشاهد : 663، و= : مجمع الامثال : 1/213.


(�) ج: والأخرى.


(�) ينظر: ثمار القلوب في المضاف والمنسوب : 1/416 (الشاهد : 663).


(�) الكشاف : 1/106.


(�) الصحاح : 750 (عهد) من غير ألف.


(�) سورة الملك من الآية: 3، وهي قراءة أي:قوله تعالى:﴿ مِنْ تَفَوُتٍ﴾ حمزة والكسائي، أما الجمهور قرءوا ﴿مِنْ تَفَاوُتٍ ﴾ بالألف وضم الواو،مصدر تفاوت .  ينظر: الحجة في القراءات: 1/349. و=: السبعة في القراءات: 1/644 و= : إملاء مامن به الرحمن:21/265، و=: كشف المشكلات للباقولي: 2/1365.


(�) ينظر : الكشاف : 4/580، و=: تفسير البيضاوي : 5/361، و=: البحر المحيط : 8/292.


(�) الكشاف : 1/106.


(�) ينظر : الكشاف : 1/105، وينظر : التفسير الكبير : 2/65، وتفسير البحر المحيط : 1/203.


(�) في إضافة المصدر الى الظرف ثم يرفع الفاعل وينصب المفعول نحو : (عجبت من ضرب اليوم زيد عمرا) أي : كائن فيه في الضرب. ينظر : كتاب سيبويه : 1/193 و= : شرح ابن عقيل : 3/103 و=: كتاب الكليات : 1/133.


(�) هو قطعة من بيت ، وشاهد من شواهد المفصل للزمخشري تمامه، 


             إذا كَوْكبُ الخرْقاءِ لاحَ بسُحرةٍ 		          سُهيْلٌ أذاعتْ غَزْلها في القرائِبِ 


     وقيل: هو لأبي علي الفارسي ، وهو شاهد في مسألة عدم الاعتداد في اضافة المصدر الى المفعول لادنى ملابسة وما فيه من التعلق التام فيستفاد منه تخصيصاً. ينظر: المفصل للزمخشري : 1/121 و=: ديوان المتنبي : 4/4 و=: خزانة الأدب : 3/107 و=: همع الهوامع : 2/500.


(�) الكشاف : 1/107


(�) ينظر : تهذيب اللغة : 1/106، و=: الزاهر في معاني كلمات الناس : 2/37، و=:شرح شواهد الكشاف:641،  و=: لسان العرب : 11/70.


(�) هو نسبة احد الجزأين الى الآخر، اعم من ان يفيد المخاطب فائدة يصح السكوت عليها أولاً. 


     التعريفات : 21.


(�) الكشاف : 1/107.


(�) ورد في الكشاف بلفظ (حيدرا).


(�) هما لأبي النجم العجلي الفضل بن قدامة، من كبار الرجاز في الإسلام) ينظر : الشعر والشعراء: 2/502 ، و= : خزانة الادب: 1/49.


(�) ج : أي : الدردر.


(�) وقيل هي منبت الاسنان عامة. ينظر تهذيب اللغة : 15/96 و=: لسان العرب : 4/293.


(�) ينظر تهذيب اللغة : 11/9، و= : لسان العرب : 4/123.


(�) جبلة بن الأيهم الغساني من آل جفنة، آخر ملوك الغساسنة، حيث عاش زمناً في العصر الجاهلي، ثم اسلم ثم ارتد، (ت20هـ) ينظر : خزانة الادب : 2/242، و=: الأعلام : 2/102 و=: الأغاني : 15/158.


(�) وهم الذين سكنوا بصرى وعوير من ارض الشام وكانوا يسمون بملوك آل جفنة ملوك الشام الغسانيون. ينظر : المعارف : 1/641 و=: اخبار مكة للازرقي : 1/94 و=: الروضة الريا فيمن دفن بداريا : 1/59.


(�) وهو احد ملوك دولة الروم آنذاك وهو لقب يلقب به الملك إذا نصب على حكم مملكة الروم. 


     ينظر : التدوين في أخبار قزوين : 2/409.


(�) ينظر : تاريخ الإسلام : 4/27، و=: سير أعلام النبلاء : 3/532 ،و=: الوافي بالوفيات : 11/40.


(�) الأبيات هي لجبلة بن الايهم عند قالها نادماً عن رجوعه عن الإسلام وارتداده. 


     ينظر : خزانة الأدب : 4/365 و=: العقد الفريد : 1/305 ، و=: شرح شواهد الكشاف: 433.


(�) ب،ج: الأملاك.


(�) ج: يداخلني.


(�) الأبيات هي: لجبلة ابن الايهم في واقعته المشهورة مع الخليفة عمر بن الخطاب(رضي الله عنه) ،و جاءت بروايات مختلفة. 


     ينظر: الشعور بالعور: 1/102 و=: العقد الفريد: /305 و=:شرح شواهد الكشاف : 433.


(�) الكشاف : 1/107.


(�) الكشاف : 1/107.


(�) ب: لربح .


(�) يضرب هذا المثل للرجل الذي يلتبس عليه القول، وينسى حجته بعد ان كان قد هيأ ها فنسى وخلط، والدريص: هو ولد الفأرة اذا خرج من جحره لم يهتد إليه. ينظر : جمهرة الأمثال : 2/7 (الشاهد : 117)، و=: مجمع الأمثال : 1/419.


(�) الكشاف : 1/107، وهذه الفقرة تأتي قبل فقرة (هل يصح ربح عبدك). الكشاف : 1/107.


(�) الكشاف : 1/108.


(�) ب،ج : يرشح.


(�) الصحاح : 408.


(�) الكشاف : 1/108، وتكملة القول:(وان جعلوه كالحمار).


(�) سورة الحجر من الآية / 2.


(�) الكشاف : 1/108.


(�) ب،ج: للقلب ايضاً.


(�) الكشاف : 1/108.


(�) الكشاف : 1/108.


(�) الكشاف : 1/108.


(�) الكشاف : 1/108.


(�) سورة البقرة من الآية/27.


(�) ب، ج : بذاك.


(�) ينظر : الكشاف : 1/108، ويروى ان الفراء انشده ذكره الأزهري في تهذيب اللغة : 8/77، و=: البرهان الكشاف عن إعجاز القرآن لابن الزملكاني : 100 ، حيث ذكره من غير عزو الى قائل.


(�) ديوان امرىء القيس:117، وقد ورد في أصل الديوان بدل كلمة (بصلبه)، كلمة (بجوزه)،   وينظر: جمهرة أشعار العرب: 2/84، و=: ديوان المعاني : 1/346، و=: خزانة الأدب:2.


(�) البيتين أوردهما الزمخشري في تفسيره ولم ينسبهما الى قائل. ينظر : الكشاف : 1/108، و=: شرح شواهد الكشاف: 582 و=: المحكم والمحيط الأعظم : 1/150، ولكن الأزهري في تهذيب اللغة: نسبهما إلى ابن الأعرابي. ينظر: تهذيب اللغة:9/156.


(�) ينظر: المحكم والمحيط الأعظم : 6/448.


(�) وهو ان يهم الرجل بالشيء أو يرتكب ماتدعوه إليه نفسه، ويأتي بمعنى : الجريء والشجاع وهذا هو المراد بـ (الفتاك) أي: الموصوفون بالشجاعة. ينظر: كتاب العين:5/340، و=: المحكم والمحيط الاعظم:6/775، و=: لسان العرب:10/472.


(�) ب،ج: يخفيها.


(�) ينظر : الكشاف : 1/108، و=: المحكم والمحيط الأعظم : 1/150.


(�) الكشاف : 1/108.


(�) ج: الحراق، ومعنى (الحراف):الحرمان ، وحرف الرجل في ماله حرفة إذا ذهب منه شيء فهو محروم منه. ينظر: المحكم والمحيط الأعظم:3/307، و=: لسان العرب:9/43.


(�) ينظر: المحرر الوجيز في كتاب الله العزيز : 1/98 ، و=: تفسير النسفي : 1/21.


(�) سورة البقرة من الآية / 16.


(�) سورة البقرة من الآية / 15.


(�) سورة البقرة من الآية / 17.


(�) سورة البقرة من الآية / 16.


(�) ب،ج : ويدل.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) الكشاف : 1/109.


(�) الكشاف :1/109.


(�) الكشاف : 1/109.


(�) ج: فشى.


(�) مفتاح العلوم : 579.


(�) الكشاف : 1/109.


(�) ب، ج: ساقطة.


(�) ج: انه ان.


(�) ب،ج : أو التي.


(�) الكشاف : 1/11 .


(�) الكشاف : 1/110.


(�) ب: رحمه الله.


(�) ينظر : فتوح الغيب : [32-و] .


(�) ينظر: الكشاف:1/ 384.


(�) ينظر مشكل إعراب القرآن : 2/454، و=: كتاب سيبويه : 4/166.


(�) ب،ج: ساقط.


(�) ينظر: فتوح الغيب [32- و] ، ولم أقف عليه عند الكواشي في تفسيره( التلخيص). 


(�) الكشاف : 1/110. 


(�) ب: ساقطة ، وفي ج: الآخر.


(�) ينظر : التعاريف : 1/689، و=: التعريفات : 193، و=: التبيان في تفسير غريب القرآن : 1/60.


(�) ج: بحث.


(�) ب، ج : يتميز.


(�) ب،ج : صلوات الرحمن عليه، والآية في ذلك قوله تعالى : ﴿قلنا يا نار كوني برداً وسلاماً على ابراهيم﴾ سورة الأنبياء/ 69. ينظر: تفسير ابن كثير : 3/185 و=: التفسير الكبير : 22/164.


(�) الكشاف : 1/110.


(�) سورة يونس من الاية/ 5، وينظر: أساس البلاغة:1/380.


(�) أساس البلاغة للزمخشري:1/380.


(�) ولم أقف عليه عند ان السكيت ،ينظر : تاج العروس : 1/319 و=: روح المعاني : 1/166.


(�) والذات هي اسم العين : أي : ما يدرك بالحواس الخمس ، نحو (تمر) و(امرأة) و(حجر). ينظر : التعريفات : 88 و=: المعجم المفصل في اللغة : 1/314.


(�) ب،ج : بمدخلية.


(�) هكذا في جميع النسخ وما أثبتناه هو المناسب والله اعلم.


(�) هو لعز الدين عبد الحميد بن هبة الله بن محمد المدايني المعتزلي الشيعي(ت 655 هـ). ينظر : كشف الظنون : 2/ 1586 و=: اكتفاء القنوع : 1/ 344.


(�) الكشاف : 1/110.


(�) ب: بالتبعية.


(�) الكشاف : 1/110.


(�) ب، ج: يشاهد.


(�) ينظر : الصحاح : 544.


(�) ج: اذا.


(�) أي: قوله تعالى:( فَلَمَّا أَضَاءَتْ مَا حَوْلَهُ (… سورة البقرة من الآية/17 .


(�) قيل: ان هذا العجز هو لعبد الله بن الزبير (() ،وقيل: يروى لعمرو بن كميل .وهو ما أثبته في المتن من:الحماسة البصرية : 1/135، و=: ديوان الحماسة : 2/266،و=:الأغاني:14/220.


(�) ينظر : التبيان في اعراب القرآن : 1/337.


(�) ورد ان (ما) فيها ثلاثة اوجه: الأول : بمعنى (الذي) والثاني : نكرة موصوفة أي : مكاناً حوله، والثالث : زائدة. 


    ينظر : معاني القرآن : 1/102، و=: التبيان في اعراب القرآن : 1/337.


(�) الكشاف : 1/110.والحذف المراد به هنا هو:(جواب لمّا).


(�) سورة البقرة من الآية/ 17.


(�) سورة البقرة من الآية/ 17.


(�) سورة البقرة من الآية/ 17.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) وهو إسقاط كلمة أو اكثر بشرط آلا يتأثر المعنى أو صياغة الكلام ، كما في حذف الفعل والفاعل في القسم نحو: (والله لأجتهدن) ،أو حذف المبتدأ والخبر عند السؤال نحو:(من الآتي) وغيرهمن أنواع الحذف. ينظر:العجم المفصل في اللغة:1/264.


(�) وهو عبارة عن الإشارة الى الكلام وقد عبر عنه علماء البلاغة والبيان بأساليب متنوعة منها: أنهم عدوه من باب: الأختصار في الكلام مع الإفهام والأطناب المفخم، وقيل: هو الأكتفاء بالحرف الأول من الكلمة المجراة، وقيل : أن الإيماء: من باب: الأشارة، وأعتبره الأمام السكاكي: فرع من الكناية وعبر عنه بالأشارة. ينظر: الأشارات والتنبيهات:59- 60، و=: المعجم المفصل في البلاغة:250-251.    


(�) ب: نظر.


(�) ب: بالمقاسات.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) ج: المقام.


(�) ب: لمطابقته.


(�) الكشاف : 1/ 110  ، وهذه الفقرة في : ب ، ج: جاءت قبل الفقرة السابقة (قوله : وكان الحذف أولى من الاثبات).


(�) ينظر : الكشاف:1/110.


(�) الكشاف : 1/111.


(�) ينظر: المحكم والمحيط الأعظم: 3/251، و=: تاج العروس:6/588، و=: لسان العرب :2/534.


(�) ب،ج: يستحقه.


(�) الكشاف : 1/111.


(�) ينظر:المستقصى في أمثال العرب:2/142، و=: المثل السائر:2/30، و=: المفصل للزمخشري:1/76. 


(�) الباء المصاقبة : .


(�) الكشاف: 1/111.


(�) ينظر: النهاية في غريب الحديث:4/143، و=: المحكم والمحيط الاعظم :2/256.


(�) ينظر:الصحاح : 659.


(�) ينظر : أساس البلاغة للزمخشري:1/62.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) البيت منسوب لعنترة العبسي :ينظر:جمهرة أشعار العرب للقرشي:218 .


(�)   هوعنترة بن شداد بن عمرو بن معاوية بن هذيل بن قراد العبسي:أشهر فرسان العرب في الجاهلية ومن شعراء الطبقة الأولى شاعر جاهلي مشهور بالبطولة والشجاعة(ت 608م). ينظر:الشعر والشعراء:1/206، و=: ديوان عنترة :16-52،و=:الاعلام للزركلي:5/91.


(�) ينظر:جمهرة أشعار العرب:218 .


(�) ينظر: المفردات في غريب القرآن :1/509، و=: الفائق :2/116، و=: خزانة الأدب :9/439.  


(�) الكشاف : 1/112.


(�) لغة:شرق يشرق من الإشراق إذا أضاء وأنار،أشرقت الشمس شروقاً وشرقاً أي طلع ضؤوها، والإشراق في اصطلاح الحكماء هو: ظهور الأنوار العقلية ولمعانها وفيضانها على الأنفس الكاملة عند التجرد عن المواد الجسمية، وقيل: انه الكشف والحدس . ينظر: كتاب العين:5/38، لسان العرب:10/173، والمعجم الفلسفي :1/93- 94.  


(�) الكشاف : 1/112.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) وهو ما اتحد فيه المشبه والمشبه به، حيث يكونا مركبين من شيئين مع تعدد طرفيه. ينظر: أسرار البلاغة : 1/168 و= : المعجم المفصل في علوم البلاغة: 344.


(�) التشبيه المفرق : هو ما جمع فيه كل مشبه مع ما شبه به، وفي تعدد طرفيه. 


     ينظر: التلخيص للقزويني: 68-69 و= : المعجم المفصل في علوم البلاغة : 353 و= : المعجم المفصل في علوم اللغة : 1/174.


(�) وهو تلقي المخاطب بغير ما يترقب، وتلقي السائل بغير ما يتطلب، ولهذا الأسلوب اثر في الكلام، ومثل هذا الأسلوب يستعمل للتظرف أو التخلص من إحراج السائل. ينظر: المعجم المفصل في علوم البلاغة:143-144.


(�) الكشاف : 1/112، وأصل العبارة (وتورطوا...) . 


(�) المصدر نفسه: 1/112.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) الكشاف: 1/112.


(�) سورة البقرة من الآية /17.


(�) سورة البقرة من الآية /17.


(�) الكشاف : 1/114.


(�) ب، ج: الظلمة.


(�) ب: الاذهاب.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) الكشاف : 1/114.


(�) ب، ج: او الفضوح.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) ب: عندنا.


(�) سورة البقرة من الآية /175.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) في أصل الكشاف : يكابد، الكشاف: 1/115.


(�) ب: طفيت.


(�) الكشاف : 1/115.


(�) ب: حسرتهم.


(�) سورة البقرة من الآية /16.


(�) الكشاف : 1/115.


(�) ب: اشراء.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) ينظر : تهذيب اللغة : 15/353، و= : الصحاح : 1014 . و= : فتوح الغيب : [44- ظ].


(�) (قوله) ساقطة من : ب ،ج.


(�) (بشر) ساقطة من : ب. 


(�) وفي الكشاف:ورد بدل قوله:(بشر)،(بسوء) . الكشاف: 1/  112،  والبيت من البسيط لقعنب بن أم صاحب بن حمزة ، ينظر: الأمالي في لغة العرب: 1/121، و=: المستظرف في كل من مستظرف: 1/195، و=: شرح شواهد الكشاف : 337.


(�) قعنب بن أم صاحب بن حمزة الفزاري، شاعر. ينظر : تاريخ مدينة دمشق : 49/357.


(�) ب: لبئس.


(�) البيتان هما لقعنب بن أم صاحب بن حمزة:ينظر: جمهرة اللغة :1/271، و=: تاج العروس: 34/164، و=:لسان العرب: 4/434، و=:ومعجم الأفعال المتعدية بحرف:1/8.


(�) (قوله) ساقطة من / ب.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) هذا البيت منسوب في كتب اللغة لثعلب. ينظر : المحكم والمحيط الأعظم : 5/173. و=: غريب الحديث للخطابي : 1/716 . و=: تاج العروس : 4/134.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) أي : الخلاف في هل أن ما في الآية يسمى استعارة أم لا ؟ ينظر : الكشاف : 1/112.


(�) ج : المسند إليه.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) ينظر: أساس البلاغة : 1/112.


(�) الكشاف: 1/112.


(�) (منه) ساقطة من: ب، ج.


(�) ب: وقد.  


(�) ج: يرى.


(�) ينظر: مفتاح العلوم: 604 - 608.


(�) ما بين المعقوفتين ساقط من:ج.


(�) كذا وردت بصيغة التصغير في جميع النسخ.


(�) ديوان زهير بن أبي سلمى : 9. من قصيدته المشهورة (المعلقة) يمدح فيها حصين بن ضمضم.


(�) ب: نظر.


(�) ما بين المعقوفتين ساقط من: ج.


(�) (قوله) ساقطة من: ب.


(�) في أ،ب: لظن.وما أثبته موافق لأصل الديوان.ينظر:ديوان ابي تمام:312.


(�) الكشاف : 1/113 و=: ديوان أبي تمام: 312. وفي أصل الشعر : (أن له منزلاً في السماء). وينظر: شرح شواهد الكشاف:532.


(�) (بن مربد) ساقطة من : ب.


(�) خالد بن يزيد بن مزيد الشيباني، أحد الأمراء الأجواد في العصر العباسي، وهو ممدوح أبي تمام، كان يُكنى في السلم بـ (أبي يزيد) وفي الحرب بـ (أبي الزبير)، (ت230هـ). 


     ينظر: البيان والتبيين : 1/342، و= : الأعلام : 2/343.


(�) ديوان أبي تمام: 417.


(�) الاستعارة المرشحة : هي الاستعارة الترشيحية بإجماع علماء البلاغة، والتي تقرن بما يلائم المستعار منه، حيث يكون الترشيح تخييليا أي: فيه أثبات بعض ما يكون خاصاً في الشبه به للمشبهً. 


     ينظر: الإشارات والتنبيهات: 177، و=: المطول شرح التلخيص: 67، و=: حاشية عليش على الرسالة البيانية للصبان:292، و=: المعجم المفصل في البلاغة: 100. 


(�) الكشاف : 1/113، وفي الأصل (وبعضهم).


(�) ينظر : الكشاف : 1/113، ونسب صاحب كتاب شرح شواهد الكشاف البيت الشعري إلى الزمخشري: 532.


(�) ينظر: مفتاح العلوم : 605-623.


(�) ما بين المعقوفتين : ساقطة من : ب، ج.


(�) في أصل الديوان وردت (ربداء تجفل). ينظر: ديوان شعر الخوارج:184.


(�) الكشاف: 1/113، والبيت هو لعمران بن حطّان من (الكامل)، ديوان شعرالخوارج:184، وينظر: الحماسة البصرية : 1/70. والحماسة المغربية : 2/1351، و= : جمهرة اللغة : 2/923.


(�) في أصل الحاشية وردت (هلا كررت علي) وما اثبته من الديوان . ينظر:ديوان شعر الخوارج:184.


(�) وفي الديوان وردت (صدعت غزالة قلبه) . ينظر: ديوان شعر الخوارج:184.


(�) وفي الديوان وردت (تركت منابره). ينظر:ديوان شعر الخوارج:184.


(�) البيتين هما كذلك لعمران بن حطان الخارجي، ديوان شعر الخوارج:184، وينظر: جمهرة اللغة : 2/923، و= : الحماسة المغربية: 2/1351.


(�) ابن دريد بن عتاهية بن حنتم بن الحسن بن حماس أبو بكر الأزدي صاحب الجمهرة، ولد بالبصرة، وكان من أعلام اللغة، وورد بغداد فأقام بها إلى حين وفاته وكان رأساً متقدماً في حفظ اللغة والأنساب وأشعار العرب ومن اشهر مصنفاته (جمهرة اللغة)، (ت 321 هـ). ينظر : طبقات الفقهاء الشافعية : 1/127.


(�) جمهرة اللغة : 2/923.


(�) سورة آل عمران من الآية /167.


(�) سورة هود من الآية/ 6.


(�) البيت هو لأبي دأود بن جرير الأيادي. ينظر: سر الصناعتين : 1921، و= : البيان والتبيين للجاحظ : 1/38، و= : العقد الفريد : 4/52، وشرح شواهد الكشاف:338، مع اختلاف في قوله (وحي الملاحظ)، فقد ورد بلفظ: (وحي اللواحظ).


(�) الكشاف: 1/113.


(�) ديوان ذي الرمة : 15.


(�) (بعد) ساقطة من : ب.


(�) هذا ما وجدته في الديوان وهو موافق ، ديوان ذي الرمة : 19.


(�) ديوان ذي الرمة: 19.


(�) ب : كقوله تعالى. 


(�) سورة القمر من الآية : 13.


(�) ج : إذاك الغش.


(�) في النسخة أ: وردت(الأرض وما أثبتناه من: ب،ج) .


(�) الكشاف : 1/114.


(�) الكشاف : 1/112.


(�) ينظر: لغة المنافقين في القرآن الكريم للدكتور:عبد الفتاح لاشين:1/23- 55، فقد بين فيه أحوال المنافقين من خلال تحليل الآيات التي جاءت في حقهم. 


(�) الكشاف : 1/114.


(�) ما بين المعقوفتين ساقط من : ج.


(�) سورة الرعد من الآية / 12 ، وسورة الروم من الآية / 24.


(�) (أهل) ساقطة من : ب.


(�) سورة البقرة من الآية/ 19.


(�) سورة البقرة من الآية /20.


(�) الكشاف : 1/114.


(�) ينظر : فتوح الغيب : [46- و].


(�) الكشاف : 1/114.


(�) (واحداً) ساقطة من : ب.


(�) (يكون) كذا في النسخ كلها وهو جواب للشرط وحقه الجزم إلا أن فعل الشرط (أردت) جاء ماضياً فيجوز في جوابه الرفع والجزم.


(�) الكشاف : 1/114.


(�) (رحمه الله) ساقطة من :ج.


(�) مفتاح العلوم :582.


(�) ج : وفي الأصول.


(�) الكشاف : 1/115.


(�) أ، ج : الكلام. وما أثبته هو المناسب والله أعلم.


(�) الزيادة (الصيب) من: ب، ج.


(�) أ، ب : فما.


(�) سورة البقرة من الآية/261. 


(�) ينظر: علل النحو:1/490 و=: رسالة أي المشددة :1/52.


(�) أبو عقيل لبيد بن ربيعة بن عامر بن مالك بن كلاب العامري، الشاعر، أسلم ورجع إلى قومه ولم يقل بعد الإسلام شعراً وقدم إلى الكوفة حيث أقام بها. ينظر: الاستيعاب: 3/1335 و=: الإصابة: 7/281.


(�) ينظر: ديوان لبيد بن ربيعة العامري:88، و=: الكشاف:1/15؛ و=: كتاب سيبويه : 3/358، و=: خزانة الأدب: 7/451،  و=: المقتضب: 2/239 ، و=: تهذيب اللغة : 8/155.


(�) ب : الطاهر.


(�) ج: قوا.


(�) الكشاف : 1/115.


(�) أ، ب : ذكرها.


(�) (رحمهما الله) ساقطة من : ج.


(�) لم أقف عليه  .


(�) ب : واحداً.


(�) ينظر: المفصل في صنعة الإعراب للزمخشري:1/405.


(�) ينظر : الكشاف سورة الانسان: 4/ 667. 


(�) دلالة النص وتسمى فحوى الخطاب؛ لأن المعنى مفهوم من الحكم ومن خلال وجود القرائن التي تدل على ذلك وتسمى مفهوم الموافقة أو هي ما علم علة للحكم المنصوص عليه لغة لا اجتهاداً ولا استنباطاً. أي عموم الحكم المنصوص عليه لعموم علته.


    ينظر: شرح التلويح على التوضيح : 1/246-247 و= : التقرير والتحبير: 1/149 و= : أصول الشاشي : 1/104.


(�) (في أن) ساقطة من : ب.


(�) (انتهاء) ساقطة من : ب.


(�) الشماخ: هو مغفل بن ضرار بن حرملة بن سنان الذبياني الغطفاني شاعر مخضرم أدرك الجاهلية والإسلام، وقيل : اسمه: معقل والشماخ: لقبه، (ت 22هـ) . 


     ينظر : الإصابة : 3/353 ، و= : الوافي بالوفيات : 16/103.


(�) (في شعر) ساقط من: ج.


(�)  الكشاف : 1/115.


(�) ديوان الشماخ بن ضرار الذبياني: 432، و=: معاهدة التنصيص : 1/359 و= : شرح شواهد الكشاف : 350.


(�) الكشاف : 1/116


(�) (رضي الله عنه) ساقطة من : ج


(�) سنن الترمذي/ كتاب تفسير القرآن عن رسول الله (()، باب: (ومن سورة الحديد): 5/403، رقم:3298، وقال الترمذي: هذا حديث غريب؛ و=: مسند احمد بن حنبل:مسند أبي هريرة( :14/422، رقم:8828، قال الشيخ شعيب الأرنؤوط: إسناده ضعيف، وقيل: هذا حديث لا يصح عن رسول الله (() والحسن لم يسمع من أبي هريرة وقيل له من أين تحدث هذه الأحاديث فقال من كتاب عندنا سمعته من رجل وكان الحسن يروي عن الضعفاء وقد روى هذا الحديث أبو جعفر الرازي عن قتادة عن الحسن قال احمد بن حنبل: أبو جعفر مضطرب الحديث: العلل المتناهية لابن الجوزي: كتاب التوحيد، باب: ذكر نفي الجهة: 1/28، رقم:8.  


(�) ينظر: فتوح الغيب : [47- ظ ]. 


(�) الكشاف : 1/116 . 


(�) البيت ورد في ديوان المتنبي:4/269 ، شرح شواهد الكشاف:338. 


(�) ب : اللام ومن.


(�) الكشاف : 1/116.


(�) ب : فعيل. 


(�) الكشاف : 1/116.
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