قوله : (كما قال حاتم(
)  - شعر- : ولله صعلوك)(
)
وبعده:  
	............ يساور همهْ

	
	ويمضي على الأحداث والدهـر مقدما


	فتى طلبات لا ير الخمص تـرحـة
	
	ولا شبعـة إِن نالـها عـــد مغنـما





	إذ مـا رأى يوماً مكارم أعـرضـت



	
	تيمـم كبـراهـن ثمـت صمـما


	يـرى رمحـه أو نبله ومجنـه(
)

	
	وذا شطبٍ عضب الضريبة مخذما


	واحنـاه سـرجٍ قاتـر ولجامـه

	
	عتـاد أخي هيجــا وطــرفاً مسـوما


	ويغشى إذا ما كان يـوم كريهـةٍ

	
	صدور العوالي وهو مختضب دما


	إذا الحرب أبدت ناجذيها وشمرت

	
	وولى هـدان القـوم أقدم معـلما


	فـذلك إن يهـلك فحسبي ثنـاؤه

	
	وإن عاش لم يقعد ضعيفاً مـذمما(
)



وفي رواية (فحسن ثنائه) على النداء:(
).

 لله صعلوك تعجب(
) ومدح(
) كما يُقال: لله درّه وسيجيء تحقيقه بعد(
) ان شاء الله تعالى(
).

وقوله : على الأحداث والدهرِ، يعني لا يُشغله ذلك عن الأقدام مع أنه مما يُحجم المضَّرسِين(
) عنه فضلاً عن الطّغام(
). 
وقوله : (يَرَى رمحَه)(
) وما عطف عليه مفعول أول وثانيه (عتاد أخي هيجاً )، ولقد طبَّق المَفْصِل في أفراد العتاد ؛لأن الكل عتادٌ واحد ثم في إضافته إلى ما أضاف، والتجريد(
) المضّمِن فيه وجعلِ الطِرْف حِزباً وهؤلاء حزباً، والمسوَّم: أما المُعْلَم من السُوَمة تشهيراً لعِتْقهِ، /[19- ظ] وأما المُسيَّب ليسوم تنبيهاً على أنه للحرب ليس إلاّ. والشُطَب (بضم الشّين وفتح الطّاء وضمّها) جمع شُطْبَة وهي الطريقة في السيف، والمخذم: (بالخاء المعجمة) السّيف القاطع ويروى بالمهملة من الخدم وهو القطع السّريع، والحنو : كلّ شيء فيه اعوجاج من القتب والسرج، والإكاف، ومنعرَج الجبل: ، ذكره الأزهري(
) عن اللّيث  والجوهري ايضاً، وسرجٍ قاتر واقٍ لا يَعْقر ظهر الفرس ذكره الجوهريّ(
)  في الرَجْل، والهدان : الأحمق الثقيل الجمع الهدن(
). 
قوله : (ومعنى الأستعلاء ، مثل لتمكنهم)(
)  . 
أي: معناه تصوير تمكنهم منه ولم يُرد القول السائر الممثل : مَضربُه بمورده البتة، وإلا لقال قوله : (على هدى)(
) مثل : (وقد صرحوا بذلك)(
) أي: بالتشبيه(
).

وفيه إشارة إلى أن التشبيه هنالك ضمنّى؛ لأن الاستعلاء لازم الحرف لا نفس معناها، ولم يفرق في الأمثلة بين ما ورد على سبيل التشبيه كالأول والاستعارة(
) كالأخيرين إذ لا اشتباه والاستشهاد في أن هذا التشبيه فاش في كلامهم على إي وجه كان وعد أمتطى الجهلَ تشبيهاً خطاء بيّن، سواء كان معناه(
) ركب مطاه فيكون كغارب الهوى(
) وقد سلّم فيه الاستعارة أو اتخذه مطية فيكون نظير:

                        قتل البخل واحيا السّماحا(
)
نعم لو ذكر ترجمته كان تشبيهاً ومنه أتي علي من أتى. 
قوله : (ومعنى ﴿ هُدًى مِنْ رَبِّهِمْ ﴾)(
). 
أي : منحوُه من عنده في(
) بعض النُّسخ أنهم منحوه بدل أي وهي واضحة ،وأما على هذه النسخة فوجهه إقحام حرف التفسير(
)  بين المبتدأ وهو المعنى وخبره وهو منحوه تأكيداً لاتحادهما، ولك أن تقدر الخبر محذوفاً، أي : واضح أو لا يخفى بعد ما فسر معنى كونه منه وهذا اقرب مأخذاً. 
قوله : (قال الهذلي (
) : 

	فلا وأبي الطيْر المربة بالضحى على

	
	  خالد لقد وقعت على لحم) (
)



أي: على لحم، أي: لحم وأبو الطير إما أن يريد(
) خالداً وهو الأظهر لوقوعها عليه كما يُقال أبو الثريد وأبو تراب وإما أن يُريد أبا ذلك النوع من الطير؛ لأنه لما استعظمها بوقوعها على خالد استعظم اباها لأنه اصلها واقسم به او الطيرَ نفسها والأب مقحم قال : - سلمه الله- عن المصّنِف انه كان يقول: (ما افصحك يا بيتُ)(
) . 
قوله : (أدغمت بغنّة وبغير غنّة)(
).
    الذي ذكره الشيخ الشاطبي(
) في كلمته أن كلّ القُراء ادغموا التنوين [والنون](
) بلا غنّة في اللام والرّاء(
).

وكذلك(
) الشيخ ابن الحاجب في شرح المفصّل قال: في بعض الشروح : هذا الذي ذكرناه من ذهاب الغُنّة هو المشهور عن القُراء(
) المأخوذُ به عن أئمة أهل الأداء.

      قال النحويّون : وإظهار الغُنّة هنا في العربية جائزٌ(
).

       وقد روى الخيّاط(
) في كتابه الجامع(
) : إظهار الغنّة عند اللام والراء
 
عن نافع(
)، وابن كثير(
)، وعاصم(
)، وابن عامر(
)، ناصّاً عليه ولم يذكر عنهم غير ذلك وكذا روى ابو العلاء الهمداني(
) في الغاية(
) : عن هؤلاء غير هشام(
) فانه روى عنه حذف الغنّة كالباقين، ثم قال : واهل العراق يحذفون الغنّة في (اللاّم والراء) عند الأداء لجميع القراء(
) والنص ما ذكرناه، قال:الشارح والذي رواه المشهورون ما تقدم يعني في الكلمة، أقول: وما رواه المصنف(
) قريب من رواية الخيّاط والله اعلم. 
قوله : (على حيالها)(
).
حيال الشيء وحواله وحوله بمعنى، والأصل الواو والمعنى كفت ممّيزة بالاستقلال يعني هي مميّزة مستقلة مع ما حولها وفي حيّزها. 
قوله : (قد اختلف الخبران ههنا)(
).
أي: على (هدى والمفلحون) اراد أنّ الهدى في الدنيا وأن استلزم الفلاح في العقبى وبالعكس فَضْلاً أو عدْلاً على المذهبين(
) لكنهما أمران مختلفان معنى ووجوداً و(الهدى) وان كان(
) وسيلة الى الفلاح لكنه مطلوب لذاته ايضاً كأحتظاء النفس القدسية بالمعارف /[20- و] الحقّة والملكات الفاضلة فانّها وان كانت مراقي الى الشّهود العياني(
) والنيل الوجداني في دار الجزاء لكنها في أنفسها مما تلتذّ بها النفس في هذه الدار ايضاً لذة لا تضاهيها(
) اللذات المُخْدَجة الدنيوية مع ما فيها من الفراغ عن المتاعب التي قلّما يخلو منها العاكفون على طلب الحُطام فلم يُناسب ان يجعل احدهما مؤكداً للأخر للأختلال(
) لفظاً ومعنى واباء المقام عن ذلك رُكْنا ومبنى وأمْا قوله تعالى : ﴿ أُولَئِكَ كَالْأَنْعَامِ ﴾(
) والأشارةُ به الى من ليس له قلب يفقه عن الله ولا بصرٌ يستبصر به آياتهِ المبثوثة في الآفاق والأنفس ولا سمعُ يَنْجعُ فيه كلام النُذُر فهو كما ترى مقرر لغفلتهم وبلادتهم واعراضهم عما يجب النظر فيه، وقوله : ﴿ أُولَئِكَ هُمُ الْغَافِلُونَ ﴾(
) كالتصريح بما تضّمنه التشبيه وإبراز وجه الشبه، وتبين : أن كمال الغفلة الذي هو عبارة عن القصور عن درجات الأنعام مقصور على هؤلاء الطغام فالتسجيل بكمال الغفلة والتشبيه بالأنعام وان اختلفا لفظاً لا يختلفان غرضاً ولا سبيل إلى جعلها مقصودين لذاتيهما إذ لا معنى للتشبيه بالأنعام إِلا النداء بكمال الغباوة، وبهذا(
) يظهر: أن ما قيل إن أُريد الاختلاف والإتحاد في أصل المعنى فلا فرق لاختلاف الغفلة والتشبيه كاختلاف الهدى والفلاح وإن اريدا باعتبار اللوازم فكذلك، ثم قال : هذا القائل : نعم يمكن ان يُقال لما كان كل من الصّورتين يمكن فيه فرض الاتحاد والاختلاف بالاعتبارين امكن ذكر العاطف والإخلاء عنه والتخصيصُ؛ لأن تكلف الإتحاد اظهر، غيرُ قادح ولا جارٍ على اصول علماء المعاني، فأن الأدخل(
) في ادخال العاطف وتركه عندهم ان يُنظر مقتضى المقام وذلك بتعرف ما سيق له الكلام، ثم ينظر: إن كان الكلام الثاني آخذاً لحجزة الأوّل شاداً من عضده في تتميم الغرض على أي طريق كان فهو متحدّ بالأول، وإِلاّ فإن اختلف المساق فهو مباين وان جرى بين بين فلا عين ولا بين، وهذا وحده موضع دخول العاطف لا أن ينظر الى مفردات الجُمل وكيفية التأليف وإنها مترادفة أولا، فذلك بمعزل عن مغزاهم(
) على أنه على التنزيل ايضاً قد لاح جلية الأمر فيه لكل فطنٍ نبيه.

قوله : (والتوكيد)(
).
اراد توكيد الحُكم لا المحكوم عليه، وإِلا لم يكن ليفيد الاختصاص، ولأن إدخال لام الابتداء(
) عليه في مثل: إن زيداً لهو الظريف يدل على انه من تتمة المحكوم به.
قوله : (ومعنى التعريف في﴿المفلحون﴾)(
).
أراد: أن اللام للعهد الخارجي في الأول، ولتعيين الحقيقة الذي هو: العهد الذهني(
) على الثاني، والمبالغة في الثاني أتم على ما لا يخفى، والظاهر على الأّول: قصر الإفراد(
) بمعنى نفي مشاركة الغير، وعلى الثاني: قصر القلب لا بمعنى أنهم تصّوروا الحقيقة في غيرهم بل من باب الإخراج لا على مقتضى الظاهر إبرازاً للمخاطبين في معرض من توجه صوب حقيقة المفلحين وضلّ عن جادته ليتمكّن في ذهنهم الاختصاص فضل تمكّن. 
قوله(
): (فهم هم لا يعدون تلك الحقيقة)(
).
فيه: أن المتقين نفس حقيقة المفلحين ولو كانوا فرداً منها لتغايروا(
) وليس معناه قصر المسند إليه على المسند على هذا عكس الأوّل، فإِنه خَطَأٌ بيِّنٌ وإِن كان الحمل (بهو هو) متعاكساً البتة وهو إحدى مرجّحات هذا الوجه ولا استدلال للمعتزلة: منه على خلود الفساق كما عرّض به المصّنف؛ لأن الفلاح في عدم الدخول أو؛ لأن انتفاء كمال الفلاح لا يقتضي انتفاءه مطلقاً على الوجهين في (اللاّم)(
).
قوله : (فبين الجملتين تباين في الغرض والأسلوب)(
).
الأزهريّ: الأسلوب الطريق الممتّد(
)، أقول : / [20- ظ] من فرس سِلب وسلهب أي طويل، وأساليب الكلام فنونه استعيرت منه فالغرض من الأوّل شدّ اعضاد التحدّي وتقرير ما سيق له الكلام أوّلاً من أنه الكتاب الكامل، والغرض من الثاني: ان ينعى على الكفّار إصرارهم وما هم فيه من التصامّ والتعامي عن آيات الأفاق والأنفس استطراداً لذكرهم عند ذكر المؤمنين، وطريق الأداء في الأوّل : الحكم على الكتاب وجعل (المتقين) من تتمة ما حكم به، وفي الثاني: إثبات حكمٍ على الكافرين ولذلك جعل تصديره : (باِنَّ) علَما على انقطاعه عن السّابق والأخذ في فنّ آخر وعن هذا قيل : إن توخي الجمع بينهما بالعطف بتلْو النون يَبْرزُ في معرض توخي الجمع بين الضبّ والنّون، وما نقل عن بعضهم أن عدم توسيط(
) العاطف للإتحاد في الغرض؛ لأن الأولى: لبيان الكتاب والمنتفع به، والثانية: لشرح تمردهم وعدم انتفاعهم.

 وأما الآيات فلتقسيم النّوع الى الأبرار والفُجّار او المؤمنين والكفّار وجعله سديداً،  وجعل الأولى انه جواب سائل ما بال غيرهم لم ينتفعوا بأنّهم لإعراضهم وبطلان استعدادهم لم تنفع فيه(
) الدعوة بالكتاب الى الأيمان، ففيه: أن شرح تمرد الكفار لا يؤكد وصف الكتاب بالهداية بوجه،  والسّؤال لا يتوجَه بعدما قرر ان تلك الأوصاف هي المقتضية على أيّ وجه فرض، نعم ذكره عقيب ذكر الكتاب ومن انتفع به مناسب تتميماً للترغيب والترهيب من باب ذكر ضيق الحفّ عقيب ذكر الخواتم واتفاق ذكر واحد منها بالضيق وفرقُ بين المناسبة ذكراً ووصفاً وبين الجمع للوصل معنىً أو التوسّط بين الوصل والبين (
) وليكن هذا أصلا عند الناظر في كتاب الله المُعجِزْ حتى لا يتكلف اخلاء كلامه تعالى عن الحالات المقتضية للقطع الذي هو باب من ابواب البلاغة وفنّ من فنونها. 
قوله : (قلت: قد مرّ لي أن الكلام المبتدأ....)(
).
 ...الى أخره، يرد عليه الوجه الأخير وهو جعل ﴿ وَالَّذِينَ يُؤْمِنُونَ بِمَا أُنْزِلَ﴾(
) مبتداء والجواب مالوح إليه(
) سالفاً من أنّ عطفه على (ذلك) وهو معطوف على ﴿هدى للمتقين﴾ يقتضي مناسبة جمعه معه ولا مناسبة وحمله على الاستطراد الجاري مجرى الاعتراض كما آثرناه ثَمّة يدفعه هاهنا التصدير: (بإن) وجعله مقصوداً في نفسه وأن وجه الاستطراد غير متحدّ ،وأين مناسبة وصف الكتاب بكمال الهداية للمتقين؟، ثم وصف المتقين بكمال اهتدائهم به من مناسبة تتميم الترغيب والترهيب إذ ما جاء هذا ولا يفرع على الوجه الضعيف بل يستدل على ضعفه. 
قوله : (والتعريف في ﴿الذين كفروا﴾ يجوز)(
).
هذا الحكم جارٍ فيه سواء جعل من المعرّف باللام كما ذهب اليه شرذمة من النحويين او جعل تعريفه لكونه موصولا كما عليه الأكثرون(
) فانه خاصة من بين الموصولات حكمه حكم المعرف باللام في وقوعه للجنس والعهد ووصف أسماء الإشارة وأتى به ووجهُ كونه للعهد ان هؤلاء وإضرابهم أعلام الكفر فهم كالحاضرين في الذهن أذا أطلق اللفظ التفت الخاطر إليهم اوّلاً والأظهر الثاني لشمول اللفظ، نعم الخبر عنه (بسواء) أو (لا يؤمنون) على اختلاف الوجهين دل على أن المراد المصّرون فقط وهو المراد بقوله : ودل على تناوله للمصّرين ، أي: بارادتهم وحدهم من اللّفظ وفي قوله :(متناولا كلَ من صممَ وغيرهم)(
) دون ان يقول صالح التناول لهم ولغيرهم إشعار بأنّه جعله عاما خصّه قرينة الأخبار عنه بما يلزم الإصرار ويلزمه من باب قوله : ﴿ وَلِلَّهِ عَلَى النَّاسِ حِجُّ الْبَيْتِ مَنِ اسْتَطَاعَ إِلَيْهِ سَبِيلًا ﴾(
) وقوله: ﴿و اللَّهُ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ ﴾(
) لا مطلقاً قُيّد به/[21- و] وان لم يكن من مذهبه انه يجب عمومه لقوله في سورة الطلاق (قلت :لا عموم ولا خصوص ولكن النساء اسم جنس)(
) فهو لا يمنع صلوحه للعموم والمدعى أن هذا الصالح له استعمل فيه وخص بكذا على انه لا يضّرنا لو جعل من المطلق الذي قيده الدليل، ونكتةُ إيثاره ما سيجِيء : أنه بعد التخصيص ينقسم قسمين بحسب تخصيص آخر وليس لنا مطلقان لِيقال انّه تقييد آخر، وأما على الأوّل: ففيه تجوّز تنزيلُ غير المعهود ذكراً منزلته بوجه خطابيّ، ولما كان الثاني: أشمل فائدة وأقوى جُعِل اظهر. 
قوله : (وارتفاعه على أنه خبر لأن)(
).
ذكر فيه وجهين(
) : مختارهما الثاني؛ لأن الأصل فيه أن لا يعمل؛ لأنه اسم غير صفة، كذا ذكره الشيخ ابن الحاجب في شرح المفصل(
). 
قوله : (من جنس الكلام المهجور .....)(
).
...الى الأخر، أراد كما أَن عطف وتشرب منصوباً على لا تأكل(
) فيه عطف الاسم على الفعل صورة ، بل عطف مفردٍ على جملة لا محلّ لها من الأعراب أعني الجملة المنهية، وجوز نظراً إلى أن المعنى: لا يكن منك أكل كذلك جوّز الإخبار عن الفعل نظراً الى انه مؤول بالمصدر وان كان بين القسمين بون .فأن ما نحن فيه الحقيقة متروكة من كل وجه وفي الأوّل الجملة باقية على حالها مستعملة في معناها لكن المقصود أنها مهجورة عن الأصل نظرا الى الأصل العطف لا الى نفسها فصح كلامه، والمثال الموافق من كل وجه ما نقله(
) عن سيبويه(
) فإنهما يشتركان في النقل عن الكلّ الى الجزء أعني عن الاستواء الخاصّ والاختصاص الندائي الى المُجرّد عنهما، وقوله : (معنى الاستواء وهما)(
) ....الى الأخر تقرير لوجه العلاقة وتصحيح للنقل لا انه بعد النقل كذلك وما يذكر من أَنه يصير المعنى المستويان سواء ولا فائدة فيه غير وارد؛ لأن المعنى المستويان صحة وقوع مستويان في عدم النّفع وتحقيقه أن (الهمزة، وأم) يدلاّن على استواء الأمرين بعدهما في العلم بالوقوع إِجمالاً ونقل منه الى مجرّد التسوية في صحة الوقوع من غير طلب واستفهام، واخبر عنهما بالاستواء في عدم النّفع وليس المعنى انه نقل الى الاستواء في كل أمر حتى يصير المعنى المستويان مستويان بل الاستواء في صحة الوقوع التي هي مقتضى هذه التسوية فإنه اقرب الى الحقيقة وأكثر فائدة، وقولهم: (مجرّد التسوية) أرادوا بدون النفع بحسب المقام وكذلك فيما يُستعمل فيه هذا الكلام يُقيّدُ بحسب مقتضاه ، هذا ولا منع من إرادة الإطلاق للمبالغة، لكن الشائع في الأستعمل أن يراد استواء خاص يتعيّن(
) بحسب اللفظ او المقام وهو من باب استعمال الطلب في معنى الخبر وفيه مبالغة كأنه يطلب من المخاطب أن يُروزهم(
) ويحتشد في الإنذار ثم يمسك عنه لتحقق عنده يساويهما في الإجداء والإهداء ويختصّ بالجُملة الفعليّة في فصيح الكلام على ما نقل من الأخفش(
) والمراد في الجزء الأوّل(
) لئلا ينتقض نحو قوله تعالى ﴿سَوَاءٌ عَلَيْكُمْ أَدَعَوْتُمُوهُمْ أَمْ أَنْتُمْ صَامِتُونَ ﴾(
) والوجه في ذلك ان النقل من الأصل أولى والأصل في الاستفهام أن مدخل الفعل وأيضا الاستواء في (الهمزة وأم) باعتبار النسب فإذا نقل الى تسوية صحة الوقوع يكون أيضا في النسب لا في الذوات، وانتزاع النسب عن الجملة يتحقق بتقديرها بالمصدر والفعل الى المصدر اقرب من الجملة الاسمية، وأيضا ما ذكر من المبالغة إنما يتم مع إرادة التجدد فأن الاحتشاد يقتضيه لا محالة. 
      قوله : (بعلم غير معين)(
).
ذكر - سلمه الله- انه صحّ - بكسر الياء-(
)، اقول: هو نسخة المصّنف ومعناه: /[21- ظ] لا يفيد التعين لا أن المستفهم لا يعيّنه ولكن بطلب التعين على ما وجهه. 
قوله : (وتخفيف الثانية)(
).
شروع في بيان ما ذَكرَ أنه اعربُ. 
قوله : (وإلقاء حركته)(
).
يريد حركة الحرف الذي بعد حرف الاستفهام بدليل قوله: (كما قُرئ)(
) : ولظهور فساد المجمل الآخر. 
قوله : (قلت: هو لاحن)(
).
هو رواية أهل الأداء من المصريين(
) عن ورش(
)، وأما أهل بغداد(
) فيأخذون له بالتسهيل بين بين على القياس، وعلى هذا الطّعن فيه ليس كالطعن فيما ثبت من السبعة والقراءةُ بحذف حرف الاستفهام(
)، وكذلك بحذفه وإلقاء الحركة من الشواذ ، والباقية من السبعة . 
قوله : (قلت : إما أن يكون جملة مؤكدة)(
).
هذا الوجه أولى من المقابل سواء جعل لا يؤمنون تأكيداً كما ذكره او بيانا لعدم الإجداء المقصود من الكلام لأن جعل سواءٌ الجملةَ اعتراضاً(
) وان حُسن فيه أنّ من حقّ الاعتراض ان يُساق مساق تأكيد لما عسى أن(
) يختلج في وهم وان يتم المقصود دونه لفظاً ومعنى، ولا كذلك فيما نحن فيه ؛ لأنه أقوى في الإبانة عما سيق له الكلام من قوله: (لا يؤمنون) على ما لا يخفى ، واما جعل ﴿لا يؤمنون﴾ خبراً بعد خبر أو حالاً مؤكدة فلا يخفى ما فيه من فوات فخامة المعنى .
قوله : ( الختم والكتم اخوان )(
) . 
     
أي: متقاربان في أصل المعنى وبينهما مشترك هما نتيجتاه لا أنهما مترادفان، وقوله: (لأن في الأستيثاق)(
).... الى الآخر ، تصريح بهذا المعنى فلا وجه لاعتراض(
) المعترض.
قوله : ( ويحتمل أن يكون من كلا نوعيه وهما الاستعارة والتمثيل)(
). 
       الاستعارة على ما يلُوح من كلام المصنّف عقلية ولغوية(
) والثانية هي المرادة وهي التي تفهم عند الإطلاق وهي ما تكون علاقة المجاز فيه تشبيه مفرد بمفرد، والتمثيل ما تكون علاقة المجاز فيه تشبيه هيئة منتَزعة من عدة أمور بهيئة مثلِها ويسمى المجازَ المركب(
) لا المجاز في التركيب والأجزاءُ وان كان لها مدخل في انتزاع الهيئة ووجهِ الشبه منها ولهذا كلّما كان انتزاعه من أمور أكثر عُدّ اغرب وربما أورث خطأ إذا اقتصر بالبعض لكن لا تَجّوزُ تمثيليّا فيها على الإنفراد ولا استعارياً بل هي مستعملة في أمكنتها على ما يليق بها من حقيقة أو مجاز، كذا هو الشائع في اصطلاح القوم على ما نقله صاحب الإيضاح(
) [سلمه الله] ويوافقه ما تكرر في هذا الكتاب من الفرق بين التمثيل والاستعارة وعلى ما نقله الأمام السكاكي(
) - رحمه الله - التمثيل: نوع من الاستعارة وهو الموافق للاصطلاح(
) الأصولي والميزاني، والاستعارة والتمثيل يطلقان على المجازين ولا يشتق منهما حينئذٍ وعليه قوله : (من كلا نوعيه)(
) على الإتيان بالمجاز(
) على احدى الصفتين فيقع فيهما التصرّف.
قوله : (أما الاستعارة)(
).
       هذا الموضع يعدُ من أمهات مغالق الكشاف ولهذا قال: الأمام الفاضل المحق المحقّق شرف الحق والدين الطيبي - سلمه الله- ولا حرمنا فرائد فوائده من رفع الختم عن تفسيره لختم الله(
)، فقد حلّ له الشروع في هذا الكتاب، ولعمريّ إنه لقمن لذلك عند السّبر وعما قريب يستغنى إن شاء الله [تعالى](
) عن الخبر بالخُبر فمن الرأي أن نشمر(
) الذّيل لتلخيصه واضعين له على طَرف الثمام معرضين عن تطبيقه إذ ذاك على لفظ العلامة حذراً عن الإِطالة والسأم فنقول ومن الله التوفيق في سلوك سواء الطّريق : أن جعل ما في الآية استعارة.

     فخلاصته أن (الختمْ): أستعير من ضرب الخاتم على الأباريق ونحوها من الأواني لإحداث هيئة في القلب تمنعه عن خلوص الحق إليه منعَ الختام الأواني ويلزم تشبيه تلك الهيئة بالختام والقلب بالأواني /[22- و] ثم سوى الاستعارة بتبعية المصدر في فعله ولا استعارة في القلب كما لا يقول في نحو :
	تقرى الرياح رياض الحزن مزهرة 

	
	إذا سرى النوم في الأجفان إيقاظا(
)


 إن الرّياض : استعارة بالكناية(
) عن الضّيف والإيقاظَ : عن الطعام على معنى لا يجب ذلك بل إنما يكون كذلك إذا كان هو المقصودَ والمصرّحُ به واضحاً كونه من روادف المسكوت عنه وشائعاً لا كتشبيهه بالمستعار منه كما في [نحو](
) قوله تعالى:﴿... يَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ...﴾(
) وقولهم عالم يغترف منه الناس، إذ لا فرق بين البابين سوى أن النقض تمهيد لكون المنقوض حبلاً والاغتراف لكون المغترف منه بحراً وأن لهما مزيدَ اختصاص بالحبل والبحرِ وان تشبيه العهد بالحبل والعالم بالبحر شائع مستفيض لا كتشبيه الإيقاظ بالطعام فإنه إنما يلزم من إيقاع نحو تقرى عليه وكتشبيه القلوب بالأواني فانه إِنما يؤخذ من إيقاع الختم عليها.   وسيجيء له مزيد تحقيق إن شاء الله تعالى في قوله - عز وعلا-(
) (الَّذِينَ يَنقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِيثَاقِهِ...)(
) في هذه السورة الكريمة؛ لأن المصنّف ذكرَ جليّة خبره هنالك، ولدقة هذا الفرق آثر الأمام السّكاكي(
) أن لا استعارة تبعية وردها الى الاستعارة بالكناية وليس بذاك، والاستشهاد بقول المازني(
):
	ختم الإله على لسان عذافر(
)
 
	
	ختماً فليس على الكلام بقادر


	وإذا أراد النطق خلت لسانه

	
	لحماً يحركه لصقرٍ نافر(
)



للتنبيه على انّه لما جاز استعارة الختم للحبسة ولا منع معها عن وصول ما يصل وخروج ما يخرج بالتمام فلأن تجوز استعارته(
) للهيئة المذكورة أولى، وان جعل تمثيلاً فحال القلوب مع تلك الهيئة المُؤفِ(
) بها سويداؤها وإعراضُها عما خلقت له بواسطتها وإكداؤها مشبَّهة بحال الأولى مع الحجاز الشامل لها المانع عن وصول ما هو سبيل الانصباب إليها والجامع منع وصول المطلوب لقابله بعارض غير أصلي متمكن تمكن الأصليّ فهو كما ترى منتزع من عدة أمور والأجزاء كلها لها مدخل في التشبيه إِلا(
) الإسناد وعلى الوجهين يرد السّؤال في اسناد القبيح وهو المنع المذكور الى الله تعالى جدُّه، بناءً على مذهب المعتزلة(
)، فأجاب اولاً : بأنّ الأسناد للتنبيه على تمكن هذه الهيئة على انه كناية عن التمكن وثبات القدم كما جعلوا الاستواء على العرش كناية عن الملك وبسطَ اليد كناية عن الجود وغلها عن البخل ثم لاشتهار الكناية استعملت حيث لم يمكن إرادة الحقيقة مجازاً فهو مجاز متفرع عن كناية جاز أن يُسمّى مجازاً وأن يُسمّى كناية ولهذا جُعِلَ بسط اليد وغلّها مجازين في سورة المائدة(
)، ومن الكنايات في سورة طه(
) مثلُ الاستواء على العرش، وحقق ما ذكرناه في قوله: ﴿ وَلَا يَنْظُرُ إِلَيْهِمْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ وَلَا يُزَكِّيهِمْ ﴾(
) فقال: أصله فيمن يجوز عليه النظر الكناية ثم جاء فيمن لا يجوز عليه النظر مجرداً لمعنى الإحسان مجازاً وهو من باب: أينعت لداته، في انه كناية في الإثبات وليكن هذا منك على بالٍ فكثر منهم ظنوا أن المصنّف في احد قوليه على محال ، وثانياً بأن الجملة كما هي أي: مع النّظر الى الإسناد أيضا ضربت مثلاً ويُخالف الأول فيما ينتزع منه كيفية التشبيه سواء جعل تمثيلاً تحقيقياً (
) واليه الإشارة بقوله : (نحو قلوب الأغتام)(
) أو بحال قلوب البهائم أنفسها أو تحيلياً ، كما دل عليه قوله : (بحال قلوب مقدرٍ ختْمُ الله عليها)(
) وعلى هذا الإسناد حقيقة ، الآ ترى إن قولك: أراك أيها المفتى تقدم رجلاً وتؤخّر أخرى بسند الفعل فيه الى المخاطب حقيقةً ، وإنما التمثيل في المجموع، ثم الكلام أن الختم على هذا حقيقة والظاهر أَنه(
) ليس بحقيقة وسواء كان حقيقة أو لا، لا يختلف عرض المصنّف فلم يحققه، /[22- ظ] وثالثاً وهو الوجه الرّابع بأن الختم المستعار مجاز عن تركِ القسر والإلجاء لعلاقة(
) اللزوم بينهما لا إحداث الهيئة المذكورة فهو مجاز بمرتبتين وقد يتخايل انه وجه مستقل في الآية يجعل الختم استعارة تشبيهاً لترك القسر في المنع عن وصول الحق في شأن هؤلاء خاصة بالختم في المنع ويضمحل بأن الختم إحداث مانع محسوس وهذا ترك رفع مانع معقول واستعارة الأحداث للعدم بعيد على أنّ معنى المنع في ترك القسر غير لائح إلا بعد سبق العلم بحالهم ، والآية في بيان الإعلام بحالهم والأخذ من الآية السابقة لا يصلح علاقة وجعله كناية تلويحيّة(
) ابعد ؛ لأنه لمّا لم يُناف إرادة الحقيقة لزم المهروب منه ثم التلويح.    

        والحاصل: التصميم على ما قررّه الجاعل لا ترك القسر لا يلوح لي وجهه، قال: ﴿خَتَمَ اللَّهُ عَلَى قُلُوبِهِمْ ﴾ (
) على زعمه مشعر بأنَ الله لم يقسرهم على الأيمان وترك القسر مشعر بأنّ القسر والإلجاء مقتضى حالهم ؛ لأن الترك إِنما كان لئلا ينتقض غرض التكليف وهو حصول الاختيار للابتلاء وكون القسر والإلجاء مقتضى حالهم مشعر بأن الآيات والنذر لا تغني عنهم والإِلطاف لا يجدي عليهم وذلك مشعر بأَنّ ترامي أمرهم في التصميم أقصى غاياته فالختم إذاً كناية تلويحيّة عن ترامي الأمر في التصميم بعد تلقّى مقدماته الممنوعة بالتسليم وقد زعم انه كنى عن ترك القسر والإلجاء بالختم ولا أدري ارفعُ للختام عنه أم لفٌ بالكتم، ورابعاً : بأنه وارد على زعمهم حكاية عما كانوا عليه من المعتقد الفاسد والإسناد حقيقي؛ لأنهم يجّوزون مثل هذه القبائح عليه تعالى، كيف؟ وعندهم أن التعامي عما جاء به النبي (() عين الهدى، ويبقى الكلام في أنّ الختم حينئذ حقيقة او مجاز وجوّز المصنّف الوجهين ذكر في قوله تعالى ﴿ وَقَالُوا قُلُوبُنَا غُلْفٌ بَلْ لَعَنَهُمُ اللَّهُ﴾(
) في هذه السورة، أنهم أرادوا أنّها في أغطية جبلّةً وفطرة وذكر في قوله تعالى : ﴿ وَقَالُوا قُلُوبُنَا فِي أَكِنَّةٍ مِمَّا تَدْعُونَا إِلَيْهِ ﴾(
) في حم السجدة أنها تمثيلات لنبوّ قلوبهم عن الحق، ولما كان الأشبه هو الثاني وأياً ما كان لا يضرّه اكتفى بما قدّمه من انه استعارة او تمثيل وعلم من هذا التقرير أن الأوجه كلّها في وجه صحة الإسناد وان كلّها راجع الى الأولين إِلا قوله : (ويجوز أن تضرب الجملة كما هي... مثلاً )(
) فأنه وجه مستقل وتمثيل آخر .والحاصل: انّه إما استعارة والإسناد الى الله تعالى للكناية عن التمكن؛ لأنهم يجعلونه مقدوراً في نفسه أو التجورِ المتفرع عنها لاستحالة تعلّق الإرادة عندهم؛ لأنّها تابعة للحكمة أو؛ لأنه مجاز عقلي أو؛ لأنّه تجوز عن المجاز وهذا لا يجري في وجه التمثيل أو؛ لأنّه حكاية عن قول الكفّار، وإِما تمثيل من غير ان يجعل للمسند إليه الختم مدخل في انتزاع الهيئة، وفي الإسناد هذه الأوجه بعينها إلا ما استُثني أوله مدخل والمشبه به إما حال قلوب الأغتام أو قلوبِ مفروضة الختم، ولِسانُ الترجيح للأولين يجعل الأسناد كنايةً أو تجوّزاً يَفصح من غير عجم لكثرة الفائدة بالنسبة الى المجاز العقلي وعدم خلوّ الأوجه الأخر عن تكلّف مّا على ما تلي عليك، وأما على مذهب أهل السنّة(
) فالإسناد حقيقة والله - جلّ وعلا- متعال عن فعل القبيح كما دل عليه المعقول والمنقول لكن لا قبح بالنّسبة الى صدوره عنه إِنما القبح بالنسبة الى قيامه بالعبد عقب(
) قدرة العبد وإرادته كسباً كمذهب الشيخ الأشعري(
) وأكثر السّلف على معنى إجراء عادتِه تعالى بالإيجاد عقيبهما أو لمدخلّيتهما في إيجاد الفعل، ولكن تلك المدخلية ايضاً بإيجاد منه تعالى لا انّه لّما مكنّه بإعطاء القدرة فوّض إليه الإيجاد، وعلى هذا يحمل ما يُنقل من الصّادق(
) /[23- و] وآبائه (عليهم السلام)(
) لا جبر ولا تفويض ولكن أمر بين الأمرين(
) وكثير من المتأخرين أثروه منهم صاحب الصّحائف(
) - رحمه الله- وأنتَ لو جاهدت لظهر لك ما هو أحق بالإيثار وربما نلّوح(
) إليه مبثوثاً في مواضع من هذه الأجزاء أن شاء الله تعالى(
)، ثم هذا القبح ايضاً(
) ليس لذات الفعل وأن قيامه بمن يقوم به يقتضي ذلك بل؛ لأنه تعالى رتب عليه الذم وجعله كذلك على انه لو سلّم لورد عليه ما أورده المصّنف في سورة التّغابن من أن واهب السّيف الباتر ممن شُهر بقطع السُبل ادخل في الذم من القاتل(
)، وجوابه هنالك بانّا لّما علمنا أن القادر تعالى حكيم عليم علمنا أن فيه وجهاً حسناً راجحاً (
)، وان خفي علينا جوابنا هاهنا فلا فرق بين أصل الفعل والتمكين منه في جواز خفاء وجه الحسن وظهور القبح على قياس الشاهد، والقول بأن احدهما: محض مفسدة، والثاني مشتمل عليها فيفترقان مجرد دعَوى لا عن بصيرة ولا عن فتوَى ومنه يتبين للمسترشد أن عدوله(
) في الإسناد دون دليل عن الظاهر تعريف لكتاب الله الباهر جعلنا الله وسائر الأخوان من الذين يستعمون القول فيتبعون أحسنه فهذا ما سبق به الوعد ولمُفيض الخيرات الشكر والحمد. 
قوله : (وطارت به العنقاء) (
). 
      في الصحاح : العنقاء الدامية(
) يقال : حَلَّقتْ به عنقاءُ مغْربٍ وطارت به العنقاء(
)، واصل العنقاء: طائر عظيم معروف الاسم مجهول الجسم، الأزهري في باب-العين المهملة-، ابو عبيد من أمثال العرب : طارت به العنقاء ولم يُفسّره(
)، قال الليث : اسم ِملكٍ والتأنيث عنده للفظ العنقاء(
) وقال غيره من أسماء الداهية، وقيل: طائر لم يبق في أيدي الناس من صفتها غير اسمها يقال اَلْوَى به العنقاءُ المُغرِبُ وطارت به العنقاء، وعن الزجّاج: طائر لم يره احد(
)، وعن المفضل(
) عن ابن الكلبي(
): أنها طير عظيمة طويلة العُنق ولهذا سميت عنقاء(
) كانت


تسكن جبل دَمْخ من أراضي أصحاب الرّس(
) كانت تنقَضّ على الطير فتأكلها فجاعت وانقضت على صبّي فذهبت به فسّميت: عنقاء مُغرب ؛ لأنها تغرب بكلّ ما أخذته ثم أنقضْت على جاريةٍ قد ترعرعت فطارت(
) بها فشكَوا إلى نبيهم حنظلة بن صفوان(
)  فدعا عليها فأصابتها صاعقة(
)  فهلكت فضربتها العربُ مثلاً في أشعارها، أقول: وهذا اشبه ما ذكر فيه، وذكر المصّنف نحواً منه(
) في سورة الفرقان عند قوله تعالى:﴿  ﮉ  ﮊ    ﮋ  ﮌ  ﮍ  ﮎ  ﮏ  ﮐ ﴾(
) وعن أبي زيد(
) : هي أكَمةُ(
) فوق جبل مشرف، وعن أبي مالك(
)  في المعجمة كذلك وأنكر أن يكون طائراً وانشد: 
وقالوا الفتى ابن الأشعرية حلقت           به المغرب العنقاء أن لم يبدد(
)،
 ثم قال الأزهري : وحذفت تاء التأنيث منها كما قيل لحية ناصل وامرأةٌ عاشق(
) وقال: أولاً: فيها هي التي أغربت في البلاد فنأت ولم تُحبَسَّ ولم تُرَ وهذا المعنى يُناسب طول الغيبة وما سلف انسب بالإهلاك الكلّي. 
قوله : (نحو قلوب الأغتام)(
).
      في الحواشي يقال : ثُلَّة اغتام كـ: ثَلة أغنام(
)، وفيها الأغْتامُ جمع غُتْم جمع اَغْتَم وهو الجاهل الذي لا يفهم شيئاً، والثُلة (بالضم) جماعة من الناس وبالفتح من الغنم.

     وأقول : نقل المصّنف عن بعضهم في سورة النبأ أن ﴿ أَلْفَافًا﴾(
) جمع لُفٍّ جمع اَلَفَّ وادعى أنهُ ليس واجداً له نظير، ولم يذكر الجوهريّ ولا الأزهريّ الأغُتْما جمعَ اغتم دون الأغتام، لكن الأزهريّ نقل أن الأعزَل من الرجال الذي لا سلاح معه يجمع عُزْلاً ثم اَعِزالاً(
) وأنشد للفِند الزّمانيّ(
) شعر(
) :
              رأيت الفِتيةَ الأعزال                مثل الأَينق الرعل(
) 
قال : وكأنه(
) جمعُ العُزْل جمع الجمعْ(
)، ونقل بعده: أن عُزُلاً كجُنُبٍ بمعنى الأعزل قد جاءوا على ذلك فلا استدلال ، لكن دلّ على أنه ليس من المنْكرَ عنده.

      ونقل /[23- ظ]- سلمه الله-عن الأساس: رجل اغتم وقوم غتم واغتام(
).

     أقول : والوجه أن يكون أغتام لا واحدَ له من لفظ لئلاّ يُناقض ما ادّعاه في النبأ(
) وهنالك اثر هذا الوجه وجوّز أن يكون جمع(
) ملتفّة على حذف الزوائد. وأقول: فليجز أن يكون جمع أغتم كذلك وجمع اَلَفَّ. 
قوله : (وقد يُسند الى هذه الأشياء على طريق المجاز المسمى استعارة)(
).
      تصريح بتسمية القسم العقلي استعارة على ما سلف، وقوله في سورة النمل في قوله تعالى ﴿ إِنَّ الَّذِينَ لَا يُؤْمِنُونَ بِالْآَخِرَةِ زَيَّنَّا لَهُمْ أَعْمَالَهُمْ ﴾(
) "له طريقان في علم البيان احدهما أن يكون من المجاز الذي يُسمى الاستعارة والثاني أن يكون من المجاز الحكميّ"(
) يدل على انه مقابل من الاستعارة اللغوية ولما كانت العلاقة هي الشبه بالفاعل صحّ جعله استعارة وظاهر قوله تفسير هذا أن للفعل ملابسات(
) إن الحقيقة العقلية والمجاز العقلي(
) إِنما يتحققان في الأفعال وما يتصل بها من المصدر وأسماء الفاعلين ونحوهما وهو المشهور، وظاهر لفظ الأمام السكاكي(
) يقتضي التعميم في الحقيقة فيكون نحو الإنسان جسم حقيقة عقليّة ولا يلزم أن يكون لكل حقيقة عقليّة: مجاز(
) كذلك ولكلٍ ما اصطلح.
قوله : (وذيل ذائل)(
).
أي: هو أنٌ شديد من ذال إذا هان، واذال الأَمَة أهانها، قال : المصنف - رحمه الله- في قوله تعالى : ﴿ وَحِجْرًا مَحْجُورًا ﴾(
) جأت الصّفة لتأكيد معنى الحجر كما قالوا: ذيل ذائل والذيل(
) الهوان، وفي الصحاح يقال: ذيل ذائل وهو الهوان والخزي(
). 
قوله : (وناقة ضبوث)(
). 
ضبثت بالشيء ضبثاً إذا قبضت عليه بكفك، وناقة ضَبُوث يُشكَ في سمنها فتُضْبَث أي تُحبُّس باليد، أقول : فكأنّ الناقة(
) تَحْمل الرائي على الرَوْز(
). 
قوله : (وقال إذا رَدّ عافي القدر من(
) يستعيرها)(
)،
   
البيت على ما نقل في المفضلّيات لعوف بن الاحوص(
) من قصيدة مطلعها: 
	ومستنبح يخشى القواء ودونه
 
	
	من الليل بابا ظلمة وستورها
 

	رفعْت له نارى فلمّا اهتدى لها

	
	منعت كلابي أن يهر عقورها


	فلا تسأليني واسألي عن خليقتي

	
	إذ رد البيت جعل الطارق مستنبحاً(
)



لأنه يحمل الكلب على النُباح؛ ولأنّه يطلب نباحهن كي يتهدى إلي القوم، وفي قوله: فلما اهتدى لها، منعتُ ما يدل على الثاني وعلى أن كلابه يَدْلُلْن للضيفان عليه بصوتهنّ ثم اذا شاهدن يَجْبُنَّ عن النُباح لفرط تأدبهن وإذا لم يهّر العقور فغيره اولى والمنع لا يستدعي سابقه، الهرير: عند طروق كل طارق، وهذا البيت وحده في الحماسة(
) ونَسبه الى شُريح بن الاحوص(
) ومن شارحيه من اعتذر بأنّ المعنى لا هرير ولا عقر على منوال [قوله](
) (لا يُهتَدَى بمَناره) ومنهم من اعتذر بأنّ الكلب لا يميّز الطارق أنه سبع أو لصّ أو ضيف وإِنما يحفظ للهرير، وعن المرزوقي(
) : كأنّ في الكلاب ما لم يكن يَلزم الفِناء ويكون مع الراعي في السَرْح فاحتيج الى زجره(
).

        وهذا غفول منهم عن لطف معنى الهداية فلو لم يَهْدِ إِلا العقور للزم أن يفضل على الجبان من هذا الوجه كيف وقد أرشدت الى وجه الجمع والعافي بقيّة المَرقة في القدر يُرد معها إذا استعيرت سمى به إما بمعنى السائل كأنّه يسأل صاحبه أن يهبَه من صاحب القدر أو؛ لأنه خيرٌ نامٍ حصل لصاحب القدر من جهتها من عفا النباتُ إذا نما وكثر أو؛ لأنه شيءُ يسير عافى الأثر وعلى التقادير إضافته الى القدر حقيقة للملابسة، وكانوا في السنة الجدبة لا يستعيرون القدر(
) تفادياً عن إعطاء العافي فاسند الرد الى العافي لما كان حاملاً على ردّ المستعير عن الاستعارة وصف نفسه بالجود في السّنة المجدبة ولم يذهب الى أنه يستعير القدر أو لا يستعيرها /[24- و] وحَمْلُ العافي على الضّيف، وانه اذ جاء المستعير فرآها منصوبة للضيف امتنع عن السؤال كما نقل(
) الأزهري(
) عن ابن السكيت(
) فيه فوات فخامة المعنى وإضافة العافي الى القدر فيه ركاكة وإزراء بحق الضّيف ونصب القدر هو الذي يَرُدّ للضيف كان او لغيره فالتخصيص ليس بالوجه ومن هذا الباب قولهم(
) ناقة تاجرة ذارعة بائعة أي تحمِلُ لحُسنها وسمنها على التصّرف الرابح وذارعة بائعة طويلة الذراع والباع في السير وفيه إيهام حسن. 
قوله : (ولا تجدي عليهم الألطاف المحصّلة ولا المقربة)(
)، 
     قد تقدم عن المصّنف أن الألطاف هي: المصالح التي عندها يطيع المكلّف أو يكون اقرب الى الطاعة ولا يُفضي الى الإلجاء والقسر، وقال: بعضهم اللّطف وجه التيسير الى الخير للعبد أي الفعل الذي علم الله تعالى أنّ العبد يطيع عنده أو يَقرُب منه وهذا لا يُنافي تفسير المصنف بل يوافقه ويُرشِدُ الى المناسبة اللغوية أيضا، فإن كان نحو فعل الخير فتوفيق وان كان نحو منع الشرّ فعصمة وهو يُقابل الفضل(
) لأنه واجب عندهم، الجوهري(
) : اللّطف في العمل الرفق فيه، واللّطف من الله التوفيق والعصمة وأمّا اللَطف بالتحريك فالاسم من ألطفه بكذا أي: ابَّره(
) به، والأزهريّ كذلك وزاد أن اللّطف (بالتحريك) الكرامة ايضاً والتكرمة ومن طُرف التحف ما ألطفت به(
) أخاك، أقول: والكلّ راجع الى الاسم من بَرَّه به. 
     قوله : (ونظيره في الحكاية والتهكم قوله تعالى : ﴿ لَمْ يَكُنِ الَّذِينَ كَفَرُوا﴾(
))(
)، قد ذكره مشروحاً هنالك فلا وجه لإعادته. 
قوله : (على دخولها في حكم الختم)(
)، 
     أفاد القاضي(
)  - رحمه الله- ؛ لأنهما اشتركا في الإدراك من جميع الجوانب جعل ما يمنعهما من خاصّ فعلهما الختم الذي يمنع من جميع الجهات وإدراك الأبصار لما اختصّ بجهة المقابلة جعل المانع عن فعلها الغشاوة المختصة بتلك الجهة.

       وفيه نظر؛ لأن لفظي الغطاء والغشاوة(
) لا يبنيان عن خصوص جهة المحاذاة بل؛ لأن الغشاء في أمراض العين مشهور فالغشاوة انسب بها.
قوله : (ووُحّد السمع كما وحَد البطن)(
)، 
     
وذلك مطرّد عند أمن الإلباس أو نظراً إلى الأصل، اعترض(
) عليه بأنه مجوّز والكلام في المرجح.

   والجواب: انه إذا تساويا فسؤال تعيين الطريق ساقط، ثم لا يخفى ما فيه من الخفة، والتفنُن في الكلام مطلوب فلهذا وحدّ السمع وجمع البصر، وأما ما اختاره المُعترض(
) من أنّ مدرَكات السّمع واحد هو(
) الصّوت، ومدركات البصر أنواع، وكذلك مدركات القلب ففيه أنّ دلالة وحدته على وحدة متعلَّقه لا يعلم(
) من أي: الدلالات هي؟. 
قوله : (وكأنهما جوهران)(
). 
      ليس دخول كأن للتشبيه بل؛ لأنه غير جازم أو متأدب حيث لم يُسبق بنقل وهذه عادة العلماء المتْقِنين وإطلاق الجوهر عليهما على رأي من يجعل القوى جواهر ظاهر وعلى رأي غيره، المراد بالجوهر: نفس الحقيقة فأنه أيضاً اصطلاح شائع والى حقيقته اللغوية اقرب . 
قوله : (وغشاوةً بالفتح والنصب)(
).
وجهه إضمار جعل واحدث، من باب: 
                                علفتها تبناً وماءً بارداً(
) 
قوله : (ثم ثنى بالذين محضوا الكفر... ثم ثلث بالذين أمنوا بأفواههم...)(
).
       أورد عليه انه لا يتمشى على الوجه الّذي يجعل فيه الذين كفروا للجنس متناولاً المصرين من القبيلين أعني الخلّص منهم والمنافقين والجواب: انه إذا اختص ﴿ومن الناس﴾ بالمنافقين وهم بعضهم علم أن الباقين هم الخلّص ضرورة لا؛ لأن اللفظ خاصٌّ بهم بل؛ لأنّ إخراج بعض الأفراد بحكم خاصّ يدلّ على بقاء الباقي مع أصل الحكم، كما إذا قلت : رأيت /[24- ظ] بني فلان الكرماءَ وبنو مجد منهم العلماءُ دل على اشتراك الكلّ في الكرم وأن بعضهم علماء(
)، فلو قلت ذكر أولاً: من ليس منهم عالماً ،ثم ثانياً: العلماء منهم كان كلاماً جارياً على الصحة. 
قوله : (وقصة المُنافقين عن أخرها)(
). 
      أراد أنه ليس من باب عطف جملة على جملة ليطلب مناسبة الثانية مع السابقة بل من باب: ضم جُمل مسوقة لغرض الى أخر مسوقة لأخر والمعني بالعطف: المجموع وشرطه المناسبة بين العرضين(
) فكُلّما كانت المناسبة بين القصّتين اشد وأمكن كان العطف بينهما أسد(
) وأحسن ولا يتكلف لخصوص كل جملة جملة تناسب خاص، وهذا أصل في العطف لم يُصرّح به الإمام السكاكي ولذلك أستشكل(
) عليه العطف في نحو: ﴿ وَبَشِّرِ الَّذِينَ آَمَنُوا ﴾(
) على الوجه الذي ذكره(
) المُصّنِف، وسيجيء لهذا مزيد تقرير فيما بعد إن شاء الله تعالى(
). 
قوله : (واصل ناس أناس... كما قيل: لُوقة في ألوقةٍ)(
).
      ذكر في الصحاح: أنَّ اللُّوقَةَ (بالضم): الزُبدة ، ونقل عن الكسائي: لَوَّقَ طعامَه إذا أصلح بالزُبد، ويُقال: لا آكل إِلا ما لُوِّق أي ليّن حتى يصير كالزُبد، وقال ابن الكلبيّ  : هو الزُبدة بالرُطَب وفيه لغتان لوقةٌ وألُوقةٌ حكاه عنه أبو عبيد(
)، وذكر في موضع آخر الاَلوقة طعام (يُصلح) من الزُبْد، وانشد قول الشاعر : 
	حديثك أشهى عندنا من ألوقة

	
	يُعجّلُها طيانُ شَهْوان للطُعْم(
)



فدل كلامه على أنهما: لغتان مستقلتّان والاشتقاق المذكور دليل واضح أعنى لوّق فلعله لم يثبت عند المصّنف، واعلم أن الحذف مع لام التعريف فيه الوجهان المذكوران في لفظ الله، والمصّنف آثر ما آثر هنالك وثبوت الحذف في المُنكر دليل بيّن له. 
قوله : (لأن الزنة على الاصول)(
). 
    
أراد أن المقصود الأصليّ من الزنة التنبيه على الأصليّ والزائدة وتبين التدرج الى حصول الصيغة المتصرف فيها فلذلك يوزن كذلك، وأما إرادة تبين الحال فقليلة هذا في المحذوف، والأمر في المقلوب بعكس ذلك لأنّ الزائد من الأصلي يُعرف مع القلب ايضاً وفيه دلالة على كيفية التغير مع ذلك فافهم. 
قوله : (وهو من أسماء الجمع)(
). 
    
وقد عده في بعض المواضع جمعاً تجوزاً وفي بعضها ذكر على سبيل الاحتمال انه يُمكن أن يُقال: أصله الكَسْر على أبنية الجمُوع ثم ضُمَّ للدلالة على زيادة قوة كما في سُكارى وغُيارى والكّلُ قريب وقد يتجوّز في إطلاق الجمع على مثله وما يذكر عن المصّنف من أبيات تدل على أنها ثمانية ففيه نظر للانتقاض (بأناس) قطعاً والفرق بأنها جموعٌ (وأُناس) اسم جمع تحكم، والأبيات هي هذه :
	ما سمعنا كَلِماً غير ثمان

	
	هي جمع وهي في الوزن فعال


	فثوام ورباب وفرار 

	
	وعراق وعرام ورخال


	وظوار جمع ظئر وبُساط

	
	جمع بسط هكذا فيما يُقال(
)



[كيف](
) وقد ذكر المصنف سواها في هذه السورة :رجالاً في جمع راجل أو رجل بمعناه في قوله تعالى : ﴿ فَرِجَالًا أَوْ رُكْبَانًا ﴾(
) وفي سورة الأنعام ﴿ فُرَادَى﴾(
) : وذكر (رُعاء وثناء) في سورة الأعراف والقصص في قوله تعالى : ﴿ حَتَّى يُصْدِرَ الرِّعَاءُ ﴾(
)، و﴿ إِذْ قَالُوا لِقَوْمِهِمْ إِنَّا بُرَآَءُ مِنْكُمْ ﴾(
) في الممتحنة.

      والصحيح أن الأبيات لصدر الأفاضل(
) - رحمه الله- . وقوله : (فيما يُقال)(
) تعريض بما فيه من الاعتراض لا مجرد رعاية: زنة، رُباب: جمعُ رُبىًّ: وهي الشاة الحديثة العهد بالنتاج، وفُرار : جمع فرير وهو ولد البقرة الوحشية ، وعُراق جمع عَرْق (بفتح العين وسكون الراء) وهو المعروق من العظم والشجر، وعُرام بمعناه: جمعاً وإفرادا، ورخال: جمع رخِل ككتف وهي الأنثى من ولد الضّان، والبِسْطُ : بوزن الذِبْح الناقة تُخّلى مع ولدها لا يُمنع منها، واشتقاقه عند البصريين: إما من الأُنس بمعنى: الإبصار وهو المختار عند العلاّمة(
)، /[25- و] او من الأنس: ضد الوحشة؛ لأن الإنسان مدنيّ بالطبع كما هو عند بعضهم(
) والأوّل أشبه(
) لتقابل المقابل. 
قوله : (وأما نُويس فمن المصغر الأتي على خلاف مكبّرهِ)(
).
      قيل: فيه نظر؛ لأنه لما صحّ بناء المصّغر دون ردّ الى الأصل لم يلزم الردّ كما في ﴿هَارٍ﴾ٍ(
) وصرّح به في المفصّل، ويمكن أن يُقال مخالفة القياس في القلب واواً وإنما هو في الألف الزائدة ثانية من نحو: ضويرب أو الأصلّية المُنقلبة عن الواو نحو: بويب(
)، وامّا (ناس) فألفه ثالثة وكانت تقلب ياءً في اناس لو صُغِرَ كما في كتاب فانقلب(
) واواً بخلاف ما يقتضيه مكبّرهُ كما في (روبجل) وإنما ذكره في المفصّل(
) في مثال: ما لا يُردّ الى الأصل لصحة بناء التصغير(
)، وفي ذلك لم يعدل به(
) عن الأصل، هذا وإِنما قلبت الى الواو تشبيهاً بألف (ضاربْ) في إنها ثانية زائدة وان العلة التي تلزم من اجتماع المثلين فيما ليس في أصله احدهما قائمة، وأما لو جعل جمعاً فلا يخفى مخالفة القياس. 
قوله : (ولام التعريف فيه للجنس)(
).
    
هذا وجه واضح الطُلى تنطبق عليه القسمة المثلِثة من غير تكلّف وكما أنّ التعريف في ﴿المتقين﴾ للجنس كذلك في القسمين الآخَرين، فان قلت : أي: فائدة في قولك: من يقول كذا من الناس؟ ، ولاخفاء به، قلت : الفائدة أن ما وصف به هنا في الإنسانية وكان ينبغي أن لا يُعد من الناس، وفي عكسه ﴿ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ رِجَالٌ﴾(
) فائدته: أنّهم هم الرجال ولكونها للعهد ايضاً وجه حسن من التنبيه على زيادة ذم القسم الأخير وإدماج ذم الأولين ايضاً، ثانياً لأن المعنى ومن هؤلاء الموصوفين الذي عرفت شأنهم الذين من صفتهم كيت وكيت. 

قوله : ( و(من) في:﴿ مَنْ يَقُولُ ﴾(
) موصوفة )(
). 
        أراد به أنّ الأنسب ذلك إذا اقتضاه المقام تعيّن في تركيب البليغ وبيانه أن المعرف بلام الجنس لعدم التوقيت فيه قريب من النكرة وبعض النكرة نكرة فناسب
الموصوفة للطباق(
)، والأمر بخلاف ذلك إذا كانت للعهد(
)، والدليل على مراعاة هذا المعنى وروده في القرآن على هذا الأسلوب نصاً، ففي قوله تعالى :﴿ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ رِجَالٌ ﴾(
)  لما أُريد الجنس جعل بعضهم رجالاً موصوفين، وفي قوله -عز وعلا- : ﴿ وَمِنْهُمُ الَّذِينَ يُؤْذُونَ النَّبِيَّ ﴾(
) لما كان مرجع الضمير طائفة معينين من المنافقين قيل الذين يُؤذون والتحقيق: [أنَّ قولك مـ](
) ن هذا الجنس طائفة من شأنها كذا يُفيد التقيدُ بالجنس فائدة زائدة ، أما إذا قلت: من [هذا الجنس الـ](
) طائفة الفاعلة فمن عرفهم كونهم من الجنس أو لا، وإذا قلت: من هؤلاء الفاعل كذا [جنس ؛ لأنه زيـ]ادة(
) تعريف ولا يحسن فاعل كذا؛ لأنّه عرَّفهم كلهم،  اللهم إلا إذا كان غرض في التنكير كستر عليه [أو تجهيل في الكـ] لام (
) الأن في الأصل.
     قوله : ( فإن قلت: كيف تجعلون بعض أولئك والمنافقون [غير المختوم على قلـ]وبهم؟ (
))(
)،                  
      أي: غير من أخبر عنهم في الآية السالفة(
) بالختم على قلوبهم لا أنهم ليسوا من أهل الختم في نفس [الأمر، وأصل](
) السؤال: أنكم قدمتم أنه بدأ بذكر الموحِّدين وثنى بذكر الخُلص من الكفار وثلث بذكر [المنافقين فكيـ]ف(
) يكون المنافقون بعض أولئك المصرين المختوم على قلوبهم وهم الخُلّص وحاصل [ما أجاب به](
) : أنّ الكفر والختم جمعَ الفريقين وأختُص الفريقُ الثاني أعني: المنافقين بزيادة زادوها [من الخداع فإذ]ا ميزوا(
) عن الجنس بقى الباقي محمولا على الخلّص لامتياز المنافقين عن الجنس لا لأنّ الذين [كفروا سواء شمل](
) الخلّص فقط، وقد سلف له مزيد تحقيق، وهذا قريب مما سلّف في تناول الذين كفروا [للمصريين وغيرهم](
)، وبينها فرق من حيث أنّ الكّل مراد هاهنا وثمّ وأن تناول ظاهراً فلا يُراد؛ لأن الكلام بآخره /[25- ظ] أما في الانطباق على طائفة فقط بعد التلخيص فلا فرق ولقد تعمق بعضهم في هذا المقام إلى أن جّره إلى عظيمة جعل اللام  في ﴿ لِلْمُتَّقِينَ﴾(
) للعهد زاعماً أن القسمة المثلثة تقتضي تقابل الثلاثة جنساً أو عهداً، ولقد ضَل عنه أنّ التقابل لا على الحقيقة وإلا لوجب عطف ﴿ إِنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا ﴾(
) على سابقه(
) وقد سبق ذلك مستوفى وهو من السابقين في تقريره(
)، ولا بدّ للجواد من كبوة(
).

قوله : ( وتماديهم في الدعارة )(
). 
       في الحواشي: الدَعَر بالتحريك مصدر دعِر العُود فهو دعِرٌ أي: كثير الدخان ومنه أُخِذَت الدعارة بمعنى الفسق والخبث(
) يُقال: (
) فلان داعرٌ في كل فتنةٍ ناعرٌ(
). 

قوله : ( وكفراً موجها )(
). 
    أي: ذا وجهين كلٌ كفرٌ.

قوله : ( وأيضاً فقد أوهموا )(
).
     وذلك؛ لأن قولهم: ﴿ آَمَنَّا بِاللَّهِ ﴾(
) إيمان بالمبدأ على ما هو عليه فيتضمن الإيمان به تعالى ذاتاً وصفة وفعلاً ويندرج فيه الإيمان بالنبوات لا محالة، لا؛ لأنه لا قائل بالفرق ويندرج من وجه أخر في الإيمان باليوم الأخر؛ لأن الطريق إليه السمع بالإجماع وقولهم: ﴿ آَمَنَّا، َبِالْيَوْمِ الْآَخِرِ﴾(
) إخبار عن الإيمان بالمعاد فيشمل جميع ما فيه فهو تفصيل من وجه مع الأجمال والاختصار، وفيه من الحسن والجمال على مالا يخفى على أولي الأبصار .
قوله: ( والأّول في ذكر شأن الفعل [ظاهر وأما أن](
) الثاني في ذكر شأن الفاعل)(
).
      فظاهر الإشعار بأنه من باب التخصيص، أي: ليسوا بمؤمنين بل غيرهم هو المؤمن كما صّرح المصنّف والسكاكيّ به(
) في قوله تعالى﴿ وَمَا أَنْتَ عَلَيْنَا بِعَزِيزٍ ﴾(
) والظاهر من استعمالا تهم(
) أنه لا يُراد من نحو زيد قائم وما زيد بقائم، إلا الحكم فقط مع إفادة ما يقتضيه المقام من الاستمرار والثبوت، نعم! لا يبعد إرادة الاختصاص أو التقوي في بعض المواضع لقربه من نحو هو عرف، ودعوى الإجماع على إفادة التخصيص البتة مع تصريح من أسند إليه النقل بخلافه لا يسمع، فالوجه في ذلك أن حمل على التخصيص أن يُراد أنهم ليسوا من عداد من يوصف به قديماً أو حديثاً تنزيلاً لهم منزلة من يدعي الإشراك ألا ترى إلى قول المصنّف (واروهم أنهم مثلهم في الإيمان الحقيقي)(
) ولما كان التخصيص زيادة تأكيد على تأكيد صح هذا التنزيل في معرض المبالغة(
) ويكون شعبة من الإخراج لا على مقتضى الظاهر ولكون التنزيل للمبالغة(
) المذكورة، قال : وفيه من التوكيد وفسّره بقوله وهو إخراج ذواتهم إلى الآخرة هذا والمصنّف صرّح في قوله تعالى(
) ﴿حَسَرَاتٍ عَلَيْهِمْ وَمَا هُمْ بِخَارِجِينَ مِنَ النَّارِ﴾(
) أنه كقوله: (هم يَفرُشونَ الِلّبدَ)(
) في الدلالة على قوة أمرهم فيما أسند اليهم لا على الاختصاص ولا يلوح فرق بينه وبين قوله : ﴿ وَمَا هُمْ بِخَارِجِينَ مِنْهَا ﴾(
) والجواب: أن الأبلغية ثابتة أريد الاختصاص أو التقوي ومثل به ها هنا للأبلغية لا للاختصاص على أنه يمكن أن ياؤوَّل قوله: (والثاني في ذكر شأن الفاعل)(
) بأن تحقيق الحكم يستدعي تحققاً(
) ما لطرفيه زائداً على ما كان قبلُ وقوةً للفاعل فيما أسند إليه فهو في ذكر شأن الفاعل قوة له في أثبات أصل الفعل، آلا ترى كيف عبّر عنه العلاّمة بقوله:(في الدلالة على قوة أمرهم)(
) أي : قوة المحكوم عليه وهذا توجيه حسن أن شاء الله تعالى، ولك أن تحمل كلامه على أن المقصود من الكلام إفادة الحكم لا محالة، لكن في الأول اعني: (آمنا) الركن الأهم المحكوم به، أعني: الفعل، وهاهنا المحكوم عليه وهو المبتدأ وهذا مطرد في جميع ما يمكن أن يعبّر عنه بالفعلية والأسمية وهو وجه لا تكلف فيه؛ لأن المصِنّف لم يُبرز المعنى عند تلخيصه على وجه يكون ظاهراً في الاختصاص أو التقوي بل في المبالغة(
) وهي آتيةٌ من العدول عن الفعلية التي تشاكل ما تترتب عليه إلى الاسمية الدالة على ثبات النفِي واستمراره على ما كان عليه ومن أنّ المقصود الحكم عليهم، وأشار إليه بقوله: (وإخراج ذواتهم وأنفسهم من أن يكونوا(
)  /[26- و] طائفة من طوائف المؤمنين)(
)؛ لأنّ المعنى : وما هم بأشخاص مؤمنين وُصِفوا به بوجه وما قيل: أنه لو قيل : وما هم من المؤمنين لأفاد هذا المعنى، فمن القصور ولا يختَّلجن في صدرك أن قولنا: زيد قائم لما دلّ. على الاستمرار فإذا قيل ما زيد بقائم أو ليس قائماً، يدل على نفي الاستمرار ولا يدلّ على نفي أصل الفعل(
)، فأن اللاّزم استمرار النّفي لا نفِي الاستمرار لأن الإثبات والنفي هما الحكم والاستمرار وعدمه من مقتضيات الاسمية والفعلية. 

قوله : ( قلت : يجوز أن يُراد به الوقت الذي لا حدّ له )(
).
    اليوم الآخر إن أريد به: آخر الأوقات بمعنى آخر جزءٌ منها فهو من زمن القيام عن القبور إلى أن يدخل أهل الجنة الجنة والنارِ النّار، وأن أريد الآخر: عن جميع الأوقات المتعاقبة التي لها مقطع بالفعل فهو من الدخول والآخرية على هذا باعتبار اتصال نهاية ذلك ببداية هذا.

     والأشبه(
): الأول؛ لأن: إطلاق اليوم شائع على الأول في استعمالات القرآن وغيرها، سواء جعل حقيقة أو مجازاً؛ ولأن الإيمان به يتضمن الإيمان بالثاني لدخوله فيه من غير عكس.

قوله : ( والخدع: أن يوهم صاحبه خلاف ما يُريد به من المكروه)(
).

ثم قوله : (لأن العالم الذي لا تخفى عليه خافية لا يُخدع، والحكيم الذي لا يفعل القبيح لا يَخدع فيه) (
): أنه على التفسير المذكور غير قبيح(
)، والقول: بأن استدراجه إياهم على صورة الخداع لا حقيقته مع صدق الحد عليه قول من غير ثبَت، وكذلك تعليل الطرف الآخر بعلمه المحيط بكل المعلومات؛ لأن الإيهام فعل الخادع فجاز أن يُوهم وإن لم يتوهم المخدوع لعلمه به على أنه ذكر الله تعالى عنهم ما يدلّ عليه في قوله: ﴿ أَلَا إِنَّهُمْ يَثْنُونَ صُدُورَهُمْ لِيَسْتَخْفُوا مِنْهُ﴾(
). والجواب: أن المخدوع هو المصاب بالمكروه من حيث لا يشعر لا من أوهم ولم يَتوهم فهو يُنافي العلم وأن الإيهام حقيقة في تحصيل الوهم في الغير والباري تعالى لا يقصده لأنه أمر باطل في نفسه وهذا على أصلهم(
).

     وإليه أشار بقوله: فيما بعد (مخدوعاً ومُصاباً بالمكروه من وجه خفيّ، وتجويزُ أن يُدَلِّس على عباده ويَخدعهَم)(
) والحقّ: أنه ينبغي  أن يُزاد في تعريفه مع استشعار أو استحياء من المجاهرة به وحينئذ يظهر الامتناع على الأصلين، والتحقيق أن الخدع صفة فعلية قائمة بالنفس عقب استحضار مقدمات في الذهن يتوصل بها إلى استجرار منفعة [توصلا تستحب شرعاً أو عقلا أو عادة ](
) من نيل معروف لنفسه أو إصابة مكروه بغيره مع حفائهما على الموجَّه نحو القصد بحيث لا يتأتى ذلك النيل أو الإصابة بدونه أولو تأتى لزم فوت غرض أخر حسب تصوره ِوالغنى عن كل نيل وإصابة واستجرار منفعة لنفسه لا يصح عليه ذلك وهو متعال عن التعملّ واستحضار المقدمات، وأما أنه لا يُخدع فهو أظهر(
)؛ لأنه جلّ عن أن يحوم حول سرادق جلاله نقص الانفعال وخفاء معلومٍ مّا عليه.
     قوله : ( وإن جاز أن يُخدَعوا )(
).
       أي: وإن صحّ وصفهم بالتأثر من غير نقصان يعود إليهم من ذلك الوصف فلو حمل على الظاهر لزم جواز الخدع لأنه لا يتصور بدونه والحقّ أنّ الانخداع المتمّدح به هو التخادع : أي : أظهار التأثر دونه كرماً ويحسن إذا كان إيصال ما قصده الخادع بخداعه إليه حسبنا في نفسه وأن أساء في طريقه ، وأمّا الانخداع الدال على سذاجة الصدر والبله فغير داخل تحت الاختيار حتى يُمدح به أو يُذّم ولدلالته على نقصان البصيرة يكون صفة ذمّ وقوله: (عليه السلام) ((المؤمن غر كريم والمنافق خبّ لئيمٍ))(
) يُنبئ تعقيبُه بالكرم عما آثرناه أشد الإنباء وأما قول عائشة ( رضي الله عنها )(
) في أمير المؤمنين عمر بن الخطاب (رضي الله عنه): (كان أعقل من أن يُخدع وأفضل) وفي رواية : (وأورع من أن يُخدع)، فيدل /[26- ظ] على ما ذكرناه من انتفاء الانخداع الداّل على نقصان الفطرة، ومّما هو بيّن في ذلك قول عديّ بن الرقاع(
) شعر :
	لا خير في الخب لا يرجى نوافله 

	
	فاستَمطرُوا من قُريش كلَّ منخدع


	تخال فيه إذا خاتلته بلهاً 

	
	عن ماله وهو وافي العقل(
) والورع(
)


ورأيت في بعض النسخ المعتبرة تمامه:

                             أنّ الكريم إذا خادعته انخدعا(5)
وفيه أيضا دلالة لكن مع خفاء ولطف كما أؤمأ إليه في الحديث، ثم رواية الكتاب: (واستَمطِروا) ووجه (الواو) على الروّاية الأولى الحمل على العطف على محذوف من نحو فاقصدوا واستمطروا كما في قوله(
) ﴿ وَاهْجُرْنِي مَلِيًّا﴾(
) وأما قول ذي الرمة:
تلك الفتاة التي عُلقتهُّا عرضاً            إن الكريم وذا الإسلام يختلب(
)
ويروى [إن الحليم وهي رواية الكتاب](
) معتجب فالقصد فيه إلى أن الكرم يحمل على المعروف بأيّ طريق كان، فيُظهر الانخداع لمن يناله(
) بالمعروف كرماً على كرم وذا الإسلام يقصد القربة بأي وجه أمكنه فيظهره لذلك(
) ولو لم يحمل عليه لفسد المعنى ووجه تعليل محبّة العشيقة بذلك إنّهما يدلان على رقة القلب التي هي مبدأ كلّ خير كما أن قسوته مبدأ كل شر وفيه إدماج(
) لاتصافه بالوصفين الجليلين وإلا فلا مناسبة، وعلى الرواية الأخرى يُحمل على أن له العجب ، فأنه قد يكبو الجواد ، وما قيل: من أن الخدع في الحروب ونحوها مما يحسن كيف لا وقد ورد في الكلام النبوي: (( الحرب خدعة))(
) فجوابه: انّه في صورة الخداع أيضاً؛ لأن من كاشفتَه بالمحاربة فقد جاهرته باصابة المكروه، فلو لاطفتَ معه في تفاصيل الإصابة لم يكن خداعاً ولهذا لو أظهرت ما يدل على أمان أو لم يتقدم إنذار لم يُحمد. 

        قوله: (والثالث أن يذكرالله ويراد الرسول والرابع [أن يُراد](
) يُخادعون الذين آمنوا)(
). 
     يدفع أحد شقيِ السّؤال والجواب عن الشق الثاني ما سلف من قبل أو ما يجيء من بعد أنه بمعنى الخدع والمقصود أنّ السّؤال بكليته غير وارد(
).
     قوله : (وفائدة هذه الطّريقة قوة الاختصاص)(
).
     وجه ذلك: أنك لما أسندت الإعجاب إلى زيد وإنما المُعجِب كرمه فقد أوهمت أن كرمه شاع فيه بحيث صار شخصه مُعجبا بإعجاب كَرمه ثم إذا قلت كرمُه على طريق الإبدال(
) أفاد الاختصاص وإزالة الأجمال الذي كان ناشئاً من الأول، أما إذا أدخلت العاطف فقد آذنت بالمغايرة وأنه كرمٌ غير الأّول أوكد منهُ عطف عليه عطف جبريل على الملائكة في المثال وعطف مستقلين في الآية(
) وعوّلت في إزالة الإبهام على شهادة العقل فلذلك أفاد قوة الاختصاص والشرط في هذا الباب : أن يكون في الكلام دلالة ظاهرة على التمهيد حتى يحسن وإلا صار من قبيل الألغاز، ومن هذا القبيل ما يُقال له: واو التفسير وجعَله نظير: علمت زيداً فاضلاً في أنّ المقصود من الأول هو الثاني بالأصالة والأول غير ملغى بالكلية فلا يُرد عليه أنهما مقصودان في علمت؛ لأن النسبة قائمة بالمنتسبين وذلك؛ لأنه: لا يمنع ذلك بل يدعي أنّ الأَخبار محطُّ الفوائد وانتزاعَِ الحكم بالنسبة عنه فهو المقصود بالآصالة من هذا الوجه، وصح أن الأول تمهيد باعتبار وإلاّ فلا خفاء فيه(
) أن المعلوم فيه غير المنتسبين وتفسيره بعلمت فضل زيد إيضاح وتنبيه على أن الانتزاع من الخبر وما يقوم مقامه لا أن المعنى هو ذلك بعينه إذ لا يجوز علمت فضل زيد والاقتصار عليه إذا كان متعدياً إلى مفعولين.
قوله : ( إلا أنّه أَخرَجَ في زنة فاعلت )(
).
   قال جار الله - رحمه الله - كما يقال : تَخاشَى الله أي: تخشاه خشية عظيمة(
).
     قوله : (و﴿يخادعون﴾ بيان لقوله: ويجوز أن يكون مستأنفاً)(
). 
    الأولى الأول؛ لأنه إيضاح للأمر السابق وتصريح بأن: فعلهم مجّرد الخداع؛ ولأن الخداع ليس مطلوباً لذاته حتى يصلح جواباً / [27- و] شافياً(
).
    قوله : (ومارَفَقُهم)(
). 
    الجوهري: عن أبي زيد: رفقتُ به وارفقته إذا نفعته(
)، والأزهري: زاد عليك(
) وأمّا الرفَقُ فلم يذكره الجوهري، ولم ينقله - سلّمه الله - من الأساس إلا ومن المجاز رافق بك وعليك ورفيق أي نافِع وارفَقني هذا الأمر ورفَق بي أي: نفعنى(
).

    نعم!.. ذكر الأزهريّ عن شَمِر: الرفَق : الماء القصير الرِشاء(
).

   وقال غيره : يقال: طلبَت حاجة فوجدتها رَفَقَ البغية إذا كانت سهلّة(
) وعن هذا ينبغي أن يُؤخذ ويُفسّر بالنفع السهل الحصول الدّاني. 
قوله : ( إلى منابذيهم )(
).
       أي: مخالفي المؤمنين المجاهرين وقوله (فلو أَظهر عليهم)(
) أي لو أظهر الله نفاقهم على المؤمنين وهو أبلغ من أن يقال فلو أظهر لهم لدلالته على الظهور المكشوف الذي لا يدفع وما أحسن حذف جواب: (لو)(
) في هذا الموقع، وقوله: (بخداعهم عنها)(
) أي بخداعهم الناشيء عن هذه الأغراض كما قال : (عمّ كانوا يخادعون)(
). 
      قوله :(قلت: يجوز أن يُراد: وما يعاملون إلا أنفسهم)(
). 
      جعل مخادعة الصّاحب عين مخادعة نفسه نظراً إلى المآل، وهذا النوع من المجاز كثير الدّور في السنة العرب والعجم ولا يختص بباب المفاعلة كقولهم: قصد مساة(
) فلان وما قصد إلا نفسه وهو من باب تسمية الشيء باسم ما يؤدي إليه فيه ملاحظة السببية والانتهاء إليه. 
         قوله :(وأن يُراد حقيقة المخادعة)(
). 
         يُريد أنّ الأيهام المذكور يُعتبر فيه ولا يُجعل مجازاً عن ضرره؛ لأنّ استعمال المخادعة بمعناها على سبيل الحقيقة(
) ! فإن خدعهم لأنفسهم وخدع أنفسهم لهم يقتضي فاعلين مختارين يصح من كلّ منهما أن يصيب وأن يُصاب واعتمد في ذلك على ما سيأتي من جواب سؤال المغايرة بين الخادع والمخدوع،


ثم قوله : فيما بعد (ويجوز أن يراد: [بالأنفس](
) قلوبهم ودواعيهم وآرأوهم)(
) تتميم لهذا الوجه والتجوز في النفس لا يخرج الخداع عن التجّوز إلا أنه من قبيل ترشيح المجاز لا يتكّلف فيه بخصوص(
) استعارة بمعنى لا يجب ذلك، وسيجيء القول في الترشيح مستوفى إن شاء الله، كما أن قوله(
) : (والمراد بالأنفس هاهنا ذواتهم)(
) توضيح للوجه السابق وفيه لفّ ونشر حسن.
      قوله : (وقرئ ﴿يُخْدَعون، ويُخادَعون﴾ على ما لم يسم فاعله)(
).
     تبيان وحينئذ(
) يكون إلا أنفسهم معناه إلا عن أنفسهم على حذف حرف الجّر تقول (خدعت زيداً نفسه) أي: عن نفسه(
) ﴿ وَاخْتَارَ مُوسَى قَوْمَهُ ﴾(
)، وأمّا النصب على التمييز فأنما يكون عند من يجوّزه معرفة(
).
قوله : ( فسَمُوهما: نفسين )(
).
     إما لصدورهما فيكون من باب إطلاق اسم السّبب على المسّبب، أو من النفس بمعنى القلب(
) من باب إطلاق اسم المحّل على الحال، كما يُطلق في عكسه الخاطر على القلب ولا يبعد تنزيل لفظه عليه، لكن الأظهر من أطلاقه هو الأول، فأن الصدور عن الذات حقيقة وأما؛ لأن الداعيين كالمشيرين فيكون من باب الاستعارة وهذا أنسب بهذا المقام وأظهر بحسب المعنى، ومنه قول الشاعر : 
	فتىَ كان لا يطوي على البخل نفسه(
) 
	
	إذا أءتمرت نفساه في الأرض خالياً(
)


أراد داعي البخل والسخاء، والنفس في الأول بمعنى القلب.
     قوله : ( قلوبهم ودواعيهم )(
).
     القلوب تمهيد لذكر الدواعي لا أنهما وجهان، فإن خداعهم لقلبهم وخداع القلب لهم لا معنى له غير تعارض الداعيين، وكذلك قوله: (يخدعون أنفسهم حيث يُمنُّونها وأنفسهم كذلك تمنّيهم ، وتحدّثهم بالأماني)(
) سمّى ذلك تجريداً أولا وسيجيء تحقيق التجريد في آل عمران إن شاء الله تعالى.
     قوله : ( والمعنى: أن لحوق ضرر ذلك كالمحسوس )(
).
     فيه إشارة إلى وجه إيثار التفصلة بـ ﴿ لَا يَشْعُرُونَ ﴾(
) وجواب من يقول: ﴿ لَا يَعْلَمُونَ ﴾(
) أبلغ لاستلزام نفي العلم مطلقاً /[27- ظ] نفي العلم الخاصّ بأنّ من لا يشعر بالضروريات لا سيّما المحسوسات منها أولى أن لا يعلم غيرها(
) وهو من هذا الوجه أبلغ من نفي العلم مطلقاً لأنه نفي مع دليل ولأنه ينادى عليهم بانحطاط رتبتهم عن رتبة البهائم ويؤذن بأن معلومة من أجلى المعلومات ولا  كذلك ﴿ لَا يَعْلَمُونَ ﴾(
) وهذا الأخير هو الأصل والباقي مؤيد. 
    قوله :( فالحقيقة أن يراد الألم )(
). 
    هذا توسّع مطّرد في عرف الأطباء آلا ترى إلى قولهم : المغص وجع الأمعاء بسبب كذا وعّدِهم وجع الفؤاد ووجع الكلية ونحوهما من الأمراض(
).
    قوله :( وناهيك بما كان من ابن أُبيّ )(
).
    ذكر- سلّمه الله- : عن البخاريّ ومسلم عن أسامة(
) أنّ رسول (() أردفه على حمارِهِ يعود سعد بن عُبادة(
) قبل وقعة بدر فسارا حتى مرّا بمجلس فيه عبد الله بن أُبيّ بن سلول قبل إسلامه(
) وفي المجلس أخلاط من المسلمين والمشركين وساق نحو ما مر عن ابن عباس(() في سبب نزول قوله:﴿ وَإِنْ طَائِفَتَانِ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ اقْتَتَلُوا ﴾(
) فلما أصلح (() بين القوم ذهب إلى سعد وقال يا سعد ألم تسمع إلى ما قال: أبو حباب يريد عبد الله بن أبي، قال: كذا وكذا ثم ساقا
الحديث(
)، كما أورده المصنّف مع تغير يسير، قال: فالحديث دل على أن أبن أبي كان كافراً محضاً، أقول: أمّا شهرة نفاقه والآيات الواردة في شأنه وما ذكر عنه
في سورتي التوبة(
) والمنافقين(
) فلا تنكر، وأمّا أنّ تلك القصّة كانت قبل إسلامه، أي: إظهاره اللساني فليس في لفظ المصنّف ما يشعر بأنه الخبر الذي ساقه الشيخان(
) وكم له من قصة ولعلها القصة التي مرّت في سورة المنافقين وما كان من حديث أجيره وأجير عمر(
) - رضي الله عنه - [بخلافه وإنما يدل على أنه كان من أهل البغضاء والحسد له (عليه الصلاة والسلام) وإذا كانا قبل نفاقه فبعده أبقى وأبقى](
) والله أعلم.
 قوله : ( لقد أصطلح أهل هذه البحيرة)(
). 
     أي : المدينة : في الفائق يقال: هذه بُحيرتنا أي أرضنا وبلدتنا(
).

     أقول: وأصل التركيب دال على معنى السّعة، والشقّ منه فرس بحر(
) والبحر المعروف، وهي اسم لكل قطعة واسعة من الأرض وكأنها إشارة إلى خِطّة القرية أو البلدة، وكانوا إذا أردوا أن يُسوّدوا أحداً توجوه فأن أَعوَزَهم ذلك وَضعُوا عصابة وعصّبوه بها فجعل عبارة عن التمليك والترئيس(
) . 

قوله :( ومعنى زيادة الله إياهم مرضاً ) (
). 

يدل على أن قوله تعالى:﴿ فَزَادَهُمُ اللَّهُ مَرَضًا﴾(
) إخبار وعطف الماضي على
 الاسمية لنكتة. إذ أُريدَ في الأولى: أعني: ﴿ فِي قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ ﴾(
) أن ذلك لم يزل غضّاً طرياً إلى زمن الإخبار، وفي الثانية: أنّ ذلك تَسبَّبَ لازدياد مرضهم المحقق إذ لولا تدنس الفطرة لازدادوا بزيادةِ أمداد الإسلام ونزول الآيات شفاء.

    وقوله تعالى:﴿ فِي قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ ﴾(
) جملة مستأنفة لبيان الموجب لخداعهم وما هم فيه من النفاق، ويحتمل أن تكون مقّررة لعدم شعورهم، والأولى أنسب؛ لأن قوله:﴿ وَمَا يَشْعُرُونَ﴾(
) سبيله سبيل الاعتراض.
(�) هو حاتم بن عبد الله بن سعد بن الحشرج الطائي، القحطاني، أبو عدي: فارس،شاعر، جواد ،جاهلي، يضرب المثل بجوده، كان من أهل نجد، زار الشام، فتزوج بـ (ماوية الغسانية) شعره كثير، ضاع معظمه، وأخباره كثيرة متفرقة في كتب الأدب والتاريخ، (ت 46ق هـ - 578م). الأعلام للزركلي:2/151.  


(�) الكشاف: 1/84 . 


(�) مجنَّهُ: والمجَنُ أي: الترس والدرع.  ينظر: تاج العروس: 34/367. 


(�) ديوان حاتم الطائي:82- 83.


(�) (وفي رواية: فحسن ثنائه) على النداء: ليس من الشعر الذي أورده الزمخشري في الكشاف ولكن ورد بلفظ:(فحسبي ثناؤه).ينظر: الكشاف: 1/85.                             


(�) هو شعور داخلي تنفعل به النفس حين تستعظم أمراً أو لا مثيل له، أو مجهول الحقيقة، أو خفي السبب، نحو : ﴿قتل الإنسان ما أكفره﴾ سورة عبس/17. ينظر: المعجم المفصل: 1/185. 


(�) وهذا ما يسمى بالمدح المفرغ بحيث يصف الشاعر ممدوحه بصفة حميدة يلزم منها المدح بصفة حميدة أخرى. ينظر: المعجم المفصل: 2/561. 


(�) (بعد) سقطت من: ب.


(�) (تعالى) هذه اللفظة غير موجودة في: ب. 


(�) ضرس يضرس ضرساً الضرس السن جمعها اضرس، والمضرس المسافر المجرب للأمور، وشرسته الحروب تضريساً أي: جربته وأحكمته، والرجل مضرس أي: قد جرب الأمور والمراد هنا (بالمضرسين) أي : هم القوم المجربون في الحروب والقتال. ينظر: لسان العرب: 6/118. وينظر: المعجم الوسيط: 1/538. 


(�) طغم من الاطغام والطغامة أرذال الطير والسباع، ويطلق ايضاً على الرجل الأحمق والضعيف وقيل: هم أوغاد الناس وأراذلهم. ينظر: أساس البلاغة: 1/391. وينظر: لسان العرب: 12/368. 


(�) أي: قول حاتم الطائي.


(�) أن تنتزع من شيء موصوف شيئاً آخر موصوفاً بقصد المبالغة في وصفه (وهذا في علم البديع). ينظر: الإشارات والتنبيهات: 220. وينظر: التلخيص في علوم البلاغة:93. وينظر: المعجم المفصل: 1/152.


(�) ينظر: تهذيب اللغة: 5/162.


(�) ينظر: الصحاح: 267.


(�) ينظر: الصحاح:1092.


(�) الكشاف: 1/85. 


(�) سورة البقرة من الآية/5.


(�) ينظر: الكشاف: 1/85. 


(�) هو الدلالة على مشاركة أمر لأمر في معنى (وهذا في علم البيان). ينظر: التلخيص في علوم البلاغة: 62. 


(�) هي أن يطلق لفظ المشبه به على المشبه، ويراد أنه هو في أخص صفاته. ينظر: الاشارات : 164. 


(�) ب، ج: المعنى. 


(�) غرب يغرب غرباً، ولغرب خلاف الشرق وهو المغرب، ويأتي بمعنى: التمادي وهو اللجاجة في الشيء، وقيل : أن الغارب: ما بين السنام إلى العنق. ينظر: لسان العرب: 1/646. وينظر: العين: 4/409. 


(�) عجز بيت لابن المعتز : وصدره :           جمـع الحـق لنـا فـي إمـام 


     وهو دليل على أن الفعل يكون استعارة في المفعول، أو قد يكون في التشبيه.


     ينظر : الإيضاح في علوم البلاغة : 1/280، وينظر : أسرار البلاغة : 1/40.


(�) سورة البقرة من الآية /5، الكشاف:1/85.


(�) ب : وفي


(�) هما (أي، أن) نحو: ثابر العمل أي اجتهد، واشرت إليه أن اتبعني. المعجم المفصل في اللغة:1/272.  


(�) هو خويلد بن خالد ابن محرث بن زبيد بن أسد بن مخزوم بن صاهلة بن كاهل بن الحارث بن غنم بن سعد بن هُذيل الهذلي أبو ذؤيب وهو شاعر مخضرم ادرك الجاهلية والإسلام.ينظر : معجم الأدباء : 3/306، وينظر : الوافي بالوفيات : 13/274.


(�) ينظر : شرح شواهد الكشاف: 581، الكشاف:1/85، و=: خزانة الادب : 2/320، و=: ديوان الهذلين:156 - 161.


(�) في ب ، ج (إن يريد به) بزيادة : به . 


(�) لم أقف عليه. 


(�) الكشاف : 1/ 85. 


(�) هو أبو محمد القاسم بن فِيْرُّهْ الرُّعَينيّ الشاطبي الضرير. وهو إمام كبير، أعجوبة في الذكاء، غاية في القراءات، حافظ للحديث بصير بالعربية وهو إمام في النحو واللغة ووصف: بسيد العلماء، وتتلمذ على كبار العلماء والقراء أشهرهم : الإمام أبو الحسن علي بن هُذيل، وعن أبي عبد الله محمد بن العاص المقري، وعن أبي داود سليمان الآمدي وغيرهم، له مؤلفات ومصنفات كثيرة أشهرها (الشاطبية) في القراءات 590 هـ. ينظر : وفيات الأعيان : 4/71-72 ، و= : معجم المؤلفين: 8/ 110.


(�) الزيادة (والنون) : من : ب ، ج . 


(�) ينظر :حرز الأماني :1/49، و=: إبراز المعاني: 1/203، و=: شرح شعلة على الشاطبية :50- 51. 


(�) ب : كذلك.  


(�) ينظر:الإيضاح في شرح المفصل لابن الحاجب:1/80 ؛  و=: شرح المفصل للزمخشري لابن يعيش: 5 /540-544 .


(�) ينظر :كتاب سيبويه:4/448.


(�) علي بن محمد بن علي بن فارس أبو الحسن البغدادي المُقري المعروف بالخياط، ت سنة (450هـ) له كتاب الجامع في القراءات العشرة وقراءة الأعمش. ينظر : هدية العارفين : 1/365.


(�) لم أقف عليه.


(�) هو أبو رويم نافع بن عبد الرحمن بن أبي نعيم الليثي المقري المدني كان إمام أهل المدينة وهو من الطبقة الثالثة بعد الصحابة وكان قد قرأ على أبي ميمونة مولى أم سلمة زوج النبي(() وكان له راويان ورش وقالون توفي سنة (169هـ) وقيل : (159هـ) وقيل غير هذا. 


       ينظر : معرفة القراء الكبار:1/107-111.


(�) هو إمام أهل مكة في القراءة أبو معبد بن كثير بن عمرو الداري (ت 120هـ) . 


ينظر : معرفة القراء الكبار : 71، و=: غاية النهاية :1/443.


(�) هو أبو بكر عاصم بن أبي النجود كان احد القراء السبعة والمشار إليه في القراءات أخذ القراءة عن أبي عبد الرحمن السلمي وزر بن حبيش واخذ عنه أبو بكر بن عياش وأبو عمر البزار (127هـ) بالكوفة. ينظر : وفيات الأعيان : 2/224، و=: معرفة القراء الكبار: 1/88-94.


(�) ابن عامر هو عبد الله بن عامر اليحصبي، إمام أهل الشام في القراءة ، ولد سنة (21هـ)، أخذ القراءة عن أبي الدرداء ولي القضاء بدمشق، توفي سنة (118هـ). ينظر : معرفة القراء:1/82-86.


(�) ب : الهمداني، وهو الحافظ العلامة المقرئ شيخ الإسلام الحسن بن أحمد بن الحسن بن أحمد بن محمد بن سهل العطار شيخ همذان، ولد سنة (488هـ) قرأ على أبي علي الحداد ولازمه مدة وسمع من أبي القاسم بن بيان وأبي علي بن نبهان وابن الحصين وغيرهم (ت 569هـ). ينظر : طبقات الحفاظ : 1/475.


(�) لم أقف عليه.


(�) هو هشام بن عمار بن نصير بن ميسرة أبو الوليد السلمي ويُقال : الظفري الدمشقي شيخ أهل دمشق ومفتيهم وخطيبهم ومقرئهم ومحدثهم، ولد سنة (153هـ) وقرأ على عراك بن خالد وأيوب بن تميم وغيرهما (ت 245هـ) .


    ينظر : معرفة القراء الكبار 1/195-198. و=: الكاشف 2:337، و=: تقريب التهذيب : 1/573 . و=: الوافي بالوفيات 26 : 65-66. 


(�) ينظر: الكشاف:1/85، و=: أبراز المعاني من حرز الأماني:1/201، و=: إتحاف فضلاء البشر في القراءات الأربعة عشر1/168. 


(�) رواية المصنف أي : إدغام اللام والراء بغنة أو بغير غنة . ينظر : الكشاف :1/85.


(�) الكشاف : 1/85.


(�) الكشاف : 1/85.


(�) ينظر : الكشاف: 1 /85 أي : مسألة الهدى والفلاح.


(�) في الأصل (كانت) وما أثبتناه من: ب، ج ومن سياق الكلام؛ لأنه قال: (لكنه مطلوب لذاته) .


(�) الشهود العياني : هو رؤية الحق بالحق.  ينظر : كتاب التعريفات للجرجاني : 107.


(�) ب، ج : يُضاهيها.


(�) ج : للاختلاف.


(�) سورة الأعراف من الآية : 179.


(�) سورة الأعراف من الآية : 179.


(�) ب : لهذا.


(�) ب ، ج : الأصل. 


(�) وجدت في سائر النسخ (مغزيهم) ولعل مااثبته هوالمناسب والله اعلم.


(�) الكشاف : 1/85.


(�)  وهي لام مفتوحة تفيد توكيد مضمون الجملة، وتخلّص المضارع للحال، نحو : "لأنتم خير الناس"، و(إِنَّ الله ليغفرَ لهم). ينظر : المعجم المفصل في علوم اللغة 1 : 490


(�) الكشاف : 1/85.


(�)  هي (أل) العهدية ، وهي ما يكون مصحوبها معهوداً في الذهن، فينصرف الفكر إليه بمجرد النطق به، نحو : وهل ذهبت الى الجامعة. ينظر : المعجم المفصل :1/434.


(�)  وهو إذا اعتقد المخاطب الشركة في الحكم بين المقصور عليه وغيره.


 ينظر : مفتاح العلوم : 510،  و= : التلخيص في علوم البلاغة : 37. و=: المعجم المفصل في علوم البلاغة : 622.


(�) ب، ج : وقوله.


(�) الكشاف:1/86.


(�) ب، ج : لتغايرا.


(�) لم اقف عليه.


(�) الكشاف : 1/86.


(�) تهذيب اللغة 12/ 302 .


(�) ب، ج : توسط


(�) ب، ج : فيهم


(�) في ب، ج : الوصل والبين عطفا، بزيادة (عطفا). 


(�) الكشاف : 1/86.


(�) سورة البقرة  من الآية : 4.


(�) أي: جملة (ذلك الكتاب) المنزل هو الكتاب الكامل على جملة (هدى للمتقين). ينظر: الكشاف:1 : 74-75.


(�) الكشاف : 1/87.


(�) فان كان لفظ (الذين) جاء للجنس فيكون لفظها عاماً يراد به الخصوص ؛ لأن كثيراً من الكفار أسلموا فالمقصود بهم الحاضرون المستمرون على كفرهم فهو إشارة إليهم، أما أذا كان لفظ (الذين) للعهد فهذا يدل على انه إشارة الى قوم بأعيانهم.  ينظر: التسهيل لعلوم التنزيل 1: 36. وينظر : التفسير الكبير: 2 : 36-37.


(�) الكشاف : 1/87.


(�) سورة آل عمران  من الآية/ 97.


(�) سورة البقرة من الآية/284.


(�)  الكشاف سورة الطلاق : 4 / 557. 


(�) الكشاف : 1/87.


(�) ينظر: الكشاف:1/87.


(�) لم أقف عليه.


(�) الكشاف : 1/87.


(�) ج: لا يأكل.


(�) أي الزمخشري.


(�) ينظر: كتاب سيبويه : 3/170.


(�) الكشاف : 1/87. 


(�) ج : تعيّن.


(�) من: روز: رُزْتُُه أرُوزُوُه رَوْزاً، أي جَرَّبْتُهُ وخَبَرتُهُ. الصحاح: 437.   


(�) هو سعيد بن مسعدة المجاشعي النحوي البلخي المعروف بالأخفش الأوسط كان من أئمة العربية، من كتبه: الأوسط في النحو، وتفسير معاني القرآن، (ت 225هـ) أو (215 هـ) .


    ينظر : وفيات الأعيان : 2/122. وينظر : معجم الأدباء : 3/385. وطبقات المفسرين للداوودي : 1/31.


(�) ج : بالأول.


(�) سورة الأعراف من الآية/ 193.


(�) الكشاف : 1/87.


(�) لم أقف عليه في حاشية الطيبي.


(�) الكشاف : 1/87، وفي متن الكشاف: (وبتخفيف). 


(�) الكشاف : 1/87.


(�) الكشاف:1/87.


(�) الكشاف : 1/88.


(�) أي : القُراء من المصريين في قراءة الهمزة في قوله تعالى (ءأنذرتهم) وهي تسهيل الهمزة الثانية وهذا مأخوذ عن ورش. ينظر : معجم علوم القرآن : 313. 


(�) هو عثمان بن سعيد بن عيد بن غزوان بن داود بن سابق المصري المعروف بـ (ورش) ، ولد سنة 110هـ ، وختم القراءة وجودها على نافع ، وهو الذي لقبه بذلك لشدة بياضه، انتهت اليه رياسة الإقراء في الديار المصرية (ت 167 هـ). ينظر : طبقات الذهبي : 1/152-155. و=: الوافي بالوفيات : 20/21. و=: معرفة القراء الكبار : 1/152. 


(�) أي: من مذهب الكوفيين (عاصم وحمزة والكسائي وخلف) وكذلك ابن ذكوان عن ابن عامر وروح عن يعقوب : أنهم ذهبوا إلى التحقيق في الأنواع الثلاثة وبدون إدخال الألف بينهما . ينظر : معجم علوم القرآن : 314. 


(�) أي الهمزة في قوله تعالى (ءأنذرتهم). ينظر : إتحاف فضلاء البشر : 1 / 99، و= : حجة القراءات :  1/86 و= : كشف المشكلات وإيضاح المعضلات : 1 / 17 - 18. 


(�) الكشاف : 1/88.


(�) ب : إعراضاً.


(�) الزيادة يقتضيها السياق.


(�) الكشاف : 1/88.


(�) الكشاف :1/88. 


(�) ب : لإعراض.


(�) الكشاف : 1/88.


(�) هي الاستعارة التخييلية : وهي التي يكون فيها المستعار له (أي المشبَّه) غير محقّق لاحساً ولا عقلاً.         


    ينظر : المعجم المفصل : 1/35.


(�) ويقصد به اللفظ المستعمل فيما شبه بمعناه الأصلي تشبيه التمثيل للمبالغة على سبيل الاستعارة، أي : تشبيه إحدى صورتين منتزعتين من أمرين أو أمور. 


    ينظر : التلخيص للقزويني : 79. و=: الإيضاح في علوم البلاغة : 1/284. 


(�) لم أقف عليه.


(�) ينظر : مفتاح العلوم 606-.607.


(�) ب : للإصلاح.


(�) الكشاف:1/88.


(�) ب ، ج : لمجاز .


(�) الكشاف : 1/88.


(�) ينظر : فتوح الغيب : (61- ظ) المخطوط .


(�) الزيادة (تعالى) من : ب .


(�) ب : يشمر .


(�) البيت ورد عن الإمام السكاكي وهو من البسيط حيث ينسب لكثير ولم اعثر عليه في مظانه وهو في الإيضاح أيضاً موجود. ينظر : مفتاح العلوم : 614. وينظر : الإيضاح في علوم البلاغة : 1/280. 


(�) وهي أن يذكر المشبه مراداً به المشبه به كناية، مع وجود قرينة تدل على ذلك في نسبة التشبيه الى المشبه به مضافة إليها. ينظر : مفتاح العلوم : 609 .


(�) الزيادة (نحو) من : ب، ج .


(�) سورة البقرة من الآية/27.


(�) ب، ج : تعالى. 


(�) سورة البقرة من الآية/27.


(�) ينظر مفتاح العلوم : 610-315.


(�) هو أبو عثمان بكر بن محمد بن عثمان المازني البصري النحوي كان إمام عصره في النحو والأدب أخذ الأدب عن عبيدة والأصمعي وأبي زيد، روى عنه المبرد له كتاب (ما تلحن فيه العامة) وغيرها (ت 249هـ) بالبصرة. ينظر: أنباء الرواة:2/373، و=: لسان الميزان:2/57، و=: خزانة الأدب:1/353، و=: وفيات الأعيان : 1/283. 


(�) عذفر، وعذافر : وقيل: العذفرة الناقة الشديدة، وقد يكون عذافر اسم رجل، او اسم كوكب. 


    ينظر : لسان العرب : 4 / 555. وقد تكون (غداقر) وهو رواية للزمخشري في كتابه: ربيع الابرار. ينظر: ربع الابرار: 1/554.


(�) البيت هو لأبي عثمان بكر بن محمد المازني البصري.


     ينظر : ربيع الأبرار للزمخشري : 1/ 554، و=: البصائر والذخائر : 1/204، و=: غرر الخصائص الواضحة : 1/92.


(�) ج : استعارة.


(�) (الموف) كذا في جميع النسخ ولم أتبين معناها.


(�) ج : لا.	


(�) أي : أن من مذهب المعتزلة في قوله تعالى: ﴿ختم الله على قلوبهم﴾ سورة البقرة من الآية/7، أنهم يقولون في مسألة (الختم) أنه محمول على المجاز وليس على الحقيقة أو هو من فعل الشيطان أو الكافر؟!... ولقد رد عليهم أهل السنة والجماعة وخالفوهم في فهم ذلك، حيث يجعلون إحداث الهيئة الآتية من فعل الله تعالى حقيقة أي: أنهما ختم وتغشية على الحقيقة مستدلين على ذلك بالأحاديث الصريحة على ذلك. 


     ينظر : كتاب الانتصاف فيما تضمنه الكشاف من الاعتزال لابن المنير (ت 683) : وهو مطبوع بهامش الكشاف : 1/89-90 ، و=: شرح الأصول الخمسة:211-217، و=: أراء المعتزلة الأصولية: 108-111.


(�) سورة المائدة الآية/64، وينظر:الكشاف:1/687-689 .


(�) سورة طه الآية/5-6، وينظر:الكشاف:3/54. 


(�) سورة آل عمران من الآية /77.


(�) ج: تحقيقاً.


(�) الكشاف:1/90. 


(�) الكشاف:1/90.


(�) (أنهُ) سقط من : ب.


(�) ب، ج: بعلاقة.


(�) الكناية: هي لفظ أريد به لازم معناه مع جواز إرادته معه، فإذا كثرت الوسائط بين اللازم والملزوم سميت الكناية التلويحية، كقولنا: (فلان كثير الرماد) أي: (كثير القرى). ينظر: البرهان للزملكاني: 105-106، و=: المطول للتفتازاني : 413. 


(�) سورة البقرة من الآية/7.


(�) سورة البقرة من الآية / 88.


(�) سورة فصلت من الآية /5.


(�) ينظر : الكشاف:1/90.


(�) أي: أن مسألة الحسن والقبح عند أهل السنة والجماعة هي ليست من الأوصاف الذاتية للمحال ، بل قالوا: إن وصف الشيء ، من حيث كونه حسناً أو قبيحاً فليس إلا لتحسين الشرع أو تقبيحه إياه.


     ينظر : غاية المرام للآمدي : 1 /234. و= : شرح المقاصد في علم الكلام : 2/ 105، و= : كتاب الانتصاف لابن المنير : 1 / 89، مطبوع بهامش الكشاف.


(�) ب ، ج : عقيب


(�) هو أبو الحسن علي بن إسماعيل بن أبي شبير، ينتهي نسبه الى الصحابي أبي موسى الأشعري (() وكانت ولادته بالبصرة سنة (260هـ) تربى فيها يتيماً على يد أبي علي الجبائي شيخ المعتزلة في البصرة، له كتاب (اللمع) و(الموجز) واليه تنسب الطائفة الأشعرية (ت 324هـ). ينظر : الوافي بالوفيات: 20/137. و= : البداية والنهاية : 11/187.


(�) والمراد بالصادق (عليه السلام) هو الأمام جعفر بن محمد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب (رضي الله عنهم) ، قيل: ان مولده سنة (80 هـ) ، قال: أبو حنيفة- رحمه الله – مارآيت أفقه من جعفر بن محمد (رضي الله عنه)، توفي سنة : (148هـ). ينظر: الكاشف: 1/295، التاريخ الكبير:2/198، و=: تقريب التهذيب:1/141، و=: سير أعلام النبلاء:6/255.


(�) ب : رضوان الله عليهم .


(�) ب، ج : أمرين.


(�) قد يكون هو الإمام محمد بن أشرف السمرقندي شمس الدين الحكيم الحسني وحيث ينسب إليه الصحائف في علم الكلام والمعارف شرح الصحائف ، وقسطاس الميزان في المنطق وغيرها (ت 600هـ). ينظر : هدية العارفين : 6/106، و=: كشف الظنون : 1/1.


(�) ب ، ج : يلوح.


(�) الزيادة : (تعالى) من : ب ، ج .


(�) (أيضاً) سقطت من : ج.


(�) ينظر : الكشاف : سورة التغابن : 4/548.


(�) قوله (أن فيه وجه حسن راجح) كذا في النسخ الثلاث بالرفع، والاولى ان يقال (ان فيه وجهاً حسناً راجحاً) وما اثبتناه تقتضيه قواعد الاعراب والله اعلم. 


(�) ينظر:الكشاف:1/90، و=: الانتصاف لابن المنير:1/89-90.


(�) الكشاف : 1/90 .


(�) الصحاح : 748.


(�) ينظر: الامثال: 1/201.


(�) ينظر : تهذيب اللغة : 8/19، و=: لسان العرب : 10/276


(�) العنقاء سقطت من : ب .


(�) ينظر : لسان العرب : 10/276، و=: تاج العروس : 26/214


(�) هو أبو العباس المفضل بن محمد بن يعلى بن عامر بن سالم بن الرمال من بني ثعلبة النحوي الكوفي، كان إماماً في اللغة والنحو راوية للآداب والأشعار ، من تصانيفه الأشعار المختارة المعروفة بالمفضليات (ت 168هـ). ينظر : البلغة : 1/225، و=: معجم الأدباء : 5/515. و=: تاريخ الإسلام : 10/470.


(�) هو أبو المنذر هشام بن محمد بن السائب الكلبي الإخباري النسابة من أشهر مصنفاته (الجمهرة) في النسب وله من المصنفات ما يزيد على مائة وخمسين تصنيفاً في التاريخ والأخبار حيث كان حافظاً علامة ... (ت 204هـ) وقيل سنة (206هـ). ينظر : شذرات الذهب : 2/13، و=: مرآة الزمان : 2/29 و=: الوافي بالوفيات : 26/53.


(�) (ولهذا سميت عنقاء) سقطت من : ب، ج .


(�) أصحاب الرسّ وهم من الأقوام السالفة جاء ذكرهم من القرآن الكريم ، ولكن لم يفصل في قصتهم ولا اسم نبيهم وقد ورد في ذكرهم أقوالا كثيرة لا دليل على شيء منها. وقيل: أنهم كانوا قوماً عبدة أصنام وأصحاب آبار ومواش فبعث الله أليهم شعيباً (عليه السلام) فتمادوا في طغيانهم فأهلكهم الله تعالى عند آبارهم لذا سموا بأصحاب الرس. ينظر: أضواء البيان : 6/54، و=: التفسير الكبير : 24/72. 


(�) ب : وطارت.


(�) حنظلة بن صفوان هو اسم نبي بعثه الله تعالى إلى قوم أصحاب الرس حيث كان يوحي اليه الله في النوم دون اليقظة، فكان ينصح لهم لكنهم لم يسمعوا له فقتلوه، فأهلكهم الله تعالى وعطل بئرهم وخرب قصورهم. ينظر : التفسير الكبير : 23/40. وينظر : تفسير البيضاوي : 4/218. وينظر : روح المعاني: 19/20.


(�) ( فأصابتها صاعقة) سقط من : ب ، ج.


(�) ب، ج : (وذكر نحواً منه المصنف).


(�) سورة الفرقان : 38، عند قوله تعالى: (وعاداً وثمود وأصحاب الرس) سقط من : ب، ج.


(�) ينظر : تهذيب اللغة : 1/168.


(�) (أكمة) من أكم، الأكمة معروفة والجمع أكمان وأكم، والأكمة : تل من القف وهو حجر واحد وهو ما دون الجبال وقيل : هو الموضع الذي هو اشد ارتفاعاً مما حوله. ينظر : لسان العرب : 12/21.


(�) هذا البيت نسب لأبي مالك. ينظر : خزانة الأدب : 7 / 122.


(�) تهذيب اللغة : 8/119 ، وقد ذكر لفظ : يُبدّد بـ (يسدَّد).


(�) ينظر: تهذيب اللغة : 8/119.


(�) الكشاف : 1/90.


(�) ينظر: فتوح الغيب (59- ظ).


(�) سورة النبأ من الآية /16، وينظر: الكشاف:4/687.


(�) تهذيب اللغة : 2/81.


(�) هو شهل ابن شيبان بن ربيعة بن نزار بن زمان الحنفي من بني بكر بن وائل الفند الزماني الفارس المشهور جاهلي وهو من أهل اليمامة (95 ق.هـ =530م).ينظر : نزهة الألباب في الألقاب : 2/74. و= : الأعلام للزركلي : 3/179.


(�) (شعر) سقط من ب ، وفي : ج : قوله .


(�) ينظر : تهذيب اللغة 2/81.


(�) ج : فكأنه.


(�) ينظر : تهذيب اللغة : 2/81.


(�) ينظر :أساس البلاغة 445:1، و=: لم اقف عليه في حاشية الطيبي.


(�) أي في سورة النبأ . ينظر : الكشاف : 4 / 687.


(�) ج : جمعه.


(�) الكشاف : 1/91.


(�) سورة النمل من الآية / 4


(�) ينظر : الكشاف : 3/ 353، حيث بين الزمخشري معنى الآية من خلال شرح المجاز الحكمي الذي بين معناه ومراده منه.


(�) في ج: (للفعل ملابسات شتى) بزيادة: شتى.


(�) ينظر : مفتاح العلوم : 591-593


(�) وهو إسناد الفعل، أو ما في معناه إلى غير ما هو له لعلاقة مع قرينة مانعة من إرادة الإسناد الحقيقي. ينظر: المعجم المفصل في علوم اللغة : 2/550.


(�) هو استعمال الكلام في وجه غير الوجه الذي وضع له في الأصل، وهو نوعان : عقلي ولغوي.          ينظر : المعجم المفصل في علوم اللغة : 2/550.


(�) الكشاف:1/91.


(�) سورة الفرقان من الآية / 53.


(�) (الذيل) سقطت من : ب.


(�) الصحاح للجوهري : 379 .


(�) الكشاف:1/91. 


(�) ب : وكأن.


(�) الرَوْز : الروز التجربة، رازه يروزه روزاً جرب ما عنده وخبره. أي : من التقدير والإطلاع على المقابل على سبيل الاختبار والإصلاح. ينظر: أساس البلاغة : 1 /258، و=:  لسان العرب : 5/ 358.


(�) ج : في.


(�) الكشاف : 1/91.


(�) عوف بن الاحوص بن جعفر بن كلاب شاعر جاهلي من بني ربيعة. ينظر : نزهة الألباء في الألقاب : 10 / 171.


(�) ينظر : المفضليات : 1 /176.


(�) ينظر : ديوان الحماسة البصرية : 2/ 242.


(�) شُريح بن الأحوص بن جعفر بن كلاب شاعر جاهلي وقد يكون هو نفسه عوف بن الاحوص.


     ينظر : معجم البلدان : 5 / 191، و= : الأغاني : 11 /132.


(�) الزيادة : (قوله) من : ب.


(�) هو احمد بن محمد بن الحسن أبو علي المرزوقي من أهل اصبهان حيث كان غاية في الذكاء والفطنة وحسن التصنيف وإقامة الحجج وحسن الاختيار، وله من التصانيف والكتب كتاب شرح الحماسة وشرح المفضليات وشرح الفصيح وغيرها، (ت 421هـ). ينظر معجم الأدباء : 2 : 18. وينظر : الوافي بالوفيات: 8 / 5.


(�) ينظر: شرح ديوان الحماسة للمرزوقي: 2/23 . 


(�) ب : القدور.


(�) ب ، ج : نقله.


(�) ينظر : تهذيب اللغة : 3 : 145


(�) ابن السكيت : هو ابو يوسف يعقوب بن اسحاق المعروف بابن السكيت صاحب كتاب (اصلاح المنطق) وكتاب (القلب والإبدال) وغيرهما (ت 244هـ). ينظر : وفيات الأعيان : 5 / 443.


(�) ب، ج : قول بعضهم.


(�) الكشاف : 1/91.


(�) ب، ج : التفضل.


(�) الصحاح :947.


(�) ب، ج : برّهُ.


(�) ينظر : تهذيب اللغة : 13 /235.


(�) سورة البينة من الآية /1.


(�) الكشاف : 1/91.


(�) الكشاف : 1/92.


(�) ينظر: تفسير البيضاوي:1/154.


(�) ب : بتقديم (الغشاوة) على (الغطاء).


(�) الكشاف : 1/92.


(�) ب : أعرض.


(�) ب : المعرض.


(�) ج : وهو.


(�) ب : لا تعلم.


(�) الكشاف : 1/92.


(�) الكشاف : 1/92.


(�) الشاهد ورد في إضمار فعل ناصب للاسم على المعية وأنه مفعول به، والتقدير: أي: وسقيتها ماء بارداً على خلاف في الإضمار على حذف المفعول به أو عدم حذفه. وهذا المثال من الشعر هو (ليزيد بن الحكم) الذي ورد في خزانة الأدب :


علفتها تبناً وماءً بارداً                حتى غدت همالة عيناها


ينظر: اوضح المسالك الى الفية ابن مالك :2/249، و=: شرح ابن عقيل:2/208، و=: مغني اللبيب:1/828، و=: خزانة الادب:3/132.


(�) الكشاف :1/93.


(�) ب : العلماء.


(�) الكشاف : 1/93.


(�) ج : الغرضين.


(�) ج : أشد.


(�) ب : أشكل.


(�) سورة البقرة من الآية / 25.


(�) ينظر : الكشاف: 1/93.


(�) (تعالى) : غير موجودة في : ب.


(�) الكشاف : 1/93.


(�) الصحاح : 963.


(�) الصحاح: 51، وقد ورد ذكر هذا البيت في أكثر من موضع منها : أساس البلاغة : 1 / 20، وتهذيب اللغة : 9/ 235 وذكره صاحب كتاب غريب الحديث لابن سلام وعده من (الطويل) : 4/144. 


(�) الكشاف :1/93.


(�) الكشاف :1/93.


(�) الأبيات منُسوبة للزمخشري، ولكنها في الحقيقة من نظم (صدر الأفاضل القاسم بن الحُسين الخوارزمي) كما ورد ذلك في تفسير روح المعاني وغيرها. ينظر : المزهر في علوم اللغة والأدب :2/77، و=: روح المعاني: 20/ 60.


(�) ب، ج: (كيف وقد ذكر) بزيادة: كيف، وينظر: النهاية في غريب الحديث : 1 / 127.


(�) سورة البقرة من الآية / 239، وينظر: الكشاف : 1/316.


(�) سورة الأنعام من الآية/ 94، وينظر: الكشاف :2/45.


(�) سورة القصص من الآية /23، وينظر: الكشاف :3/405.


(�) سورة الممتحنة من الآية/4، وينظر: الكشاف :4/513.


(�) هو القاسم بن الحسين بن محمد أبو محمد الخوارزمي الملقب (بصدر الأفاضل)، عالم  بالعربية وله قريحة حاذقة له باع في علم الأدب والشعر والنثر وغيرها.، ذو أخلاق فاضلة ولسان ذلق. ينظر : معجم الأدباء : 4 / 591. 


(�) الكشاف : 1/93. 


(�) أي من اشتقاقه عند البصريين من (آنستُ الشيء إذا رأيته). 


     ينظر: كتاب سيبويه: 3 / 457، أصول النحو: 2 /363، و=: اللباب : 2/ 363، و=: الصحاح للجوهري : 59. 


(�) أي : الذين يقولون بأن اشتقاقه من (فعل) من الأُنس ضد الوحشة.


(�) أشبه، أي: قول البصريين في معنى (أناس) أي من الأبصار والعلم بالشيء.


(�) الكشاف : 1/93.


(�) أي: قوله تعالى:( أَفَمَنْ أَسَّسَ بُنْيَانَهُ عَلَى تَقْوَى مِنَ اللَّهِ وَرِضْوَانٍ خَيْرٌ أَمْ مَنْ أَسَّسَ بُنْيَانَهُ عَلَى شَفَا جُرُفٍ هَارٍ فَانْهَارَ بِهِ فِي نَارِ جَهَنَّمَ وَاللَّهُ لَا يَهْدِي الْقَوْمَ الظَّالِمِينَ ) سورة التوبة الآية: 109. 


(�) ينظر : المفصل:1/511.


(�) ب، ج : فالقلب.


(�) لم أقف عليه.


(�) ب : التصغر.


(�) (به) ساقطة من: ب.


(�)  الكشاف : 1/93. 


(�) سورة الأحزاب من الآية / 23.


(�) سورة البقرة من الآية/8.


(�) الكشاف : 1/94.


(�) الطباق وهو الجمع بين الشيئين، وسمي (بالمقابلة) لأن الضدين يتقابلان : مثل السواد والبياض، وقيل : انه يطلق عليه التضاد والتكافؤ والطباق وهو أن يؤتى بالشيء وبضده في الكلام كقوله تعالى : (فليضحكوا) قليلاً وليبكوا كثيراً) سورة التوبة (82)، وهذا النوع من البلاغة خاص من علم البديع. ينظر: الإشارات والتنبيهات : 1207، وينظر : المطول : 73. والمعجم المفصل في علوم البلاغة : 596-597.


(�) أي: لام الجنس. 


(�) سورة الأحزاب من الآية /23.


(�) سورة التوبة من الآية/ 61.


(�) في (أ) جزء من الصفحة ممزقة.


(�) في (أ) جزء من الصفحة ممزقة.


(�) في (أ) جزء من الصفحة ممزقة.


(�) في (أ) جزء من الصفحة ممزقة.


(�) في (أ) جزء من الصفحة ممزقة.


(�) الكشاف : 1/.94


(�) أي : قوله تعالى (ختم الله على قلوبهم ...) سورة البقرة من الآية/7.


(�) في (أ) جزء من الصفحة ممزقة.


(�) في (أ) جزء من الصفحة ممزقة.


(�) في (أ) جزء من الصفحة ممزقة.


(�) في (أ) جزء من الصفحة ممزقة.


(�) في (أ) جزء من الصفحة ممزقة.


(�) في (أ) جزء من الصفحة ممزقة.


(�) سورة البقرة من الآية /2.


(�) سورة البقرة من الآية/6.


(�) ب، ج : سالفة.


(�) ينظر: ص : من هذه الاطروحة.


(�) ينظر : المثل السائر : 1/298.


(�) الكشاف : 1/94.


(�) ينظر : لسان العرب : 4/286، و=: المغرب في ترتيب المعرب : 1/288.


(�) ب ، ج : يقول.


(�) أساس البلاغة:1/188.


(�) الكشاف : 1/94. 


(�) الكشاف : 1/94.


(�) سورة البقرة من الآية/ 8.


(�) سورة البقرة من الآية/ 8.


(�) ما بين المعقوفتين ليس من كلام الزمخشري إنما هو من كلام صاحب الحاشية.


(�) الكشاف : 1/94.


(�) ينظر: الكشاف :2/399. 


(�) سورة هود من الآية / 91.


(�) ج : بأنهم.


(�) الكشاف : 1/94.


(�) ب: المبالغ.


(�) ب: المبالغ.


(�) ب : غير موجودة.


(�) سورة البقرة من الآية / 167.


(�) هذا جزء من بيت ورد ذكره في ديوان الحماسة، وتمامه : 


                    هم يفرشون اللبد طمرة 			وأجرد سباح يبذ المغايا


     ينظر ديوان الحماسة : 2/359.


(�) سورة المائدة من الآية/ 37. 


(�) ج: الفاعل قوة، وينظر: الكشاف:1/94.


(�) ج: تحقيقاً.


(�) لم أقف عليه. 


(�) ب : المبالغ


(�) في اصل الكشاف (تكون). ينظر : الكشاف : 1/94 


(�) الكشاف : 1/94


(�) ينظر : التفسير الكبير للرازي : 2/56. و=: تفسير البيضاوي : 1/162. و=: تفسير السمر قندي: 1/143.


(�) الكشاف : 1/95


(�) أي : هو يوم القيامة الوقت الذي لا حد له أي : هو الأبد الدائم الذي لا ينقطع. ينظر: الكشاف : 1/95.


(�) الكشاف : 1/95.


(�) الكشاف : 1/95-96.


(�) في هذا المسألة خالف الزمخشري أهل السنة في عدة مسائل أهمها: أن المعتزلة يقولون : أن الله عالم بذاته، يريدون لا يعلم، وأهل السنة يقولون: أن الله تعالى عالم بعلم قديم أزلي متعلق بكل معلوم واجب أو ممكن أو مستحيل، والذي لا يعزب عن علمه مثقال ذرة، أي: أنهم اثبتوا صفة العلم لله تعالى. والمسألة الأخرى هي مسألة الخدع، لأن ذلك يعد بزعم المعتزلة من القبيح وأهل السنة يقولون باستحالة كون الله تعالى مخدوعاً؛ لأن علمه عام التعلق كما ورد ذلك في مسألة صفة العلم. ينظر : محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين للرازي: 178 -182، و=: الانتصاف لابن المنير (بهامش تفسير الكشاف) : 1/95.


(�) سورة هود من الآية / 5 ، وينظر: الكشاف:2/359 - 360  . 


(�) ينظر : غاية المرام : 1/30، والانتصاف لابن المنير : 1/95، و=: شرح الأصول الخمسة :87 - 88.


(�) الكشاف : 1/96.


(�) ما بين المعقوفتين ساقط من : ب، ج.


(�) أي : على مذهب أهل السنة والجماعة كما تبين ذلك في: (202) هامش (4) من هذه الأطروحة.


(�) الكشاف : 1/96


(�) مسند أحمد بن حنبل/ مسند ابي هريرة: 2/394، رقم:9106؛ و=: سنن أبي داود: باب: (في حسن المعاشرة)،4/251، رقم:4790؛ و=: سنن الترمذي، باب: (ماجاء في النفقة والأهل)،4/344، رقم :1964، والحديث الذي أورده الأمام القزويني لم يرد له رواية في لفظ: المنافق وإنما ورد برواية أخرى وبلفظ: الفاجر، والتي أخرجها الحاكم في مستدركه: في باب:(كتاب الإيمان)، 1/103، رقم: 128، وقال شعيب: إسناده حسن.  


(�) ب، ج : (رضي الله عنها وعن أبيها).


(�) هو بن زيد بن مالك بن عدي بن الرقاع، عاملة بن عدي من قضاعة وكان شاعراً مقدماً عند بني أمية مداحاً خاصاً بالوليد بن عبد الملك، وجعله محمد بن سلام في الطبقة الثالثة من شعراء الإسلام، وكانت له بنت تقول الشعر، وقيل : عنه انه كان مناصف الشعراء لشعره. وسمي بشاعر المطية. ينظر: الأغاني: 9/351-354.


(�) ينظر : الحماسة البصرية : 1/159، غير انه فيه اختلاف بعض الألفاظ نحو : (لا خير في الحر لا ترجى فواضله) بدل قوله : (الحب ، ونوافله)؛ و= : الأمالي في لغة العرب : 2/161، و=: المزهر : 1/113.


 (5) لم اقف عليه.


(�) ب، ج : قوله تعالى.


(�) سورة مريم من الأية/46.


(�) ديوان ذي الرمة : 12. وينظر : جمهرة أشعار العرب : 1/281.


(�) الزيادة (ان الحليم وهي رواية الكتاب) من : ب، ج، والمراد برواية الكتاب أي تفسير الزمخشري حيث وردت بلفظ (الحكيم). ينظر : الكشاف : 1/96.


(�) ج: ناله.


(�) ب، ج: كذلك.


(�) الإدماج هو ما فيه تضمين الكلام معنى لغير ما سيق له، وانه اعم من الأول أو هو اعم من الاستتباع. ينظر: الإشارات والتنبيهات :225، و=: التلخيص للقزويني: 99.


(�) الحديث رواه البخاري ومسلم واللفظ لمسلم، صحيح البخاري/ كتاب الجهاد والسير، باب: (الحرب خدعة): 3/1102، رقم:2865؛ و=: صحيح مسلم/كتاب الجهاد والسير، باب (جواز الخداع في الحرب): 3/1362، رقم:1740؛ و=: سنن أبي داود، باب: (المكر في الحرب)،3/43، رقم:2636؛ و=: سنن الترمذي، باب: (كراهية أن يسافر الرجل وحده)، 4/193، رقم:1675؛ و=: مسند احمد بن حنبل،2/312، رقم:8097؛ و=: سنن البيهقي الكبرى، باب: (صلاة الحرس)، 9/150، رقم:18233.  


(�) ما بين المعقوفتين ليس من كلام الزمخشري ، وإنما هو من كلام صاحب الحاشية القزويني. ينظر : الكشاف : 1/96.


(�) الكشاف : 1/96.


(�) ينظر : الكشاف : 1/96.


(�) الكشاف : 1/96.


(�) طريق الإبدال : ويراد منه انه إقامة بعض الحروف مقام بعض، حتى أن بعض المتأخرين عدوه من فنون البديع. ولكن غيرهم لم يعدوه من علم البديع بل هو من الدراسات اللغوية. ينظر : المعجم المفصل في علوم البلاغة: 20-21.


(�) أي: قوله تعالى:﴿ ﭸ  ﭹ  ﭺ  ﭻ  ﭼ  ﭽ  ﭾ   ﭿ    ﮀ  ﮁ  ﴾، سورة البقرة الآية/9. 


(�) ب، ج: (فيه) ساقطة.


(�) الكشاف : 1/97.


(�) ينظر : الصحاح : 298، و=: أساس البلاغة للزمخشري: 1/ 164.


(�) الكشاف : 1/97.


(�) ينظر : الكشاف :1/97.


(�) الكشاف : 1/97.


(�) الصحاح للجوهري : 419 .


(�) تهذيب اللغة :9/100.


(�) ينظر : الأساس : 1/242.


(�) ينظر: مرويات شمر اللغوية: 444.


(�) تهذيب اللغة : 9/102.


(�) الكشاف : 1/97.


(�) الكشاف : 1/97.


(�) ينظر : المفصل للزمخشري : 1/441، وينظر : الإنصاف في مسائل الخلاف لابن المنير : 2/460.


(�) الكشاف : 1/97.


(�) الكشاف : 1/97.


(�) الكشاف :1 /97.


(�) ب، ج : مساءة.


(�) الكشاف : 1/97.


(�) ينظر : درء التعارض : 3/429، و= : معارج القبول : 1/118، و= : الانتصاف بهامش الكشاف : 1/95-96. والتفسير الكبير : 2/57.


(�) ما بين المعقوفتيين ليس من كلام الزمخشري بل هو من كلام صاحب الحاشية. ينظر : الكشاف : 1/98.


(�) الكشاف : 1/98.


(�) ب،ج : خصوص.


(�) ب: (قوله و..) ساقطة.


(�) الكشاف : 1/98.


(�) الكشاف : 1/97.


(�) (حينئذٍ) ساقطة من : ج.


(�) ب،ج: نفسه نحو.


(�) سورة الآعراف من الآية: 155.


(�) وردت قراءتان في ذلك الأولى (يخادعون) ومعناه:يخادعون انفسهم:أي يمنونها الاباطيل، بضم الياء وألف بعد الخاء وكسر الدال على وزن (يجادلون) وهذه القراءة عن أبي عمر بن العلاء البصري ونافع وابن كثير، وقد قرأ الباقون بالثانية: (يخدعون) بفتح الياء وإسكان الخاء وفتح الدال على وزن (يفرحون). ينظر:حرز الأماني:1/68، و=: حجة القراءات: 1/87، و=: المستنير في القراءات العشر:2/16، و= : كشف المشكلات للباقولي: 1/20-21، و=: غيث النفع في القراءات السبع: 55؛ و= : إبراز المعاني : 1/320، و=: الغاية في القراءات العشر لابن مهران:40.


(�) الكشاف : 1/98.


(�) ينظر : التفسير الكبير: 2/58، و =: روح المعاني : 1/148.


(�) ج: نفسه : قوله.


(�) البيت قائله مجهول، ينظر : ديوان الحماسة: 1/446.


(�) الكشاف : 1/98.


(�) الكشاف : 1/97.


(�) الكشاف : 1/98.


(�) سورة البقرة من الآية /12.


(�) سورة البقرة من الآية/13.


(�) أي : بين عليهم بما فيهم من جهلهم بالمحسوس، فنفى شعورهم به ولا كذلك الحق وتمييزه عن الباطل فانه يعد أمر عقلي نظري. ينظر: الانتصاف بهامش الكشاف : 1/98، و= : روح المعاني : 1/154.


(�) سورة البقرة من الآية /13.


(�) الكشاف : 1/98.


(�) ومعنى الألم أي: المحسوس الموجع كما ورد عن ابن عباس (رضي الله عنهما) قال : (كل شيء في القرآن أليم فهو الموجع)، ينظر : الدر المنثور : 1/76. و= : تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم : 1/44.


(�) الكشاف : 1/98.


(�) ينظر : فتوح الغيب : [34- و].


(�) سعد بن عبادة أبو عبادة أبو ثابت وأبو قيس سيد الخزرج قيل شهد بدراً ،وله أحاديث يسيرة ، وقيل : عنه انه اسلم وشهد العقبة مع السبعين وكان احد النقباء الأثني عشر، وقيل: انه تهيأ للخروج الى بدر فأقام وشهد أحداً والمشاهد بعدها مع رسول الله (صلى الله عليه وسلم) توفي بحوران الشام سنة (15هـ) وقيل: (14هـ). ينظر: الكاشف : 1/429. وينظر : الإصابة : 1/3/65. وينظر: سير أعلام النبلاء : 1/270. وينظر : المنتظم : 4/199.


(�) هو رأس المنافقين أبوالحباب عبد الله بن أبي بن مالك بن الحارث بن عبيد الخزرجي المشهور بـ (ابن سلول) وهي جدته لأبيه، مات (ت9هـ) والمراد بـ(قبل إسلامه)أي:قبل أن يظهرالاسلام وإلا فقد كان كافراً ظاهر النفاق. ينظر:صحيح مسلم بشرح النووي:1/159،والطبقات الكبرى لابن سعد: 3/90. و=:الأعلام 4/188.


(�) سورة الحجرات من الآية : 9، وينظر أسباب نزول القرآن: 1/140، و لباب النزول : 1/180-181.


(�) أخرجه البخاري/كتاب المرضى، باب:(عيادة المريض راكباً وماشياً ورادفاً على الحمار): 5/2143، رقم:5339؛ و=: صحيح مسلم/كتاب الجهاد والسير، باب (دعاء النبي ( وصبره على المنافقين) : 3/1422، رقم 1798، ومسند احمد بن حنبل : 5/203، رقم 21815؛ ومصنف عبد الرزاق باب تزويج فاطمة (عليها السلام) : 5/490، رقم: 9784؛ وسنن البيهقي الكبرى/ باب : ما ورد في غسل بعض الأعضاء: 4/18، رقم 6618،.


(�) ينظر : الكشاف : سورة التوبة الآية (84): 2/283-285.


(�) ينظر : الكشاف  سورة المنافقين الآية (1) : 4/541-545 والآيتان (10-11).


(�) ينظر : الكشاف : 1/98.


(�) حديث عمر (رضي الله عنه).


(�) ما بين المعقوفتين ساقط من :ج.


(�) الكشاف : 1/98 ، وينظر:الفائق : 1/80.


(�) ينظر : الفائق : 1/80 والذي ورد قوله (بحرتنا) بدون الياء.


(�) هو حيوان غليظ أفطس الوجه ناصيته كالفرس ورجلاه كالبقر وذنبه قصير يشبه ذنب الخنزير وجلده ووجهه أوسع من الفرس. ينظر:كتاب الحيوان للجاحظ:7/250، و=: المستطرف في كل فن مستظرف : 2/261.


(�) ينظر : الفائق : 1/80 ، و=: لسان العرب : 4/44 ، و= : تاج العروس : 10/117.


(�) الكشاف : 1/99.


(�) سورة البقرة من الآية / 10.


(�) سورة البقرة من الآية / 10.


(�) سورة البقرة من الآية /10.


(�) سورة البقرة من الآية/ 9.
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