سورة      الفاتحـة



سورة الفاتحة 
قوله:(الفاتحة) (
).
في الأصل إِمَّا مصدر كـ (العافية) نُقِلتْ الى أول ما يُفتتح به من باب إطلاق المصدر على المفعول؛ لأَنَّه أول المفتوح من الشيء، أو صفة.

    و(التاء) للمبالغة كما في(
) (راوية) نقلت إليه على معنى الباعث على الفتح وهذا أشبه ؛ لأَنَّ (فاعلة) قليل في المصادر، لكنَّ (التاء) للنقل الى الاسمية كما في ﴿ النَّطِيحَةُ ﴾(
) وكذلك الكلام في (الخاتمة)، وإضافتها الى الكتاب بمعنى: (من)؛ لأَنَّ أول الشيء بعضه، ثم جعلت علماً للسورة المعينة؛ لأَنَّها مبدأ(
) الكتاب المعجز، وقد تستعمل الفاتحة وحدها، فإما أن يكون اختصاراً لعدم الإلباس و(اللام) للمح الوصفية الأصلية وليكون كالخلف عن الإضافة، ونظيره في الاختصار قوله )) :(مَنْ أَرادَ أَنْ يَسْمَعَ القرآن غَضْاً طَريّاً كما أُنْزلَ، فَلْيَسْمَع مِنْ أبن أُمِّ عَبْدَ))(
). أي: عبد الله بن مسعود (
)(، وإما أن يكونا علمين على سبيل الغلبة لظهور قصد المعنى في الأول ولزوم اللام في الثاني.

قوله: (وتسمى أم القرآن)(
). 

لأَنَّ أُمَّ الشيء أصله، وهي مشتملة على كليات معاني القرآن الثلاث: الثناء على الله [تعالى](
) بما هو أهله، والتعبد بالأمر والنهي، والوعد والوعيد(
). 

أما الثناء فظاهرٌ، وأَمَّا التعبد فإِمَّا من: ﴿الحمد لله﴾؛ لأَنَّ التقدير: - قولوا الحمد لله-؛ لأنَّه لتعليم العباد(
)، أو هو مآل المعنى، والأمر بالشيءِ إذا كانَ أَمْرَ إيجابٍ لزمه النهي عن الضد(
) في الجملة، وإِن كان في كيفيته إِختلاف؛ لأَنَّ الذم على الترك معتبر في الوجوب جعل من معقوله أولاً، وإما من قوله: ﴿ إِيَّاكَ نَعْبُدُ﴾(
) فإنَّهُ إخْْبارٌ عن تخصيصه بالعبادة، والعبادة : التحقق بالعبدية بارتسام ما أَمَرَ السيد أو نهى، فَيَدلُ على أَنَّهم مُتَعَبِدُونَ في الجُملةِ.

 فإِنْ قيل: لم يَسْبِق أَمْرٌ أوْ نهي؛ لأَنَّها أَوَّلُ سورة نزلت(
) ؟.
قلنا: ولو(
) سُلِّمَ فرأس العبادة التوحيد، وفي إجراء الأوصاف الكمالية على الله تعالى(
) في صدر السورة ما يرشد الى ذلك لاسيَّما(
) وقد سبقها تكليف النبي (عليه الصلاة والسلام) بالتبليغ ويكفي ذلك في السبق، وهذا ساقط عن المعتزلة من أصله(
)، وجاز أَنْ يُؤخذ التعبد من ذلك، أَعني: الإجراء المذكور ابتداء.وأَمَّا الوعد والوعيد فمن قوله(
) : ﴿أَنْعَمْتَ عَلَيْهِمْ غَيْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَيْهِمْ﴾(
)،أو من قوله: ﴿يَوْمِ الدِّينِ﴾(
) أي: الجزاء والمَجْزِي إما ما يسرُّ أو ما يضر وهما الثواب والعقاب.

     ثُمَّ لمَّا كان بعث الأنبياء وإنزال الكتب رحمةً للعباد وإرشاداً لهم الى ما يصلحهم في المعاش والمعاد،وذلك بمعرفة مَنْ يَقْدُرُ على إيصال(
) تلك النعم إيجادا / [4- ظ] وإِمداداً، ثم التوصل إليه بما يربط العتيد ويجلب المزيد عملاً واعتقاداً،والتنصل  عما يفضي به الى رجع المحصل ومنع المستحصل قلوباً  وأجساداً، انحصر (
)، مقاصد الكتاب العزيز في الأصول الثلاثة، أَعني : 

       الثناء عليه بما هو أهله أولاً ؛ لأَنَّ الثناء فرع معرفة المثني عليه مع استحقاقه إياه، ويدخل فيه معرفته تعالى بصفات الجلال والإكرام، ومنها: القدرة، والحكمة، والرحمة، اللاَّتي عنها إِرسال الرسل وإِنزال الكتب، والتفاوت بين(
) المطيع والمذنب، فدخل فيه الإيمان بالله وصفاته، وكذلك الإيمان بالنبوات والمعاد ولكن على سبيل الإِجمال.

والتعبد بالأمر والنهي(
) ثانياً، ليتمكن من التوصل  والتنصل المذكورين، ويدخل فيه من وجه آخر الإِيمان بالنبوات وما يتعلق بها من الكتاب والملائكة، إِذْ الأمر والنهي فرع ثبوت ذلك في الجملة.

والوعد والوعيد ثالثاً، المتضمنين للإِيمانِ بالمعاد الباعثين(
) على التعبد؛ لأَنَّ الأكثرين باعثهم الرغبة  والرهبة، والمتوسطين الرجاء والخوف، والخواص الأنس والهيبة، ولولاهما لاستولى الكسل على النفوس، والمعاد: الغاية التي ينتهي إليه المتعبد ويختلف بحسب اختلاف المتعبدين، فبالثلاثة تَمَّ الإرشاد الى مصالح المعاش والمعاد(
).

ولك أن تقول: لما كان التحقق بالسعادة العظمى التي هي المعرفة العيانية للواهب الحق- جَلَّ ذكره- شهوداً غيبياً في هذه الدار وعينياً في دار القرار متفاوتاً(
) حسب تفاوت مراتب أصناف المقربين   وأصناف الأبرار، والاتصاف بالأخلاق الربانية المعبر عنه بالتخلي والتحلي موقوفا على تمييز مقام العبودية عن الربوبية، ثم التوجه نحو من بيده الخير كله بالكلية، وكان الكتاب الكريم كافلاً للمتمسك به أَن ينال من هذه السعادة الحظ الأوفى والشرب الأَصفى، لزم أَنْ تنحصر مقاصده في الثلاثة المذكورة، فالثناءُ عليه بما هو أهله يتضمن: معرفة الرب - جل جلاله - بصفات الجلال والإِكرام مع الاعتراف بأَنَّ العبدَ وما هو متقلب فيه قطرة من بحر جوده ويدخل فيه الإيمان بالله تعالى  وبصفاته وأفعاله.   

والتعبد بأوامره ونواهيه يتضمن: معرفة أَنه عبد مربوب  مكلَّف لابد له من الالتجاء(
) إلى مولاه حَسبَ ما استدعاه بعده أو أدناه، ولا يخفى تأخره عن الأول(
)؛ إذ لولا الاعتراف(
) السابق لم يلزمه طلب كيفية التوجه وذلك؛ لأن التعبد في الحقيقة راجع الى طلب الكمال من مفيضه على الوجه الذي يؤدي الى المطلوب، ودخل فيه الإيمان بالنبوات، والملائكة، والكتب، والعبادات القلبية(
) والقالبية(
).

 والإتيان بالوعد والوعيد يتضمن: التنبيه على السعادة المذكورة وعلى ما يقابلها من الشقاوة(
) واختلاف درجاتهما، وهما: الكمال المطلوب بالتعبد والنقصان المهروب عنه بالتجرد، ولولا ذلك لم يتميز الطلب عن التوجه العبثي، فبالثلاثة تمت الكفالة ومن رضي به كافلاً فطوبى له. 

قوله: (لأنها تثنى في كل ركعة)(
).
قيل: المراد إِمَّا الصلاة إِطلاقاً للجزء وإرادة  الكل، وإِمَّا الركعة الواحدة، لكنَّ التثنية على تقدير انضمام أخرى إليها، فيصدق في الركعة الثانية أَنَّها ثُنِيَّت لوقوعها في الأَول مرة أخرى، وفي الأولى؛ لأَنَّها تصير مثناة إذا انضم إليها أخرى، وأَمَّا التنفل  بركعة فردة فليس من مذهب المصنّف(
)؛  وفيه أَنَّ المقام يأبى عن التجوز، ومن مذهبه الجواز قد عَلل وجه التسمية به أيضاً على أَنَّ صلاة الجنازة ترد على الكل، والأشبه أَنْ يراد بيان محل التكرر على [معنى](
) أَنَّها تكرر في الصلاة باعتبار ركعة ركعة /[5- و] لا ركن ركن، ولا ركعتين [ركعتين](
) كالتشهد في الرباعية، ولا في آخر كُلِّ صلاةٍ كالتسليم وهذا واضح والله اعلم(
)
بسم الله الرحمن الرحيم (
)
قوله: (فقد ترك مائة وأربع عشرة آية)(
). 

قيل: الظاهر ثلاث عشرة لتجرد براءة بالاتفاق(
)، وأجيب: بأَنَّ الفاتحة نَزَلَت مرتين(
) ففيها بسملتان كسائر مكررات القرآن نحو(
): ﴿ فَبِأَيِّ[ آَلَاءِ رَبِّكُمَا تُكَذِّبَانِ]﴾(
)، و(وَيْلٌ) (
)وفيه: أَنَّ الفاتحة إِذاً أربع عشرة آية!! وأَينَ هذا من المكررات؟!

 وقيل: إِذا تُرِكت في جميع السور- كما في براءة- يكون المتروك هذه العِدَّة؛ وفيه:أَنَّ المتروك غير المعدوم!، وأَمَّا التغليب والتغليظ توبيخاً فيقتضي العكس، أعني: إلحاق المتروك بالمعدوم وفتح هذا الباب يمنع الاستدلال به؛ وقيل: المراد تركها في أثناء سورة النمل [أيضا](
)، وهي وإِنْ كانت بعض آية فيها لكن تركها يتضمن ترك آية لكونها عبارة عن المجموع(
)، وهذا حسن(
). 
قوله: (وكذلك قول العرب: .... بالرفاء والبنين)(
)، 

أي: بالموافقة من رَفؤ الثوبِ مهموزاً وناقصاً، وقال :- سلمه الله- :  نهى رسول الله ( عنه؛ لأَنَّه من شعار [الجاهلية](
).

قوله: (ومنه قوله: فقلت الى الطعام)(
).
   
هو(
) للفرزدق(
) وأوله :
	ونارٍ قد حضأت بعيد بيـن
سوى ترحيلِ راحلة وعين
أتوا ناري فقلت منون أنتم
فقلت إلى الطعام، فقال منهم

	
	بدار ما أريد بها مقامَـا
أكالئها(
) مخافة أن تنامـا
فقالوا الجن قلت عموا ظلاما
فريق: نحسد الإنس الطعامـا(
)



          أي: وربَّ نار أَوقدتها مرة بعد مرة؛ لأنَّ معناها تقريب زمان بعد البينونة عن الحضأ،(
) ولهذا قالوا: في لقيته: (بعيدات بين)، إنما يقال: إذا أمسك الرجل عن إتيان صاحبه ثم يأتيه ثم يمسك نحو ذلك ثم يأتيه ذكر نحوا من ذلك الأزهري عن أبي زيد(
) وشمر(
) وأنشد: 

وأشعث منقد القميص دعوته          بعيدات(
) بين لا جبان ولا نكس (
)
وذكر عن غيره: أنها ليضحك(
) (بعيدات بين) بين المرّة ثم المرة في الحين. أقول: أي في كل حين بين كل مرثي (بَيْن) أي: فراق، فهو قريب من الأول، وقوله: (سوى ترحيل) من باب: إلا اليعافير(
) وإِلا العيس(
) يصف نفسه بشدة الإقدام على المخاوف وطول الأسفار والانفراد عن المعارف.

 وقوله: (أتوا نَاري)(
)، جملة مستأنفة تقرر ذلك والأََنَس (بتحريك النون) رواية الجوهري(
) و(بالكسر(
) وسكون النون) رواية غيره(
). 

قوله: (معنى اختصاص اسم الله تعالى(
) بالابتداء)(
). 

أي: بقطع شركة الأصنام فهو قصر إفراد. قوله: (والدليل عليه)(
)، أي على قصد معنى الاختصاص بتقديم اسم الله فالضمير المجرور راجع الى التقديم المضاف المقيد بأرادة الاختصاص وما ذكرناه حاصل المعنى، وقال - سلمه الله - أي: على" تقدير تأخير المقدر وتقديم بسم الله"(
) وأورد على الأول أنه مشترك الإلزام فمن منع منع في الصورتين. والجواب: أنه دليل على القصد لا على الاختصاص ويكفي فيه دلالة السياق على انه كلام من سلم أن التقديم يفيد الاختصاص ولكن لا يسلم أن ما نحن فيه حقه التقديم فاستشهد بوقوعه في نظيره وان افترقا في أن الثاني تقديم المستقر والأول تقديم اللغو على وجه وهذا الاستشهاد(
) يتمشى إذا لم يجعل متعلقاً ﴿ارْكَبُوا﴾(
) وهو الأوجه على ما سيأتي(
) ويكفي في التمسك ما هو راجح.
قوله: (هناك تقديم الفعل أوقع لأنها أول سورة نزلت)(
). 

إن(
) قلت قد ذكر فيها أن الأكثر على أن أول منزل هو الفاتحة ثم القلم(
) قلت قد ثبت في صحاح الأحاديث(
) ما يدل على أن أول منزل
 هو ﴿اقْرَأْ﴾(
)، إلى قوله: ﴿مَا لَمْ  يَعْلَمْ﴾(
) وقرره الأئمة في بحث تأخير البيان(
) فاختلاف الرواية ينبغي أن /[5- ظ] يحمل على الرواية بتمامها وسيجيء لهذا البحث مزيد يقرر في المدثر إن شاء الله تعالى.

 وهذا لو سلّم فلا يضر؛ لأن معناه اقرأ مفتتحا باسم ربّك أي: قلْ بسم الله ثم اقرأ على ما فسره المصنِّف هنالك فلو افتتح بغير البسملة لم يكن ممتثلا فضلا عن أن يفتتح بما يضادها من أسماء الأصنام ولو قدم أفاد معنى آخر وهو أن المطلوب عند القراءة أن يكون الافتتاح باسم الله لا باسم الأصنام ولا تكون القراءة في نفسها مطلوبة لما علم أن مقتضى التقديم أن يكون أصل الفعل مسلما على ما هو عليه من زمان طلبا أو خبراً.
قوله:(لم يبدأ فيه باسم الله)(
). 
المشهور لم يبدأ فيه بالحمد لله ونقل- سلمه الله- (
)عن مسند الإمام أحمد(
) بن حنبل(
)  عن أبي هريرة(
) ((لا يفتح فيه بذكر الله))(
). 
قوله: (وهذا الوجه أعرب وأحسن)(
)، أما انه أعرب أي ادخل في لغة العرب فلأن باء المصاحبة(
) في نفسها أكثر استعمالا من باء الاستعانة(
) لا سيما في المعاني وما يجري مجراها، وأما انه أحسن أي: أوفق لمقتضى المقام فلان جعله آلة يشعر بأنه غير مقصود لذاته؛ ولأنهم كانوا يتبركون بأسماء آلهتهم؛ ولأن إجراء ما هو مكمل شرعا مجرى الآلة خلاف الأصل لحصول الاعتداد الشرعي لكن يكون فيه ترك فضيلة على أنه راجع في الآخرة الى التبرك به والتوسل وإلا لم يبق لجعله آلة معنى، فما قيل: من أن قولهم: جعل اسم الله آلة غير مناسب مقابل بالمنع ،وقولهم: إجراء ما لابد منه مجرى الآلة ليس من لغة العرب شهادة نفي في رد دليل الأعربية والأحسنية بالثاني والأول غير قادح. 

قوله: (الفتحة التي هي أخت السكون)(
).

أي: في الخفة. والحروف والأسماء التي على حرف واحد كثيرة الدور في كلامهم؛ لأنها روابط فاستحقت الخفة على أنها ليست بساكنة في الأصل حتى يكون الأصل في تحريكها الكسر؛ لأن الأصل في الحرف المبتدأ به أن يكون متحركا كما أن الأصل في الأخير أن يكون ساكناً. 

قوله:(لازمة للحرفية والجر)(
). 

احتراز بالأول عن كاف التشبيه وبالثاني عن واو القسم. 

قوله: (قال:

                    بسم الذي في كل سورة سمه)(
). 

    هو لرؤبة(
) : وبعده :

أرسل فيها بازلاً يقرمه(
)         فهو بها ينحو طريقاً يعلمه(
) 

أي: أرسل بازلاً(
) في الإبل حال كون المرسل قرمه أي تركه عن العمل للفحلة(
) فالبازل يقصد بتلك الإبل طريقا يعلمه؛ لأنه ألف ذلك العمل.
قوله: (وأظهر السينات)(
).

جعل كل سنة سينة تجوزاً لإفادة المبالغة في الإظهار كأنه يقول اجعل كل سنة بمنزلة سينة فهذه(
) أصح رواية ودراية(
) من السنات بدلها. 

قوله: قال : 

           (معاذ الإله أن تكون كظبية     ولا دمية(
) ولا عقيلة ربرب)(
). 

هو من أبيات الحماسة(
) وقوله: ولا دمية، نظير ولا أب في قوله: 

أبى الله أن أسمو بأم ولا أب(
)
لأن النفي سابق معنى. 
قوله: (فحذفت الهمزة)(
). 

ظاهره أنه حذف ابتدائي من غير قياس، والدليل عليه لزوم الإدغام وقولهم: لاهٍ أبوك(
)، وقيل: الحذف على قياس التخفيف بنقل حركة الهمزة الى اللام ثم حذفها(
)  كما آثره أبو البقاء(
)، لكن لزوم الحذف والتعويض(
) بحرف التعريف مع وجوب الإدغام من خواص هذا الاسم، ولكونه اعرف المعارف لا يمكن في مدلوله الشركة بوجه فيستغنى عن التعريف اللامي جعلت لمحض التعويض لتأكد الاختصاص كسائر تغيرات الأعلام. 

 لذلك جوزوا نداءه مع اللام للعوضية فإنها بمنزلة الهمزة المحذوفة ولم يجوز(
) في نحو(
) : ياالذي وكالصعق(
) لعدم إجرائها مجرى الأصلية وإن كانت جزءاً مضمحلاً عنها معنى التعريف(
) /[6– و] ؛لأن رعاية الأصل واجبة ما لم يعارضه موجب أقوى كالتعويض فيما نحن فيه ، وأما قطع الهمزة عند القائل: بأن المجموع حرف التعريف وخففت وصلا للكثرة فظاهر؛ لأن ذلك في لام التعريف وهذا لم يستمر به التخفيف، وعند القائل: بأن اللام وحدها له ؛ فلأنه يقول: لما كانت اللام الساكنة بدلا عن حرف وحركتها كان للهمزة المجتلبة للنطق بالساكن المعاقبة للحركة مدخل في التعويض فلذلك قطع.

 [والاختصاص بحال النداء في القولين؛ لأن التعويض عنده يتحقق من كل وجه للاستغناء](
) بالتعريف الندائي لو فرض تعريف ما باللام ولوحظ باعتبار الأصل، وأيضاً لما خولف الأصل في تجويز الجمع بينهما قطع الهمز(
) للإشعار من أول الأمر بمخالفة هذه اللام للام التعريف، ولهذا لم يقطع في غيره وإن جمع بين اللام والنداء فيه على سبيل الشذوذ من(
) مثل: 

     من أجلك يا التي تيمتِ قلبي             وأنت بخيلة بالوصل عنيّ(
)
قوله: (ومن هذا الاسم اشتق تأله وألِه واستأَله)(
). 

المشهور: أن الإله بمعنى المألوه أي المعبود من الالاهة بمعنى العبادة والمصنِّف: جعل الالاهة وفعلها مشتقين من هذا اللفظ كاشتقاق استنوق من الناقة واختار أنه من اله بمعنى: تحيّر؛ لأن (أَله) بمعنى عبد غير مشهور اشتهار الإله. ويرد عليه أن اله بمعنى تحيّر كذلك وإنما الشائع (ولَه) وكأنه جعل الشهرة الجنسية خلفاً، وأشار إليها بقوله:ومن أخواته كذا وكذا على أن (اَله): عبد، أشهر من (اله) بمعنى: (وله)، وان(
) الاشتقاق من غير المصادر على خلاف القياس لا سيما في الثلاثي، أعني: في الفعل وما يجري عليه لا نحو المصغر والمجموع إلا ما جاء من (ابل أبالة) إذا أحسن القيام برعي الإبل على اختلاف فيه، نعم لو جعل من الاشتقاق الكبير(
) كما تقدم في نحو: (المتانة من المتن)(
) لصح، وليس مما نحن فيه، فإن ذلك يستدعي أن يكون (اله) أصلا في نفسه ولو كان مشتقا من الاسم لأشبه أن يقارب معناه معنى (تأله)، أي: صار الهيا، أو تلفظ بهذا اللفظ، وجعله المصنف نظير (ابل) أي: (خدم الإله) كما أن ذلك معناه خدم الإبل فالمشهور أقيس ولكل وجه.
قوله: (كما قيل: استنوق)(
).

 في الحواشي: استنوق الجمل أصله أن طرفة بن العبد(
) كان حاضرا بين يدي عمرو بن هند، وكان المسيب بن علس ينشده: وقال(
):
وقد اتلافى الهم عند احتضاره           بناج عليه الصيعرية(
) مكدم(
)
ويروى يفحل ومكدم، وفي رواية: 
وقد اقطع الليل الطويل ادكاره
فقال: طرفة وهو غلام استنوق الجمل(
)، وفي حواشي الصحاح(
) للصغاني(
)؛ لأن الصيعرية سمة يسمون بها النوق دون الفحول، وفي متن الصحاح(
) هي اعتراض في السير وسمة في عنق البعير فعلى هذا لا يتجه اعتراض طرفة، فغضب المسيب وقال: من هو؟ فقيل: طرفة، فقال: ليقتلنه(
) لسانه، وكان كما تفرس(
) فيه. 

  قوله: (وهذا مخالف)(
).

  أي: مخالف للمعلوم من الاستقراء(
) وذلك؛ لأن الاستقراء يدل على أن كل معنى نوعي يوصف بصفات ويقصد قصد شخصه لابد له من اسم خاص تجري الصفات عليه، فلو لم يكن للحق - جل ذكره - اسم كذلك لزم خلاف القاعدة المحققة من الاستقراء ولا يريد المحال العقلي(
) فإنه لو لم توضع الألفاظ بأزاء المعاني أصلا لم يكن فيه استحالة فضلا عن اسم فرد بمعنى خاص وما أورده من انه لما(
) لا يجوز أن يكون وصفا في الأصل يصير بالغلبة (كالعلم كالدبران)(
) فغير وارد؛ لأنه يكون كالرحمن حينئذ ولو سلم فلا يضر؛ لأنا لا نمنع انه علم على سبيل الغلبة بل المدعى انه لا يدل على الصفة في الإطلاق عليه تعالى سواء كان دالا /[6- ظ] في الأصل أولا ثم ان الاستدلال على كونه صفة في الأصل من الاشتقاق غير ناهض وذلك للفرق بين ملاحظة المعنى واعتبار الحرف الأصلي المعتبر في الاشتقاق وبين الدال على الذات باعتبار معنى هو المقصود من اللفظ الجاري على الذات والثاني هو الصفة وأين أحدهما من الآخر ولهذا ملَّح(
) الامام السكاكي(
) فقال(
): والمرمى حيث باتوا(
). 

قوله: (قلت معنى الاشتقاق)(
). 

أراد أن هذا المعنى كاف في الدلالة على اشتقاق هذا الاسم لا تحديد الاشتقاق، وفي قوله: أولاً: بل اسم بزيادة حرف الإضراب، وثانيا: معنى الاشتقاق كذا دون أن يقول: نعم أو لا إشارة الى انه محل الاختلاف ومعترك الأنظار ولا يتهذب إلا بالتلخيص ليتميَّز الحق عن الباطل. 

قوله: (هل تفخم لامه؟)(
).

 أي حيث جرى التفخيم فان محله ظاهر إنما الكلام في جريانه على الاستقامة أو انه من تحريف العامة. 

قوله: (كابرا عن كابر)(
).

 يقال: هكذا، ويقال: صاغرا عن كابر(
)، والثاني حال أو تمييز أي ورث الصغير عن الكبير أو ورثه وهو صغير عن كبير والأول قيل انه كذلك أيضا على معنى كابر بعد كابر كقوله﴿... طَبَقًا عَنْ طَبَقٍ﴾(
) والأفراد لأنه مثل قوله ﴿...سَامِرًا تَهْجُرُونَ﴾(
) أي سُمّاراً(
) والأولى على هذا ان يجعل مفعولا آخر كما تقول ورثت زيدا مالا أي ورثوه عن كبير بعد كبير. 
قوله: (ولذلك قالوا: رحمن الدنيا والآخرة ورحيم الدنيا)(
).

 أي(
) ولكونه أبلغ ولا يرد عليه أنه(
) ورد في المأثور أيضاً ((يا رحمن
الدنيا والآخرة ورحيمهما))(
) لدلالة الأول على الأبلغية وعدم دلالة الثاني على نفيها مطلقا والمدعى أنه أبلغ وتختلف بحسب المواقع فتارة شمولا وعدم شمول بحسب الموطن كالذي رواه المصنف وتارة بحسب كمية افراد المرحومين كما ورد يا رحمن الدنيا ورحيم الآخرة ، وتارة جليلا ودقيقا(
) كما هو المختار عنده في الآية الى غير ذلك ، و لما لم يلزم أن يكون جزئيا من الأول كالنحرير(
) من العالم والفياض(
) من الجواد لم يلزم مراعاة التقديم فإن الدليل في ذلك الاستغناء به عن الآخر لو قدم وأما تقديم الأبلغ لا على هذا الوجه فقد وقد(
)َ. 

قوله: (ويقولون: إن الزيادة في البناء)(
).

استدل أولاً: بالأثر المنقول عن السلف(
) فجاء بالماضي، وثانياً: بالقول المنقول عن العلماء(
) وهم عليه بعد فجاء بالمضارع، وهو من أسلوب قوله تعالى: ﴿فَفَرِيقًا كَذَّبْتُمْ وَفَرِيقًا تَقْتُلُونَ﴾(
) قال الإمام السكاكي(
) في تصريفه ما معناه: أن الشرط في ذلك بعد الرجوع الى أصل واحد في الاشتقاق الاتحاد في النوع فلا ينقض بنحو: حاذر وحذر؛ لأنهما نوعان وكفاك دليلا نحو: غرث وغرثان(
) وصد وصديان(
). 

وقوله: (كما أن الله من الأسماء الغالبة)(
).

أي: تقديراً فلا يرد أنه ينافي قوله فيما تقدم وأما الله فمختص بالمعبود(
) بالحق لم يطلق على غيره وكفاك دليلا قوله في (الرحمن) لم يستعمل في غير الله
تعالى(
)، وجعله في المفصل نحو: المشتري(
) والمريخ(
) من الغالبة(
). 

قوله: (وقول شاعرهم:

                     وأنت غيث الورى لا زلت رحمانا)(
) .

 أوله:                 
                           سموت بالمجد يا بن الأكرمين أبا (
).

والعنت: الوقوع في أمر شاق، والتعنت: طلب الزلة(
)، أقول: حقيقته تكلف إيقاعه في العنت، فأما أن يراد: تعنت بعضهم بعضاً أوكل نفسه. 

قوله: (كيف تقول الله رحمن)(
).

 أوقعه في التركيب؛ لأن الصرف وعدمه يظهر بعده وما ذكره في وجه امتناع صرفه يدل على أن بناءهم الخلاف على أن المشروط انتفاء (فعلانة) أو وجود (فعلى) ليس عن تحقيق. والمعارضة(
) بأن الأصل في الأسماء الصرف غير ناهضة / [7- و]، فإن الأصل في الأسماء هذا النوع خاصة الامتناع وفي مثله، قيل: الحق أنه لا يقابل الأغلب شيء. 

قوله: (عالم نحرير)(
). 
مشتق من النحر(
) كأنه ينحر الشيء علماً، كما يقال: قتله علماً(
). 

قوله: (قلت: لما قال: الرحمن)(
). 

حاصله منع أن القياس الترقي على البت إلا في المادة المذكورة قبل وليس من ذلك في شيء وضمنه فائدة العدول دفعاً لما يرد من سؤال الترجيح على تقدير التساوي أيضاً ولحقيقة أنه لما كان كلاماً صادراً عن مقام العظمة والكبرياء وكأن دقائق النعم وروادفها غير ملتفت إليها بالقصد الأول قدم ما يدل على الجلائل(
)؛ لأن المقام كما قد يقتضي الترقي قد يقتضي(
) التنزل.

     ثم أردف بالأخير كالتتميم كيلا يحتشم عنه من طلب الحقير ولينبه على أن عنايته شاملة ذرات الوجود لم يُترك شيء منها سُدى كما يدل [عليه قوله تعالى(
): ﴿....... أَعْطَى كُلَّ شَيْءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدَى﴾(
) وليُجمع هذا الكلام مع ما سلف لنا في قوله:](
) (ولذلك قالوا...) (
)حفظاً به وعليه، فقلّ من قال فيه ولم يختلف عليه عند المحاقة في التوجيه هذا، والتحقيق يقتضي أن يرد النظم على هذا الوجه ولا يجوز غيره؛ لأن الله اسم للذات الإلهية باعتبار أنّ الكل منه واليه وجوداً(
) ومرتبة(
) وماهية(
) والرحمن اسم لها باعتبار إفاضة(
) الرحمة العامة، أعني: الوجود على الممكنات والرحيم اسم لها باعتبار تخصيص كل ممكن يخصه من تلك الرحمة، أعني: الوجود الخاص وما يتبعه من وجود كمالاته فلو لم يورد كذلك لم يكن على النهج الواقع المحقق ذوقاً وشهوداً عقلاً ووجوداً، وأيضاً لما كان من المقصود تعليم وجه التيّمن بأسمائه الحُسنى وتقديمها عند كل مُلِمٍّ كان المناسب أن يبدأ من الأعلى فالأعلى إرشاداً لمن يقتصر على واحد أن يقتصر على الأولى فالأولى وتقريراً في ذهن السامع لوجه التبرك  أولاً فأولاً، وفي الإيجاز(
) لمّا كان الرحمن كالعلم في الاختصاص ناسب التقديم والتعليل برعاية الفاصلة قصور، نعم؟! يَحسن ممّداً. 

قوله: (الحمد والمدح أخوان)(
). 

أورد عليه أن المدح أعم فإنه الثناء على الجميل اختيارياً كان أولا، والجواب أن المصّنف صرّح في تفسير قوله تعالى﴿... وَلَكِنَّ اللَّهَ حَبَّبَ إِلَيْكُمُ الْإِيمَانَ﴾(
) إن المدح لا يكون بفعل غيره وتأول التمدح بالجمال وحسن الوجه ، ونقل عن محققة النُقّاد(
): أنه خطأ ولا دخل عليه بناء على ما ذهب إليه ، ولذلك جعل مقابله ومقابل المدح واحداً أعني الذم ثم إنّ الأخوة لا تقتضي الترادف وإنما لم يقيد بالاختياري مع أنه كذلك؛ لأنه أراد الفعل الجميل، وقوله :(من نعمة)(
) أي: على المثنى وغيرها يرشد إلى ذلك ومن جعل مقابل المدح (الهجو) فلم يفرق بين المدح بمعنى عدّ المآثر والمدح بمعنى الثناء الخاص فهو مقابل للأول ومنه ((أحثوا التراب على وجوه المدّاحين))(
) والكلام في الثاني وإنما ذكر النداء وهو رفع الصوت ليُناسب ما ادعاه من اختصاصه باللسان فإنه ينبئ عن الظهور والإشادة، وقوله: (فهو إحدى شعب الشكر)(
)، أي: بهذا الاعتبار لا مطلقاً. 

قوله: (ومنه قوله( (
) : ((الحمد رأس الشُكْرِ)) )(
) . 

       تحقيقه أن الحمد باللسان لكن إنما يعتد به إذا واطأ القلب وإلا فهو كذب واستهزاء فلاشتماله على عمل القلب واللسان يكون أفضل من عمل القلب وحده.

قوله: (في معنى الإخبار)(
).

 أي لا الإنشاء ولذلك فصل عنها (سبحانك) ونحوه؛ لأنه في معنى الإنشاء، وقيل: ؛ لأنه غير متصرف.  
قوله: (والمعنى نحمد الله حمداً)(
).

      أي: أصل المعنى. قوله(
): (ولذلك قيل: ﴿ إِيَّاكَ نَعْبُدُ ﴾)(
)، تأييد بأن الفعل المحذوف في الجملة ملحوظ حيث بين بالجملة الفعلية.

     ولما سُئِل عن كيفية /[7-ظ] الحمد؟ أجيب: بأنّ حال حمدنا أنا لا نشارك فيه غيرك، وكان الحق الجواب: إيَّاك نحمد، وعدل تنبيهاً على ما سلف أنه أصل العبادة ورأسها فان العبادة(
) حقيقتها شكر المنعم الحقيقي، أي: إظهار طاعته بقدر الإمكان، والغرض الاستئناس بتقدير الأصل في: (الحمد لله) وتطبيق قراءة النصب(
)؛ لأنه سيّبين أن الراجح في ﴿إِيَّاكَ نَعْبُدُ﴾(
) أنه استئناف يقتضيه إجراء(
) الصفات الكمالية على المتصف بها أزلاً  وأبداً(
)  فهو جواب لسؤال يقتضيه هذا المقام من معاملتهم مع المعبود الذي هذا شأنه، وتوجههم إليه والحالة الغالبة الداعية الى الخطاب هي الباعثة على السؤال من قبل من تواجهه به او هو قطع لحديث الغائب الى الخطاب فترك العاطف لافتراق الحالتين، والأول أولى ووجه الالتفات(
) فيه أجلى، وما قيل من ان قولهم: (إياك نعبد) لكونه ثناء فهو حمد حسن لكن(
) يخدشه أنه ابتداء إخبار لا حكاية(
) وقول (إياك نعبد)(
) حمدٌ لا مضمونه؛ لأنه لاينبئ عن ثناء باللسان إلا على الوجه المذكور اماماً ومنه علم أنه لا يحتاج الى تقدير: نقول.

قوله: (ومعناه الإشارة الى ما يعرفه كل أحد من أن (الحمد) ما هو؟)(
).

فيه إشارة الى تعريف الحقيقة راجع الى تعريف العهد الذهني(
) كما عليه المحققون(
)، وتحقيق هذا المقام أن اللفظ الدال على الماهية من غير نظر الى وحدة وكثرة واستغراق وعدمه وتعين وإبهام ذهناً أو خارجاً وان لم تخل(
) عن أحدها هو المطلق والدال عليها باعتبار تعينها ذهناً بنفسه علم الجنس(
) وبأداة التعريف هو المعرف تعريف الماهية والأداة لتعيينها، والفرق بين ملاحظة التَّعين ومصاحبة التَّعين بيَّنُ، وقولك: ادخل السوق لمن ليس بينك وبينه سوق(
) معهود من هذا القبيل لأن الدال على الحقيقة صالح الإطلاق على الفرد الخارجي المشتمل عليها معيناً كان فيه أو لا، نصّ عليه الشيخ ابن الحاجب وسائر المحققين، وقد جعل قسماً برأسه وضمّ النشر(
) بقدر الإمكان أولى والدال على الماهية(
) بشرط وحدة غير معينة هي اسم الجنس من نحو (رجل وفرس) ويُسمى الشخص المنتشر(
)، وقد يطلق عليه المطلق أيضاً، كما يطلق اسم الجنس على الأول أيضاً وكثيراً ما يُستعمل استعمال الأول (كلا رجل) والدال عليها مع قيد وحدة معينة خارجية بنفسه العلم المشّخص، وبالأداة هو المعرّف تعريف العهد الخارجي(
) وبالقرينة(
) هو المضمر أو اسم الإشارة والموصول في حكم المعرّف باللام فافهم؟!، والدال عليها مع كثرة غير معينة اسم الجمع ومع الكثرة المستوعبة الاسم المستغرق وهو العام عند الأصولي، ومنه ظهر أن الاستغراق(
) ليس من التعريف في شيء، وكفاك استغراق نحو لا رجل ، وتمرة خير من جرادة(
) شاهداً، فلابّد معه من اعتبار تعين ذهني أو خارجي فلا يخرج من القسمين، اعني: تعريف الحقيقة أو العهد الخارجي ثم إن اللام عند المصنف وقد تبّين للمنصف لتعريف العهد فقط ذهناً أو خارجاً، وأما الاستغراق أو عدمه فبحسب المقام، ولهذا كثيراً ما يقول في هذا الكتاب أُطلق ليعم والنكرة أيضاً تستعمل(
) له بحسب المقام كما سلف، فلا يرد ما قيل: أنه لا يُعرف الفرق بين المطلق والعام(
)، ويمكن أن يستدل عليه بأن الأصل في الإطلاق الحقيقة وقد ثبت للمعهود اتفاقاً فلغيره إمّا مجاز(
) واشتراك والأول خير ولا نعني باقتضاء المقام إلا أن المقام يقتضي التجوز عن الحقيقة بالأفراد المستغرقة ومن هذا التحقيق يلوح أنّه لا يُخالف(
) /[ 8- و]، ما ذهب إليه الأصوليّون(
)، نعم! إن أكثرهم على أن هذا التجوز مستمر في الجموع المعرّفة باللام وبعضهم في المفرد الجنسي المعرّف بها أيضاً، بشرط أن لا يكون معهود سابق فيهما، وعند المصنف وأكثر أئمة المعاني منع الاستمرار، وهنالك يظهر أن الاستغراق وهم أولا، ثم إن هذا المقام آبٍ عن الاستغراق؛ لأن اختصاص حقيقة الحمد به تعالى ابلغ من اختصاص أفرادها جمعاً وفرادى وفيه إشعار بأن حمد كل حامد لكل محمود حمد لله على الحقيقة؛ [ لأنه إنما حمده على الصفة الكمالية المفاضة عليه من القيوم(
) الحق جل وعلا فهو فعله على الحقيقة ](
).

والحمد على الفعل الجميل وهذا وان لم يكن مذهب المصنف(
) ؛ لأنه يجعل العبد مستقلاً في إيجاد فعله الاختياري جميلاً أو قبيحاً لكن لا يمنع أن الأقدار والتمكين من الله - جل ذكره -(
)، فمن ذلك الوجه يمكنه أن يعمّم وقد صرح بهذا المعنى في أول التغابن فقال: (قدّم الظرفان ليدل بتقديمهما على معنى اختصاص الملك والحمد بالله)(
)، ثم قال: وأما حمد غيره فاعتداد بأن نعمة الله جرت على يده(
)، ووجه آخر على أصل المصنف وهو [أن](
) المستغرق لا يجوز أن يختص به تعالى شأنه بل الحمد الحقيقي الكامل الذي يقتضيه إجراء هذه الصفات، (فاللام) للحقيقة ويُراد اكمل أنواعه من باب ﴿ذَلِكَ الْكِتَابُ﴾(
) و(حاتم الجواد)(
) إيهاماً ؛لأنها التي يحق أن يطلق عليها الحقيقة كأنها كل الحقيقة لا ؛ لأنها للاستغراق في المقام الخطابي وتنزيل غير ذلك منزلة العدم، فإنه تطويل للمسافة مع قصرها، والأول أوجه لما نقلناه من نصه، وعلى الوجهين لا يرد قول : من اعترض بأنه أيَّ مدح يكون في إثبات مطلق الحمد مستدلاً بأن المطلق لا يدل على قوة ولا ضعف والعجب أن هذا المعترض(
) ذكر في سورة الأنعام(
) أن المعنى أن ماهية الحمد ثابتة لله تعالى(
)، واللام الجارة مفيدة للاختصاص، وذلك يقتضي اختصاص جميع أقسامه وكأنه نسى صدر الكتاب، ومنهم من اشتبه عليه مغزى المصنف لجعله اللام المعرفة تعريف عهد ذهني قسماً آخر فظن أنه الذي يجري مجرى المنكر فأخذ يعترض(
) وهذا المقام من مداحض(
) [هذا](
) الكتاب.

قوله: (واشف القراءتين)(
). 

أي أفضلهما قال جار الله :
   إن أردت الإنجاب فانكح غريباً         والى الأقربين لا تتوصـل 
   فاشفُ الثمار حُسـناً وطيـباً          ثمر غصنه غريب موصل(
)
 والشِف النقصان أيضاً وهو من الأضداد(
). 
قوله: (التي هي أقوى)(
).

وجهه مع كون الحركة البنائية ألزم أن الإخلال بالإعراب المجتلب لتمييز المعاني المقتضية له يؤدي الى اللبس المخالف للغرض من وضع الكلام وهو الإفادة والإبانة عما في الباطن. 

قوله: (ومنه قول صفوان: لأن يربني)(
). 

نقل - سلمه الله-(
) عن صاحب الاستيعاب(
) :هو صفوان بن أمية بن خلف الجمحي(
)، قال(
): الصغاني(
): اسلم بعد ذلك لما أعطي من مغانم حُنين
ما استكثره قال(
): اشهد أنه لا يطيبُ به إلا قلب نبي وامن(
)، وقوله: (لأن يربني)(
) في جواب أبي سفيان(
) عند جولة(
) المسلمين مبشراً له إيثار منه لأسر النبي (
)( على أسرهم(
). 

قوله: (ولم يُطلقوا الربّ إلا في الله وحده)(
).

 أي إطلاقاً مستفيضاً وإلا فقد ورد قول ابن حلزة(
): 
       وهو الرب والشهيد على يوم         الحيارَيْنِ  والبلأُ  بلأُ(
). 
قوله: (وقيل كل ما علم به الخالق)(
).

 أراد أنه يُطلق على كل واحد [واحد](
) من أنواع ما يعلم به الخالق وعلى المجموع وكذلك في قوله:(اسم لذوي العلم)(
) إذ لو كان للمجموع وحده لاستحال جمعه، وقوله: (قلت: ليشمل صريحُ)(
) في أن المراد ذلك. وحاصله: أنه لما صحّ إطلاقه على كل واحد من الأنواع فلو أفرد لأوهمَ أن /[8- ظ], المراد استغراق أفراد نوع ممّا يطلق عليه لا الأنواع كلها مع أفرادها، وأما إذا جمع واستغرق الأنواع بالتعريف فقد ارتفع ذلك الوهم، فلا يُنافي قولهم استغراق المفرد أشمل ولو قال قائل: ان العالم والعالمين (كعرفة وعرفات) لم يبعد عن الصواب وكان فيه خلاص من هذا الإشكال والذي بعده، وكان وجه المبالغة ظاهراً قال: الجوهري: العالم الخلق والعالمين أصناف الخلق(
)، الأزهري: قال الزجاج(
) لا "واحد لعالم من لفظه لان عالماً جمع أشياء مختلفة فأن جعل عالمٌ لواحد منها صار جمعاً لأشياء متفقة"(
) وأما قوله:(وهو جمع عالم)(
) فهو تجوز كما جعل عالماً جمعاً، ولعلّه أوجه وان لم يوجد مصرحاً في كلامهم والله اعلم. 

قوله: (فهو اسم)(
).

السؤال متوجه على التفسيرين، أما على الأول فلأنه وإن اختص بأولي العلم لكن ليس بصفة ولا علم، وأما على الثاني: فلانتفائهما معاً، وأجاب عنه: بأنه لما دل باعتبار المعنى كان كالصفة فجمع، إمّا على الحقيقة على التفسير الأول، وأما على التغليب على التفسير الثاني. 

قوله: (ولقوله: ﴿ لِمَنِ الْمُلْكُ الْيَوْمَ ﴾(
) - إلى قوله- : يُخصّ)(
).

أما دلالة الأول فظاهرة(
) للتوافق وأما الثاني فلمناسبة(
) الفاتحة الخاتمة والتدرج بالوصف بالربوبية الى الوصف بالمِلكية في الموضعين(
) وأما قوله: (لأن(
) الملك أي: بالضم يُعم)(
)، فلم يرد به العموم والخصوص المصطلحين؛ لأن أحدهما لا يدخل في مفهوم الآخر، ولا عرضي شامل له هذا بحسب العرف الطارئ(
) في الملك بالكسر وفي التحقيق المِلك (بالكسر) جنس للمُلك (بالضم)(
) والمراد أن ما تحت حياطة الملِك من حيث كونه ملِكاً أكثر أفرادا مما تحت حياطة المالك من حيث كونه مالكاً والعموم والخصوص لغة يطلقان على مثل هذا أيضاً وجاز أن يراد شمول سياسة الملِك دون سياسة المالك تحقيق المُلك بـ (الضم) نسبة بين من قام به ومن تعلق وان شئت قلت صفة قائمة بذاته متعلقة بالغير تعلق التصرف التام المقتضى استغناء المتصرف وافتقار المتصرف فيه، ولهذا لم يصح على الإطلاق إلا لله - تعالى جده-(
) وهو أخص من الملِك بـ (الكسر) ؛لأنه تعلق لاستيلاء مع ضبط وتمكن من التصرف في الموضوع اللغوي وبزيادة كونه حقاً في [الشرع من غير نظر الى استغناء وافتقار وأنّ ما يملكه المَلِك من المتملك عليه أعني: سياسته الخاصة ملكه فيه أتم مما يملكه](
) المالك ، كحد عبيد الملاك مثلاً، أما ما لا يملكه الملِك ويملكه المالك فليس مورد البحث كعكسه فقد لاح أن ما يتوهمه بعض العامة من أن تصرف المالك في المملوك أتم من تصرف الملك فـي الرعايا، منشأه من عدم فرض اتحاد المورد والنظر إلى(
) العرف الفقهي والكلام في الموضوع اللغوي بل المعنى الأصلي المشترك بين اللغات كلها وقولهم: المُلك (بالضم) التصرف بالأمر والنهي في الجمهور(
) ويختص بسياسة الناطقين، والملِك (بالكسر) ضبط الشيء المتصرف فيه بالحكم بناءً على العرف العامي(
) وعن هذا قلنا لا يدخل أحدهما في مفهوم الآخر، ومما يرجّح القراءة به(
) ما يلزم من نوع تكرار؛لأن الربّ بمعنى (المالك) أيضاً ،وأنه تعالى وصف ذاته المتعالية بالملكية عند المبالغة في قوله:﴿مَالِكَ الْمُلْكِ﴾(
) (بالضم) دون المالكية. 

قوله: (فإن قلت: فإضافة اسم الفاعل غير حقيقية)(
).

 قد يتخايل أن ﴿رب العالمين، ومالك يوم الدين﴾ من الإضافة اللفظية؛ لأن ما أضيف إليه في المعنى مفعول به ، فلماذا خصّ السؤال والجواب باسم الفاعل وهو ساقط؟ /[9- و] ؛ لأن الصفة المشبهة لا تعمل النصب أبداً، آلا ترى إلى قولهم: أو(
) الصفة المشبهة إلى فاعلها في بحث الإضافة اللفظية، وأما تجويز سيبويه: هو رحيم فلاناً وجليس زيدا(
)، فقد نصّ على أن الأول: من صيغ(
) المبالغة وحكمه حكم اسم الفاعل حينئذ، والثاني: بمعنى مجالس وإلا لم يكن متعدياً، فإن قلت: قولهم : في تعريفها ما اشتق من فعل لازم يأبى أن يكونا(
)؛ أعني: (الرب والملك) من المشبهة ويقتضي أن يكون الثاني: من باب: (حذر وحاذر) من أبنية المبالغة، قلت : يقدر الفعل لازماً كـ (الغريزي) ثابتاً ثم يشتق منه الصفة المشبهة من غير نظر الى تعلقه بمفعول، ويضاف إلى الناس ونحوه إضافة الإمام والرئيس وهذا مطرد(
) في باب المدح والذم، نص عليه في تصريف المفتاح(
) حيث جوّز نقل كل فعل من غير باب فعُل (بضم العين) متعدياً كان أو غيره إليه لذلك. 

قوله: (ويجوز أن يكون المعنى مَلَك الأمور يوم الدين)(
).

فيه أنه جعل اسم الفاعل بمعنى الماضي لتكون الإضافة معنوية ثم ذلك الماضي بمعنى المستقبل مجازاً، وهذا عدول عن الحقيقة من غير تعذر، والجمع بين القراءتين(
) بدونه حاصل، والجواب: أن معناه المستقبل المحقّق بعد التجوز وأما قبله فلا؛ فهما معنيان مفترقان والمقام مقام المبالغة وتوافق القراءتين هكذا أتم، ثم أنه ذكره على وجه مرجوح فيكفي وجه مخيّل. 

قوله: (قال: طفيل الغنوي(
): 

فهياك والأمر الذي إن تراحبت        موارده ضاقت عليك مصادره) (
)
هكذا رواية الكتاب(
) وفي الحماسة  لمضرس بن ربعىّ(
) في عباس بن مرداس(
):
فإياك والأمر الذي إن توسـعت        مـوارده ضاقــت عليـك المصـادر 
فما حسنٌ ان يَعذِرُ المرءُ نفسه         وليس له من سائر الناس عاذر(
) 
قوله: (قُلت: هذا يُسمى الالتفات) (
). 

كأنه أجاب ؛لأنه أسلوب متكاثر الفوائد متناثر الفرائد  ثم شرع في بيانه مفّصلاً بذكر الأمثلة لأنّه أول موضع وهو باب من أبواب البلاغة وذكر فائدة العدول إليه إجمالاً بعد أن أزال استبعاد التنافر بقوله: (وذلك على عادة افتنانهم)(
) في قوله: (ولأن الكلام إذا نقل)(
) فهو عطف على قوله: (على عادة)(
) أي: وذلك؛ لأن الكلام يجري مجرى التقرير والتفسير له؛ لأنّ تعليل الشيء مما يُقرره ويؤكده، وتفصيلاً في قوله: (ومما اختص به هذا الموضع)(
) وهو الجواب الحقيقي فرحمه الله وحسن بيانه. 

قوله: (ثلاث التفاتات في ثلاثة أبيات)(
).

       نصّ في أنّ ما يقال: أنَّ الالتفات الثاني: في قوله: (وذلك من الغيبة الى الخطاب)(
) والثالث: منه الى التكلّم في قوله: (جاءني)(
) ليس من مذهب المصّنف وانه يوافق ما ذهب إليه الإمام السكاكي(
) من أن العدول عن أحد الأنواع الثلاثة الى الآخر حقيقة أو تقديراً كاف في تحققه هذا ،وانه لا مانع من حمل الخطاب في ذلك على الحقيقة لا أنه يخاطب نفسه ولهذا لم يعد السكاكي(
) أربع التفاتات في الأبيات. 
قوله:

	(تطاوَل ليلكَ بألاثمد

	
	ونام الخلي ولم ترقد




	وبات وباتت له ليلة

	
	كليلة ذي العائر الأرمد


	وذلك من نبأٍ جاءني

	
	وخبرته عن أبي الأسود  (
)



الإثمد: اسم موضع (بكسر الهمزة والميم، وفتحها مع ضم الميم)، والعائر ما له العوار وهو القذى الرطب الذي تلفظه العين عند الوجع .

 وفي الصحاح: أنه يطلق على العوار نفسه وعلى الرمد أيضاً(
)، فالمراد على الأول: الجفن العائر وعلى الثاني ظاهر والأرمد: صفة (ذي). 

قوله: (لذلك التميز /[9- ظ] الذي لا يحق العبادة إلا به)(
). 

إنْ قيل: هو تعالى(
) لذاته يستحق العبادة لا لتلك الصفات الخاصة.

 قلنا: مُسلّم ولكن تميزه بتلك الصفات التي لا تُشارك يدل على تميز الذات عن سائر الذوات، ولّما لم يكن لنا سبيل الى العلم بالذات من حيث هي، صح أن وجوب العبادة باعتبار التميز بتلك الصفات الخاصة، وإنما كان الخطاب أدل على هذا الغرض؛ لأنه يجعله تعالى كالحاضر المشاهد قوة علم وتمييز.
قوله: (لأن تقديم الوسيلة قبل طلب الحاجة)(
).

 هذا على غير الوجه الأحسن عنده إذ عليه يجب تأخره؛ لأن الثاني مطلوب للأول ليتم ويكمل على أنه لا يكون حينئذ تقديم الوسيلة. 

قوله: (ويحتاجون إليه من جهته) (
).

 أي: من جهة ربهم لا من جهة ما يتقرب فهو وهم. 

قوله: (و﴿هدى﴾ أصله أن يتعدى باللام أو بإلى)(
).

 قال المصنف  يُقال: هداه لكذا أو إليه إذا لم يكن في ذلك فيصل بالاهتداء إليه(
)، وهداه كذا بدونهما لمن يكون فيه ولمن لا يكون فيَصِل ن وقوله [تعالى](
): ﴿وَالَّذِينَ جَاهَدُوا فِينَا لَنَهْدِيَنَّهُمْ سُبُلَنَا﴾(
) يحتمل الأمرين.
قوله: (يمنح الألطاف)(
). 

قال المصنِف: الألطاف: هي المصالح التي عندها يُطيع المكلف أو يكون أقرب الى الطاعة ولا تفضِي الى الإلجاء والقسر. 

قوله: (...لأنه يسترط السابلة)(
). 

   هم أبناء السبيل المختلفة في الطرقات ذكره الجوهري(
)، والأولى في التعليل؛ لأنهم يسترطون السبيل أو هي تسترطهم، وكذلك نقله - سلمه الله-(
) عن الراغب(
) كما يقال: أكلَتْه المفازةُ(
) إذا أضمرته أو أهلكته وأكل المفازة إذا قطعها، وسمي الطريق اللَقم والملتقمُ على هذا النحو، وذلك في معنى الملقوم كالنَفض بمعنى المنفوض. 
قوله: (وفُصحاهن اخلاص الصاد)(
).

 لأن السّين من المهموسة(
) وفيها استفال والطاء بالعكس فأبدلت صاداً؛ لأنّها تناسب السين في الهمس والصفير(
) والطاء في الاستعلاء(
). 

قوله: (وأطلق الإنعام ليشمل)(
).

 لم يرد أن الإطلاق والعموم بمعنى، بل المراد أن المقام إنما أفاد العموم ؛لأنه أتى به مطلقاً؛ لأنه لو أتى به مقيّداً لم يُفده ،ولهذا علل العموم بقوله: (لأن من أنعم الله عليه بنعمة الإسلام) (
).

دلالة أن المراد به نعمة الإسلام ،ولّما كانت شاملة للنعم كلها أطلق الإنعام في إرادتها خصوصاً تنبيهاً على هذا المقام فلا وجه لتشنيع من شنّع بأنه(
) لا يُفرق بين المطلق والعام.
قوله: (مجملاً أولاً ومفصلاً ثانياً)(
).

    
في هذا الكلام وقوله: (فهو المشخص...) (
)... الى قوله: (غير مدافع ولا منازع) (
)ما يدل على إيثاره على عطف البيان واختلاف مقتضاهما بأن المقصود التفصيل وذكر الإجمال توطئة، بخلاف عطف البيان وتحقيق أنه موصوف بذلك ؛لأن استئناف القصد يدل على أنه أوضح من الأول في إفادة المقصود فيلزم أن يكون هو المشخص غير مدافع ولا منازع.
قوله: (هم الذين سَلِموا)(
).

 
بمنزلة ما ذكره في قوله: (فهو المشخص المعين...غير مدافع) (
)ومنه يظهر أن المعنى على الإبدال أوقع في الآية.

قوله: (وهي قراءة رسول الله ()(
).

      قيل:أي: عادته وإلا فجميع القراءات قراءته ( وهو الذي أورده - سلمه الله-(
). أقول: المختصة من غير المتواترة بصاحبها شهرة ينسب إليه. 

    وأما السبعة المتواترة فإِنما نُسب كلّ واحدة الى إمام خاص؛ لأنه يفرد في الأداء وبإحكام خاصة مع اشتهاره بالقراءة بذلك الحرف(
).
قوله: 

(ويرحم(
) الله عبداً قال أمينا) (
)
أولّه:                   
                         يا رب لا تسلبني حبها أبدا(
)
وقوله:                 
                         (أمين فزاد الله ما بيننا بعدا) (
)  

 أوله:                  
                         تباعد عني فطحل إذ سألته(
)
 /[ 10- و] قال في الصحاح - بفتح الفاء- علم رجل(
)، وأنشد البيت. 
   ونقل - سلمه الله -(
) عن الزجاج(
): (إذ لقيته) حق أمين التأخير، عن قوله(
): (فزاد الله)؛ لأنه دعاء وطلب الاستجابة يكون بعده، إلا أنه قُدِمَ للاهتمام والمبالغة. 
قوله(
): (وقال إنه كالختم على الكتاب)(
). 

      قال - سلمه الله-(
) روينا عن أبي زهير النميري(
) قال: ((قال رسول الله ( لرجل ألحّ في المسألة أوجب إن ختم فقيل: بأي شيء؟ قال : بآمين))(
) قال:
 أبو زهير [آمين](
) مثل الطابع على الصحيفة، أخرجه أبو داود(
).

   كما أنّ الختم على الكتاب يمنع من ظهور ما فيه على غير المكتوب إليه وهو فساد، كذلك الختم في الدعاء يمنعه من الفساد الذي هو الخيبة. 
قوله(
): (من صبيانهم في الكتاب)(
). 

    الجوهري: "الكتاب الكتبة والكتاب أيضاً والمكتب واحد"(
)، ]الأزهري عن الليث(
) كذلك وعن المبرد(
) أنّ الموضع: المكتب والكتّاب الصبيان(
)، ومن جعله
الموضع[ (
) فقد أخطأ(
). أقول: والاعتماد على نقل الليث لترجيحه من وجوه(
). 
قوله: (عن رسول الله ( -أنه قال(
) -: لأبي بن كعب)(
). 

         هذا الحديث صحيح وما ذكره الشيخ محي الدين النووي(
) - رحمه الله-(
) على ما نقله - سلمه الله-(
) أن من الموضوع الحديث المروي عن أبي ابن(
) كعب سورةً سورة، فلم يرد بهِ ما صح إسناده(
) عن الأئمة. قال: وقد أخطأ من ذكره من المفسرين، وزاد الصغاني ]وقال[:(
) وضعه رجلٌ من أهل عبادان(
)، وقال: لما رأيت الناس اشتغلوا بالأشعار وفقه أبي حنيفة(
) وغير ذلك ونبذوا القرآن وراء ظهورهم أردت أن أضع لكل سورة فضيلة أُرغِب الناس بها في قراءة القرآن، وقل تفسير خلا عن ذكر هذه الفضائل إلا من عصمه الله تعالى، تمت السورة والحمد لله أولاً وأخراً والصلاة على رسوله محمد وآله وأصحابه(
) صلاة تُرغِمُ(
) الشيطان، آخراً. 















(�) الكشاف : 1/44 .


(�) في ج : (في) سقطت من الجملة .


(�) ولقد وردت (النطيحة) في سورة المائدة من الآية/ 3، وأدخلت التاء فيها لأنها جعلت أسماً لانعتاً، أو للغلبة عليها، و(النطيحة) فعيلة بمعنى مفعولة أي: منطوحة وأكثر، وجاء استعمال تاء التأنيث فيها؛ لأنها أجريت مجرى الأسماء كما في قولهم: طريقة طويلة. ينظر: التفسير الكبير:11/105، و=: تفسير ابن كثير: 2/11، و=: تفسيرالطبري : 6/70.


(�) في ب : (أول مبدأ) .


(�) الحديث في مسندا الإمام احمد/حديث أسامة بن شريك ( :4/278، رقم:18480، وإسناده صحيح؛ وسنن ابن ماجه/باب في فضائل أصحاب رسول الله ( ، فضل عبد الله بن مسعود ( :1/49، رقم:138؛ صحيح ابن حبان/كتاب إخباره ( عن مناقب الصحابة – رضي الله عنهم- رجالهم ونساءهم: 15/542، رقم:7066  


(�) في ب: جملة الترضي غير موجودة .


(�) الكشاف : 1/45 .


(�) في أ، ج: (تعالى) غير موجودة .


(�) ينظر: الكشاف : 1/45 .


(�) في ج : (لأن التعليم إِنقياد العباد ) .


(�) في ب : (ضده) .


(�) سورة الفاتحة الآية/ 4 .


(�) والقول بأن الفاتحة هي أول مانزل فهو على خلاف منهم من قال: أنها أول القرآن نزولا ومنهم من قال: أن سورة العلق هي أول مانزل من القرآن. ينظر: الإتقان:1/41 -76، و=: البرهان: 1/207، و=: مناهل العرفان1/69، و=: العجاب في بيان الأسباب :1/222- 223.                             


(�) في: ب، ج لو، بسقوط حرف العطف( الواو).


 (�) في ب : (تعالى) غير موجودة .


(�) في ج : (لا) ساقطة.


(�) ينظر: المواقف للإيجي: 3/567 .


(�) في ب : (قوله تعالى).


(�) سورة الفاتحة الآية/7.


(�) سورة الفاتحة من الآية/ 4 .


(�) في ج : (اتصاف) .


(�) (انحصر) كذا في الأصل وباقي النسخ ،وهو جائز ؛ لأن الفاعل جمع تكسير يجوز معه التذكير والتأنيث. ينظر: شرح ابن عقيل على ألفية مالك: 2/95. 


(�) في ج : (من).


(�) في ب :(بالأمر والنهي بالأمر والنهي فرع) ،والمراد بالأمر:هو طلب الفعل  بالقول على جهة الاستعلاء وهو نقيض النهي. ينظر:الأحكام للامدي :2/158،شرح الورقات/للمحلي:1/62،وأما النهي:فهو طلب الكف عن الفعل بغير كف ونحوه.ينظر:الإبهاج :2/72،وتيسير التحرير:1/372 .


(�) في ب : (والباعثين).


(�) في ب : (المعاد والمعاش) .


(�) في ج : (ومتفاوتاً) .


(�) في جميع النسخ : (اللّجأ) ولعل الصواب ما أثبته والله أعلم. 


(�) في ب : (الأولى)


(�) في ب ، ج : (الأعراف) .


(�) أي التعبد لله تعالى مع حضور القلب وموافقته له بالمحبة والامتثال والاجتناب وهي تسمى (أحوال). ينظر: إيقاظ الهمم شرح سنن الحكم لأبن عجيبة : 1/213 .


(�) وهي اجتناب الكبائر والموبقات والشهوات المحرمة مما جبل عليه الإنسان فهي بذلك تسمى (أعمال). ينظر: إيقاظ الهمم : 1/46 .


(�) في ج : (السعادة).


(�) الكشاف : 1/45.


(�) أي مسألة التنفل بركعة واحدة وهي على خلاف بين الفقهاء فالجمهور يرى أنه يجوز التنفل بركعة واحدة وهي صلاة الوتر ،لما ورد من فعل سيدنا عمر بن الخطاب (رضي الله عنه)،وهذا ماذهب إليه الشافعية والحنابلة ،أما المالكية فقالوا التنفل يكون مثنى مثنى ، وخالفهم أبو حنيفة :أن اقل صلاة النفل تكون رباع ،أو ثلاثة وهي صلاة الوتر وبذلك وافقه الزمخشري . ينظر:كتاب الأم للشافعي:1/289، والمغني لابن قدامة:5/69-70.


(�) ما بين المعقوفتين (معنى) سقطت من: ب.


(�) ما بين المعقوفتين (ركعتين) سقطت من ب.


(�) تفسير الطبري :14/56، و=: المحرر الوجيز لابن عطية: 5 /56، و=: ، ينظر: التفسير الكبير:1/146.


(�) (بسم الله الرحمن الرحيم) موجودة في أصل المخطوط.


(�) هذا جزء من كلام نسبه الزمخشري الى ابن عباس ( وتمامه:( من تركها فقد ترك مائة وأربع عشرة آية من كتاب الله تعالى)  الكشاف: 1/45 ،وقد وضحه الحافظ ابن حجر في الكافي الشافي تخريج أحاديث الكشاف:بأنه موقوف ليس بمعروف عنه:7 ، وذكره البيهقي في (الشعب)على أنه من كلام ابن عباس (: (من ترك بسم الله الرحمن الرحيم فقد ترك آية من كتاب الله) شعب الايمان للبيهقي/ باب: في تعظيم القرآن: فصل في ابتداء السورة بالتسمية سوى (براءة): 2/440، رقم: 2341.


(�) أي: جرى اتفاق العلماء من المفسرين والقراء على إسقاط البسملة من أول سورة براءة لأسباب ذكروها في مواضعها. ينظر: الكشاف: 2/230، و=: ، و=: المحرر الوجيز لابن عطية:3/3-4، و=: التفسير الكبير للرازي: 15/172-173، و=: التسهيل لعلوم التنزيل للكلبي: 2/70 و=: الزيادة والإحسان في علوم القرآن: 166-177، و=: التحفة المرضية من طريق الشاطبية:1/7، و=: شرح شعلة على الشاطبية:46.


(�) وفي هذه المسألة أختلف علماء التفسير في سبب نزول سورة الفاتحة على أقوال ذكروها في مواضعها. ينظر: ، و=: التفسير الكبير:19/164، و=: زاد المسير:4/414، و=: تفسير ابن كثير:1/9، و=: الزيادة والإحسان:3/373- 375، و=: روح المعاني:1/38  .


(�) في ب : (من نحو) . 


(�) في: أ، ج: مابين المعقوفتين غير موجود. وينظر: سورة الرحمن حيث تكررت هذه الآية (31) مرة.  


(�) أي قوله تعالى: ﴿وَيْلٌ يَوْمَئِذٍ لِلْمُكَذِّبِينَ﴾ سورة المرسلات الآية:15. 


(�) في ب: (أيضاً) ساقطة.


(�) في ب : (هذا المجموع).


(�) في ب : (أحسن) .


(�)  وتكملة القول:( وكذلك قول العرب في الدعاء للمعرس بالرفاء والبنين). الكشاف : 1/46 .


(�) ب:(الجاهلية) ساقطة، ينظر:فتوح الغيب، الطيبي:70(اطروحة دكتوراه لصالح عبد الرحمن الفائز،أطروحة دكتوراه مقدمة الى مجلس جامعة المدينة المنورة – السعودية، بأشراف الدكتور: حكمت بشير ياسين، 1413هـ) ، والحديث: روي في المستدرك على الصحيحين: 3/668، رقم: 6468؛ و=: سنن البيهقي الكبرى، باب: مايقول إذا نكح امرأة: 7/148، رقم:13620؛ و=: سنن الدارمي، باب الرخصة في النظر للمرأة عند الخطبة:2/180، رقم:2173؛ و=: مصنف ابن أبي شيبة، ماقالوا في الرجل يتزوج مايقال له:4/6، رقم:17212؛ و=: مصنف عبد الرزاق، باب: الترفئة: 6/189، رقم:10457؛ و=: المعجم الكبير للطبراني، ماأسند عقيل بن أبي طالب:17/193، رقم:513؛ و=: مسند أحمد بن حنبل، من اسمه (عبد الله بن رواحة) (رضي الله عنه) :3/451، رقم:15779، روى احمد عن الحسن (أن عقيل بن أبي طالب تزوج امرأة من بني جشم فدخل عليه القوم فقالوا بالرفاء والبنين، فقال: لاتقولوا ذاكم، قالوا: فما نقول يا أبا يزيد، قال: قولوا: بارك الله لكم وبارك عليكم، إنا كذلك كنا نؤمر)،قال شعيب الأرنؤوط في تعليقه: مرفوعه صحيح لغيره وهذا إسناد ضعيف لانقطاعه .


(�) الكشاف : 1/46 .


(�) في ب : (وهو) .


(�) هو أبو فراس همام بن غالب بن صعصعة بن ناجية بن عقال بن محمد بن سفيان الملقب بـ (الفرزدق) الشاعر المشهور. (ت114هـ = 732م). ينظر : معجم الشعراء 1/146. و=: الإكمال: 2/6. و= :الاستيعاب : 1/216. و=: الفرزدق حياته وشعره : 19-37  .


(�) ومعنى (أكالئها) : كلأه يكلؤه كلأ وكلاءة: أي: حرسه وحفظه، يقال: كلأك الله كلاءة، أي: حفظك الله وحرسك، وتأتي بمعنى: المراقبة للشيء. ينظر: المحكم والمحيط الأعظم:7/84، ولسان العرب:1/146 


(�) قيل: أنها لشمر بن الحارث الضبي يصف جماعة من الجن أتوا ناره ليلاً، وقيل: هو لشمر الغساني، ولكن الناس قد غلطوا في هذا الشعر فيرونه: (عموا صباحاً)، وجعل دليله رواية أبن دريد عن أبي زيد، وينسب إلى تأبط شراً. وإليه ذهب الزمخشري ،ولم أقف عليه في ديوان الفرزدق .


     ينظر: تنزيل الآيات على الشواهد من الأبيات على الكشاف: 579 ، و=: مجمع الأمثال: 1/153، و=: المستقصى في أمثال العرب للزمخشري: 1/162 ،الحماسة البصرية:2/246.


(�) حضأت النار، والمراد بها:لهيب النار. ينظر: جمهرة اللغة: 2/1050.


(�) هو أبو زيد سعيد بن أوس ابن بشير، الأنصاري البصري النحوي ، صاحب التصانيف، حيث صنف كتاب (النوادر في اللغة) جمع فيه ماندر استعماله من ألفاظ (ت 215هـ) وهو أحد أئمة الأدب واللغة من أهل البصرة وهو من الثقات، حيث كان معاصراً للأصمعي الشهير.  


     ينظر: و=: الكاشف: 1/432، و=: سير أعلام النبلاء : 9/496، و= : الأعلام للزركلي : 3/92.


(�) هو أبو عمر شمر بن حمدويه الهروي، ولد في مدينة (هراة )، العالم اللغوي الذي كانت له الروايات الكثيرة للأخبار والأشعار، صنف كتاباً كبيراً سماه (الجيم) لم يُسبق إلى مثله،أودعه تفسير القرآن وغريب الحديث (ت255هـ). ينظر:نزهة الإلباء:151، و=: معجم الأدباء: 3/410. و=: أنباه الرواة:2/77، و=: معجم المؤلفين: 4/306.


(�) أي:معناها:إذا لقيته بعد حين ثم أمسكت عنه ثم أتيته ،لاتستعمل إلا ظرفا. ينظر: أساس البلاغة: 1/44 . و= : تاج العروس : 7/438 .


(�) البيت أورده شمر في معرض تعليقه على قول أبي عبيد عن أبي زيد في معنى: (بعيدات بين).


     مرويات شمر بن حمدويه:183، وأساس البلاغة للزمخشري:1/44، وتهذيب اللغة:1/146.


(�) في ب : (لتضحك) .


(�) في ج : (اليعافر).


(�) وقد ورد أن هذا الشاهد هو بيت من الشعر أوردته كتب اللغة والمعجمات:


وبلدة ليس بها أنيس      إلا اليعافير وإلا العيس


 ينظر: كتاب سيبويه:2/322، والزاهر في معاني كلمات الناس:2/392، وخزانة الأدب:4/115.  


 ومعنى اليعافير: تيوس الظباء، واليعفورة: هو ولد البقرة الوحشية، ينظر: لسان العرب: 4/585، ومعنى العيس: هو الفحل، وقيل: هو ضراب الفحل والإبل، أو هي الإبل تضرب إلى الصفرة. ينظر: تهذيب اللغة: 3/60.


(�) أي قول الفرزدق في الأبيات الشعرية السابقة .


(�) الصحاح للجوهري :59 .


(�) (وبالكسر) سقطت من: ج.


(�) لم أقف عليه.


(�) في ب : (عز وعلا) . وكذا في أصل الكشاف : 1/46 .


(�) الكشاف : 1/46 .


(�) الكشاف : 1/46 .


(�) فتوح الغيب: 73 ،(لصالح عبد الرحمن الفائز، أطروحة دكتوراه مقدمة الى مجلس جامعة المدينة المنورة – السعودية، بأشراف الدكتور: حكمت بشير ياسين، 1413هـ). 


(�) في: ب (وهذا الاستشهاد إنما) بزيادة: إنما.


(�) أي: قوله تعالى ﴿ ﮎ  ﮏ     ﮐ  ﮑ       ﮒ  ﮓ  ﮔﮕ  ﮖ       ﮗ  ﮘ     ﮙ  ﴾ سورة هود الآية: 41.


(�) ينظر: الكشاف: 2/373 - 374.


(�) الكلام هنا عن أول المنزل من القرآن. الكشاف : 1/47 .


(�) في ب : (فأن) .


(�) تقدمت الإشارة الى ذلك ، ينظر:77 من هذه الأطروحة .


(�) وردت الأحاديث والآثار بذلك في أن أول ما نزل هو قوله تعالى (إقرأ)، حيث اخرج البخاري ومسلم وغيرهما عدة روايات منها ما ورد عن السيدة عائشة (رضي الله عنها) : (كان أول ما أنزل الله على رسوله (() اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّكَ الَّذِي خَلَقَ، خَلَقَ الْإِنْسَانَ مِنْ عَلَقٍ، اقْرَأْ وَرَبُّكَ الْأَكْرَمُ، الَّذِي عَلَّمَ بِالْقَلَمِ، عَلَّمَ الْإِنْسَانَ مَا لَمْ يَعْلَمْ﴾ سورة العلق الآيات/1- 5. صحيح البخاري/ كتاب التفسير، باب : تفسير سورة (اقرأ باسم ربك الذي خلق) : 4/1894، رقم : 467، و= : صحيح مسلم/ كتاب الايمان، باب : بدء الوحي الى رسول الله (() : 1/ 140، رقم: 160.


(�) سورة العلق الآية /1 .


(�) سورة العلق الآية /5.


(�) لم اقف عليه.


(�) الكشاف : 1/48 .


(�) فتوح الغيب : 66، (أطروحة دكتوراه لصالح الفائز) .


(�) (أحمد) سقط من: ب.


(�) هو أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل ولد في بغداد وقيل : في مرو وحمل إلى بغداد سنة (164هـ)، وكان أماما محدثا وأحد أصحاب المذاهب الأربعة، (ت 241هـ). ينظر: وفيات الأعيان:1/47


(�) هو الصحابي الجليل أبو هريرة عبد الرحمن بن صخر الدوسي، روى عنه ثمانمائة، وله (5374) حديثاً، (ت 59هـ). ينظر: حلية الأولياء:1/376 و= : الاستيعاب:2/697.


(�) (لا يفتح فيه بذكر الله) سقطت الجملة من: ب. والحديث أخرجه الإمام أحمد في مسنده: 2/359، باب (مسند أبي هريرة رضي الله عنه):2/359، رقم: (8697)؛ وورد بغير هذه الرواية في سنن النسائي الكبرى، باب (ما يقول إذا هم بالأمر): 6/128، رقم:10331؛ وبرواية أخرى في سنن الدار قطني، باب: (كتاب الصلاة) :1/229، رقم: (2)؛ والجامع: باب (تشقيق الكلام) :11/163، رقم: 20207؛ الكشاف:1/47، هامش:1، والرواية المشهورة وردت بلفظ: (لا يفتتح بذكر الله) كما ذكر ذلك ابن حجر، ينظر: الكافي الشافي لابن حجر:7، رقم : 1.     


(�) الكشاف : 1/48 .


(�) أي الباء التي تأتي بمعنى (مع)، وكذلك لأن باء المصاحبة تأتي لاستدامة المصاحبة. ينظر : تاج العروس : 1/8542 . و= : شرح الرضي على الكافية : 4/280 .


(�) وهي الباء التي تدخل على آله الفعل : نحو: كتبت بالقلم، وضربت بالسيف. ينظر: تاج العروس: 1/8685 . و= : الجني الداني من حروف المعاني : 1/554. و= : شرح الرضي على الكافية : /65.


(�) الكشاف : 1/48، والكلام هنا حول زيادة (الهمزة) في لفظة: (الاسم) عند الابتداء بقوله: (وإذا وقعت في الدرج لم تفتقر إلى زيادة شيء ومنهم من لم يزدها واستغنى عنها بتحريك الساكن فقال سم وسم).


(�) الكشاف : 1/48.


(�) الكشاف:1/48، والبيت لرؤبة بن العجاج، وهو يعد ثاني الأبيات التي استشهد بها الزمخشري في تفسيره: والشاهد فيه : كون الاسم أحد الأسماء العشرة التي بنوا آوائلها على السكون. ينظر: شرح شواهد الكشاف لمحب الدين أفندي : 337.


(�) هو رؤبة بن عبد الله العجاج بن حنيفة من بني تميم، من رجاز الإسلام وفصحائهم من أهل البصرة ومن المخضرمين (ت145هـ = 712م). ينظر: الوافي: 4/464، و=: تقريب التهذيب: 1/304 .


(�) قرماً، أي قطع جلده لييتبين، وقرمه صاحبه: تركه عن الركوب والعمل وودعه للفحلة وحرمه. ينظر: أساس البلاغة : 1/405. و= : لسان العرب : 12/474 .


(�) تكملة لشعر رؤبة في البيت الأول. ينظر: شرح شواهد الكشاف. 337 .


(�) من البزل وهو الشق في الأرض، وقصد به هنا أي: الذي انشق نابه من الابل وذلك في السنة التاسعة وربما بزل في الثامنة. ينظر: لسان العرب: 11/52 .


(�) أي: افتحال الإنسان لأبله فحلاً، وفحل آبله أي: اختار لها فحلاً، وهو معروف الذكر. ينظر: لسان العرب: 11/516 .


(�) الكشاف : 1/48، وهو قول لعمر بن عبد العزيز (() عندما قال لكاتبه: (طول الباء واظهر السينات ودور الميم). ينظر:تفسير روح البيان:1/238، وتفسير روح المعاني:1/54.


(�) في ب : (فهذا) .


(�) علم يتعرف منه أنواع الرواية وأحكامها وشروط الرواة وأصناف المرويات واستخراج معانيها. ينظر: توجيه النظر الى أصول الأثر:1/87.


(�) أي الصورة أو الصنم المنقوش . ينظر : لسان العرب : 14/271 .


(�) البيت هو للبعيث بن حريث الحنفي من قصيدة في الحماسة. ديوان الحماسة لأبي تمام:1/268، وينظر : الكشاف:1/49، و=: شواهد الكشاف: 347، و=: شرح ديوان الحماسة للمرزوقي: 1/378، والربرب هو القطيع من البقر الوحش، أو هي من الظباء، وهو ما كان دون العشرة. ينظر: لسان العرب: 1/405.


(�) ديوان الحماسة لأبي تمام:1/268، وينظر: الكشاف : 1/49 .


(�) عجز البيت لعامر بن الطفيل العامري: وصدره :


                                        فما سودتني عامر عن كلالة 


     ينظر: الحماسة البصرية :1/72، والبصائر والذخائر: 9/200، .


(�) الكشاف: 1/49، الكلام هنا: الشاهد في قوله (الإله) أصل لفظ الجلالة (الله). ينظر: شرح شواهد الكشاف: 347.


(�)أي:جواز إضمار حرف الجر وهو قول بعض العرب(الله لافعلن) و(رُبَّ) في قولهم: (رُبَّ لاه أبوك)، أي: لله أبوك، وقيل: أي لا آباً قال سيبويه:(جاز حيث كثر في كلامهم فحذفوه تخفيفاً ،كما حذف(رُبَّ))أي=  =جوازحذف الواو في القسم،ورُبَّ.ينظر: كتاب سيبويه: 1/433 و=: مجالس العلماء للزجاجي:71-72، و=: العين : 1/281. و=: مفتاح العلوم : 1/42،والمفصل للزمخشري:1/388


(�) ينظر: التبيان في إعراب القرآن: 1/5.


(�) هو العلامة النحوي أبو البقاء عبد الله بن الحسين العكبري الحنبلي له مصنفات عدة في النحو واللغة (ت616هـ ) ينظر: بغية الوعاة :2/38، و=: شذرات الذهب:5/67، و=: كشف الظنون: 2/1789.


(�) وهو حذف حرف من الفعل وجعل حرف أخر مكانه، كقولهم : بأيهم تضرب أمرره أي أيهم تضرب أمرر به. ينظر : الخصائص لأبن جني : 1/194. و: التبيان في اعراب القرآن للعكبري: 1/ 24.


(�) في ب : (يجوزوا) .


(�) (نحو) سقطت من: ب .


(�) في أ،ج : (الصعق)، ومعنى الصعق:صعق الصعق:صفة تقع على كل من اصابه الصعق ولكنه غلب عليه حتى صار علماً بمنزلة زيد وعمرو، او هو من غشي عليه الموت كصعقة الطور لنبي الله موسى (عليه السلام). ينظر: الفائق للزمخشري:2/299، العين:1/129، ولسان العرب:10/198-199.


(�) في أ،ج : (الصعق)، ينظر: كتاب سيبويه:2/100، المفصل للزمخشري:1/29، وشرح ابن عقيل:1/186.


(�) ما بين المعقوفتين سقط من: ج.


(�) في ب، ج : (الهمزة).


(�) في ب : (في).


(�) قائل البيت مجهول، ويعد من شواهد كتاب سيبويه في حكم المنادى المعرف: (بألـ) التعريف، أي: إذا كانت(الألف واللام) لا تنفصلان عنها فجاز بها النداء فأورد البيت شاهداً على ذلك مشبهاً له بـ : (يا الله اغفر لي). ينظر: كتاب سيبويه: 2/197، و=: المفصل للزمخشري:1/66، و=: خزانة الأدب:2/256.


(�) الكشاف : 1/49.


(�) في ب :(ولأن) .


(�) هو القلب اللغوي من اشتقاق لفظة من لفظة أخرى أو أكثر وذلك بتقديم بعض الحروف على بعض بدون زيادة أو نقصان . ينظر : المعجم المفصل في علوم اللغة : 1/471 .


(�) ينظر : الكشاف : 1/48 .


(�) الكشاف : 1/49 .


(�) هو طرفة بن العبد بن سفيان بن سعد بن مالك بن ربيعة بن قيس بن ثعلبة، وكان من أشعر الناس. ينظر: طبقات فحول الشعراء : 1/137 .


(�) في ب،ج : (فقال) .


(�) هي سمة لليمن لا يوسم بها إلا النوق خاصة، أي للإناث دون الفحول . ينظر:مجمع الأمثال:2/94، و= : لسان العرب : 4/456، القاموس المحيط: 2/13. 


(�) وهذا البيت ينسب إلى المتلمس خال طرفة. ديوان المتلمس الضبعي:148، وفي أصل الديوان ورد البيت وفيه شيء من الاختلاف: 


وقد اتناسى الهم عند احتضاره


     والكدم أي: العض بأدنى الفم ، وقيل: هو العض عامة، والمراد هنا: بعير مكدم: أي: الذي يعض بمقدم أسنانه. ينظر: لسان العرب:12/509


(�) أي: صار نافة، وهذا المثل هو لطرفة بن العبد، وهو شعر أُريد به المثل. ينظر: مجمع الأمثال : 1/237. و=: الشعر والشعراء: 1/31. و=: لسان العرب: 10/362 .


(�) لم أقف عليه.


(�) هو الإمام رضي الدين حسن بن محمد الصغَّاني وله تصانيف في اللغة وغيرها منها العباب الزاخر، والشوارد في اللغة.، (ت 650هـ) ينظر : المزهر للسيوطي : 1/344. و= : فوات الوفيات : 1/344. 


(�) الصحاح للجوهري : 590.


(�) لم اقف عليه.


(�) ومعنى تفرس فيه أي: أبصر، وقيل: الفراسة: النظر في البواطن، وتفرس الرجل في الشيء توسمه وتأمله وبصر فيه. ينظر: غريب الحديث لابن الجوزي: 2/184، و=: الفائق في غريب الحديث:3/99، و=: المحكم والمحيط الاعظم :8/481.


(�) الكشاف : 1/49 .


(�) من قرأ يقرأ، وهو يأتي بمعنى البحث في الشيء والإحاطة به، أو هو جمع الشيء وضمه بعضاً إلى بعض أو هو تتبع الجزئيات للوصول إلى نتيجة ما. ينظر: لسان العرب:1/128 و=: المعجم الوسيط: 2/622. 


(�) أي منعه من قبل نفسه أي الحكم بالامتناع كائن من قبل نفسه لا لعدم الفائدة كما تقوله المعتزلة ومن وافقهم وليس متعلقاً بطلبه. ينظر: حاشية العطار على شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع : 2/150.


(�) في جميع النسخ (لم) وما أثبته هو المناسب والله اعلم .


(�) نجم من منازل القمر سمي بذلك لأنه يدبُرُ الثريا أي يتبعها. ينظر : الصحاح : 330. و= : لسان العرب: 10/280.


(�) من استملح الشيء، وعده أو وجده مليحاً حسناً مناسباً. ينظر: المعجم الوسيط :2/883.


(�) هو سراج الدين أبو يعقوب يوسف بن أبي بكر بن محمد بن علي الخوارزمي السكاكي ولد سنة (554هـ)، عالم بالنحو والبلاغة والأدب (ت626هـ = 1229م). ينظر : معجم الأدباء : 7/304، و= : تاج التراجم: 81. و= : بغية الوعاة : 2/364، و= : الأعلام للزركلي : 8/222، و=:  طبقات الحنفية لأبن الحنائي (للدكتور محيي هلال السرحان- دراسة وتحقيق): 2/187-188. 


(�) (فقال) سقطت من: ب.


(�) مفتاح العلوم: 591.


(�) الكشاف : 1/49 .


(�) الكشاف : 1/49 .


(�) الكشاف : 1/49 .


(�) اي ورث السيادة كابراً عن كابر، وتقديره كابراً متجاوزاً في الفضل كابراً عن كابر، اي حالاً بعد حال. ينظر: المثل السائر : 1/210، والمستقصى في أمثال العرب: 1/206، و= : خزانة الادب: 10/129.


(�) سورة الانشقاق من الآية/ 19، ومعنى (طبقاً عن طبق) أي حالاً عن حال يوم القيامة، وقيل منزلة فوق منزلة، أي تصير الأمور إلى الشدة. ينظر : الصحاح :632، و= : لسان العرب : 10/209 


(�) سورة المؤمنون/67.


(�) أي تكبروا فلم يُؤمنوا ، وفيه دلالة على السهر والطعن في الدين وتدبير المؤامرات للرسول ((). 


     ينظر : تهذيب اللغة : 4/283 .


(�) الكشاف : 1/49-50 .


(�) (أي) سقطت من: ب.


(�) (أنه) سقط من: ج.


(�) الحاكم بسنده (...عن عائشة - رضي الله عنها- قالت:دخل علي ابو بكر( فقال: هل سمعت من رسول الله ( دعاء علمنيه، قلت ماهو؟ قال: كان عيسى بن مريم يعلمه أصحابه، قال: لو كان على أحدكم جبل ذهب ديناً فدعا الله بذلك لقضاه الله عنه: اللهم فارج الهم كاشف الغم مجيب دعوة المضطرين رحمن الدنيا والآخرة ورحيمهما انت ترحمني فارحمني برحمة تغنيني بها عن رحمة من سواك. قال ابو بكر( : وكانت= = علي بقية من الدين وكنت للدين كارهاً فكنت ادعو بذلك فآتاني الله بفائدة فقضاه الله عني. قالت عائشة: كان لاسماء بنت عميس علي دينار او ثلاثة دراهم فكانت تدخل علي فاستحي أن انظر في وجهها لأني لااجد ما اقضيها فكنت ادعو بذلك فما لبثت إلا يسيرة حتى رزقني الله ماهو بصدقة تصدق بها علي ولاميراث ورثته فقضاه الله عني وقسمت في اهلي قسما حسناً وحليت ابنة عبد الرحمن بثلاثة اواق ورق وفضل لنا فضل حسن). قال الحاكم (هذا حديث صحيح غير أنهما لم يحتجا بالحكم بن عبد الله الأيلي)، المستدرك: كتاب الدعاء والتكبير والتهليل والتسبيح والذكر:1/696، رقم(1898)؛ البزار:1/131، رقم: (62)؛ وورد لفظ هذا الحديث في المعجم الكبير للطبراني:20/154، رقم: (323). 


(�) في ب : (دقيقاً وجليلاً) .


(�) الحاذق من الرجال الماهر المُجرب العاقل الذي نحر العلم نحراً أي تمكن منه وأمتلأ. ينظر: المخصص: 1/204. و= : لسان العرب : 4/424 .


(�) الفياض: من فاض الإناء إذا امتلاء حتى انصب من جوانبه من الإفاضة للشيء الممتلئ، ويراد به الجواد الواسع، سمي العالم بهذا الاسم؛ لأنه واسع العطاء والاطلاع. ينظر:غريب الحديث للخطابي:2/281، و=: الفائق: 3/151.


(�) لم أقف عليه .


(�) الكشاف : 1/50 .


(�) أي: يقصد بذلك قوله: (ولذلك قالوا رحمن الدنيا ورحيمهما) ينظر: الكشاف :1/49-50.


(�) أي: قول الزجاج في تفخيم الرحمن والرحيم. ينظر:الكشاف:1/49-50 و=: معاني القرآن للزجاج:1/51 – 52.


(�) سورة البقرة الآية /87.


(�) ينظر: مفتاح العلوم: 407-408.


(�) الغرث : أيسر الجوع وقيل شدته، أو أنه هو الجوع نفسه. ينظر : لسان العرب : 2/172 


(�) الكشاف : 1/50.


(�) الصدى العطش الشديد والتعب.ينظر:المفردات في غريب القرآن:1/271, و=: المصباح المنير:1/336.


(�) في ج : (بالمعبودية) .


(�) (تعالى) غير موجودة في: ج، أما في: ب : (عزّ وجل).


(�) كوكب من الكواكب التي تدور حول الشمس وضمن المجموعة الشمسية ويُسمى (الأحور). ينظر : الصحاح : 1/154. و= : القاموس المحيط : 1/392.


(�) هو كوكب من الكواكب التي تدور حول الشمس ، ويُسمى (المرتك) وقد يُسمى المريخ (السهم)، وقيل : المريخ : هو كوكب من الخُنس في السماء الخامسة وهو (بُهرام). ينظر : لسان العرب : 3/53.


(�) ينظر : المفصل للزمخشري : 1/ 300.


(�) الكشاف : 1/50 .


(�) البيت قاله : شاعر في مسيلمة الكذاب الذي إدعى النبوة ، والشاهد فيه (الرحمن) فأنه لا يستعمل في غير أسم الله تعالى ، (لكني لم أجد أسم قائله). ينظر : تنزيل الآيات على الشواهد من الأبيات : 623 .


(�) ينظر: أساس البلاغة:1/436، و=: الفائق:3/229، و=: تهذيب اللغة:2/162، و=: المصباح المنير:2/431.  


(�) الكشاف: 1/51 .


(�) في ج: (المعارضة) بسقوط حرف العطف: الواو.


(�) الكشاف : 1/51.


(�) ما بين المعقوفتين (مشتق من النحر) سقط من: ب.


(�) ينظر: أساس البلاغة:1/279، و=: دستور العلماء: 3/264، و=: معجم مقايس اللغة: 5/400.


(�) الكشاف : 1/51.


(�) من الجلال: والتي يقصد بها الصفات اي: ما يتعلق بالقهر والغضب. ينظر: التعريفات للجرجاني: 62.


(�) في ج : ساقطة.


(�) في ب : جل ذكره.


(�) سورة طه من الآية/ 50.


(�) ما بين المعقوفتين سقط من: ج .


(�) الكشاف : 3/88.


(�) أي: وجود الشيء وجوداً بعد العدم، وأوجدني الله، وقيل: أن معنى وجوداً أي أغناه الله تعالى عما سواه. ينظر: أساس البلاغة 2/10. و= : الصحاح: 1124.


(�) أي: المكانة والمنزلة، أي جميع المراتب الإلهية والكونية. ينظر: أساس البلاغة : 1/158. و= : التعريفات للجرجاني : 1/86 .


(�) وتطلق غالباً على الأمر المتعقل، مثل الإنسان وهو الحيوان الناطق مع قطع النظر عن الوجود الخارجي. ينظر : التعريفات : 1/63. و= : تاج العروس : 1/8513.


(�) ( إفاضة الوجود) من : ج ، بزيادة:الوجود .


(�) الايجاز: هو جمع المعاني الكثيرة بألفاظ قليلة مع الابانة والإفصاح وهو على انواع: ايجاز تقدير، وإيجاز جامع، وإيجاز حذف، وإيجاز قصر. ينظر: المعجم المفصل في علوم اللغة:1/115، و=: المعجم المفصل في علوم البلاغة:242-243.


(�) الكشاف : 1/51 .


(�) سورة الحجرات من الآية : 7، وينظر: الكشاف: 4/365.


(�) لم أقف عليه .


(�) الكشاف:1/51 .


(�) الحديث ورد بعدة روايات منها: ما رواه الأمام مسلم بسنده : (... عن همام بن الحارث ان رجلاً جعل يمدح عثمان فعمد المقداد فجثا على ركبتيه وكان رجلاً ضخماً فجعل يحثو في وجهه الحصباء، فقال له عثمان: ما شأنك؟ فقال: إن رسول الله ( قال: ((إذا رأيتم المداحين فاحثوا في وجوههم التراب))...)، صحيح مسلم/ كتاب الزهد والرقائق / باب: النهي عن المدح إذا كان فيه إفراط:4/2297، رقم:3002؛ و=: الجمع بين الصحيحين: 3/352، رقم : 2822.


(�) الكشاف : 1/52 .


(�) في : ب : (عليه الصلاة والسلام) وهو في أصل الكشاف هكذا، أما في ج : (عليه السلام) .


(�) روى عبد الرزاق بسنده : (...أن عبد الله ابن عمر ( قال: قال رسول الله ( الحمد رأس الشكر ما شكر الله عبد لا يحمده)، مصنف عبد الرزاق /كتاب أهل الكتابين /شكر الطعام: 1/ رقم: 19574؛ و=: البيهقي في (الشعب): 4395 من طريق قتادة أن عبد الله بن عمرو بن العاص قال: قال رسول الله ( وإسناده ضعيف لانقطاعه؛ لأن قتادة لم يسمع من عبد الله بن عمرو بن العاص. وقال الحافظ أبن حجر في الكافي الشافي تخريج أحاديث الكشاف) :1/9 : فيه إنقطاع. و=: الكشاف: 1/52.


(�) الكشاف : 1/52 .


(�) الكشاف : 1/52 .


(�) (قوله) سقطت: من: ب .


(�) سورة الفاتحة الآية/4، الكشاف : 1/ 52.


(�) (العبادة) سقطت من: ب.


(�) أي: قراءة من قرأ (الحمد لله) بالنصب للدال، ولم أقف على هذه القراءة .


(�) سورة الفاتحة / 4


(�) في ب : (إجراء الكلام) . بزيادة (الكلام) .


(�) الأزل: استمرار الوجود في أزمنة مقدرة غير متناهية في جانب الماضي، كما ان الأبد: استمرار الوجود في أزمنة مقدرة غير متناهية في جانب المستقبل.ينظر:كتاب التعريفات للجرجاني: 14.  


(�) وهو نقل الكلام من الحكاية الى الغيبة لا يختص المسند أليه ولا هذا القدر بل الحكاية والخطاب والغيبة. ينظر: مفتاح العلوم: 395.


(�) في ب : (لكنه) .


(�) وهي إيراد اللفظ أو التعبير والإتيان به على حالته الأصلية (كما ورد عن صاحبه) نطقاً، أو كتابة دون تغير من الحركات مهما طرأ عليه من عوامل وتغير. ينظر: المعجم المفصل في علوم اللغة : 1/288.


(�) سورة الفاتحة الآية /4.


(�) الكشاف : 1/53.


(�) وهو فرد غير معين، نكرة : نحو : رجل، أو هو ما تقدم فيه ذكر المسند اليه تلويحاً. ينظر : الإيضاح في علوم البلاغة : 1/13. و= : الإشارات والتنبيهات في علم البلاغة : 219.


(�) أي: علماء البلاغة والبيان كالأمام الجرجاني والسكاكي وغيرهما.


(�) ب، ج : (يخل).


(�) هو ما وضع للماهية بقيد التشخص الذهني، أي موضوع للحقيقة الذهنية من غير نظر للأفراد. ينظر: البحر المحيط في أصول الفقه : 1/433.


(�) (سوق) سقط من:ج.


(�) أي ذكر المتعدد على سبيل التفصيل أو الأجمال. لا على التعيين مع الثقة بأن السامع يردُه إليه. ينظر : المطول شرح تلخيص المفتاح للتفتازاني : 75.


(�) في ب : (المهية) .


(�) ينظر: اللمع في أصول الفقه:1/21، و=: قواطع الأدلة في الأصول:1/34 .


(�) وهو ما كان فيه فرد معين، بالعلم الخاص نحو زيد. ينظر: الإيضاح في علوم البلاغة : 1/13.


(�) وهي ما جاءت بمعنى الفقرة، وهي في اللغة : فعيلة ، بمعنى المفاعلة مأخوذ من معنى المقارنة. أما معناها: في الاصطلاح : هي أمر يُشير إلى المطلوب ويبينه من خلال اللفظ أو الحال. ينظر : التعريفات للجرجاني : 1/56.


(�) الشمول لجميع الأفراد، بحيث لا يخرج عنه شيء وقيل : أنه الاستيعاب والإحاطة ، وهذا المعنى تفيده (آل) في بعض أوجهها، كما تفيده (لا) النافية للجنس، وغيرها. ينظر : مفتاح العلوم : 418. و= : التعريفات للجرجاني : 1/5 . و= : المعجم المفصل في علوم اللغة: 1/38.


(�) هو شاهد اختلاف واختراق الحال والتمييز، منها : أن يكون الحال مراداً بها صاحب الحقيقة من حيث هي، نحو: رجلُ خير من امرأة . ينظر : مغني اللبيب من كتب الأعاريب : 1/176.


(�) في ب : قد تستعمل.


(�) المطلق: لفظ خاص شائع في جنسه من غير قيد يقلل من شيوعه، اما العام: فهو لفظ يستغرق جميع ما وضع له. ينظر: البحر المحيط في اصول الفقه :2/179،3/3.


(�) في الأصل وردت (مجازاً) بالألف، وهو تصحيف .


(�) في ب : لا تخالف.


(�) أي: في المطلق والعام مجازاً اشتراك. ينظر: الأحكام للامدي:2/219-220؛ والبحر المحيط: 2/202، وإرشاد الفحول الى علم الأصول: 1/201.


(�) القيوم: هو القائم الدائم الذي لا يزول، وقيل: القائم بأمر الخلق، وقيل: العالم بالأشياء، وهو تعالى عالم بالكليات والجزئيات لا يخفى عليه شيء في الأرض ولا في السماء. ينظر: التبيان في تفسير غريب القرآن: 1/135، و=: تهذيب اللغة :9/268، و=: غريب القرآن:1/373.


(�) في ج : ما بين المعقوفتين : ساقط .


(�) ومذهب المصنف: وهو أن المعتزلة يقولون: إن العبد خالق لأفعاله من جميل وقبيح وحاشاه أن يريد قبيحاً للعبد وإنما خلق له الاختيار ، وإنما الحمد على الأقدار والتمكين على إيجاد الفعل الجميل. ينظر: غاية المرام :1/230، و=: درء التعارض لابن تيمية:1/307، الانتصار في الرد على المعتزلة: 1/210.


(�) في ب : تعالى.


(�) الكشاف من أول سورة التغابن: 4/547.


(�) ينظر: الكشاف من أول سورة التغابن: 4/547، (بتصرف).


(�) الزيادة (أن) من ب، ج، وقد سقطت من : أ .


(�) سورة البقرة /2 .


(�) ينظر: مفتاح العلوم: 418 .


(�) في ب : (المعرض) .


(�) ينظر : الكشاف : 2/5-6 .


(�) (تعالى) سقطت من : ب.


(�) في ب : (المعرض).


(�) أي : مزالق ومتاهات، وقيل : ادحضه، أي أزلقه، أو تأتي بمعنى المزلة والزلقة. ينظر : الفائق في غريب الحديث للزمخشري : 1/36 . و= : تاج العروس 10/4617.


(�) الزيادة (هذا) من : ب.


(�) أي: القراءتين الواردتين في قوله تعالى: (الحمد لله) الأولى: بكسر الدال لإتباعها اللام، والثانية: بضم الدال. الكشاف : 1/53 .


(�) ديوان الباخرزي:1/51.  


(�) ينظر: النهاية في غريب الحديث والأثر : 2/486.


(�) الكشاف : 1/53 .


(�) المصدر نفسه:1/53.


(�) فتوح الغيب للطيبي، (اطروحة دكتوراه) لصالح الفائز : 108.


(�) هو حافظ المغرب أبو عمر بن يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر النمري الأندلسي (ت 463هـ). ينظر: ترتيب المدارك وتقريب المسالك لمعرفة أعلام الإمام مالك للقاضي أبي عياض: 3/88؛ والأعلام: 8/240.


(�) هو صفوان بن أمية القرشي الشيباني الجُمحي المكي شهد مع رسول الله ( حنين، حيث أعطاه رسول الله ( من مغانم حنين ثم بعد ذلك آمن ودخل الإسلام. ينظر : الاستيعاب في معرفة الأصحاب : 1/218-414. و= : تاريخ الأمم والملوك : 2/168.


(�) في ب : (وقال) بزيادة : الواو .


(�) تقدمت ترجمته ص/93 من هذه الاطروحة.


(�) في ب : (وقال) بزيادة الواو .


(�) لم أقف عليه.


(�) تكملة القول: (فو الله لأن يربني رجل من قريش أحب إليّ من أن يُربني رجلٌ من هوازن). ينظر: سنن البيهقي الكبرى/ كتاب قسم الفيء والغنيمة، باب: إعطاء الفيء على الديوان ومن يقع به البداية:6/370، رقم 12879؛ومسند أبي يعلى/ مسند جابر:3/388،رقم: 1863؛ والإصابة في تميز الصحابة: 3/434، رقم الترجمة:4077.


(�) هو أبو سفيان صخر بن حرب بن أمية بن عبد شمس اسلم يوم فتح مكة. ينظر : الاستيعاب : 1/215.


(�) أي عند معركة أحُد .


(�) في ج : (عليه السلام)، وقد سقطت من: ب.


(�) ينظر : الاستيعاب في معرفة الأصحاب لابن عبد البر : 1/411، و= : سيرة أبن كثير: 2/443. 


(�) الكشاف : 1/53.


(�) هو الحارث بن حِلزة بن مكروه بن بديد بن عبد الله بن مالك بن عبد بن سعد بن جشم بن ذبيان بن كنانة بن يشكر بن بكر بن وائل الشاعر المشهور وهو من أهل بادية العراق من أصحاب المعلقات. (ت50 قبل الهجرة، = 570م ). ينظر : الإكمال : 2/22، معجم المؤلفين : 3/175.


(�) ديوان الحارث بن حلزة:44.


(�) الكشاف : 1/54 .


(�) الزيادة (واحد) من: ب ، ج .


(�) الكشاف:1/54


(�) الكشاف:1/54


(�) ما بين المعقوفتين (مشتق من النحر) سقط من: ب.


(�) هو إبراهيم بن السري، بن سهل الزجاج (أبو إسحاق النحوي اللغوي المفسر) ويعد من أقدم أصحاب المبرد قراءة عليه، له مؤلفات كثيرة منها، معاني القرآن، الاشتقاق وغيرها ينظر : الفهرست لأبن النديم : 10/616. و= :بغية الوعاة : 179-180. و= : معجم المؤلفين : 1/33.


(�) معاني القرآن وإعرابه للزجاج : 1/52، و=: تهذيب اللغة : 2/253.


(�) تهذيب اللغة: 2/253.


(�) الكشاف : 1/54 وفي، أصل الكشاف : (هو اسم) بدون (الفاء).


(�) سورة غافر الآية / 16.


(�) الكشاف : 1/54.


(�) في ب : فظاهر ، بدون (التاء).


(�) هي أن يأتي المتكلم بمعنى يريده ، ثم بعد ذلك يردفه بما يُناسبه معنى أو لفظاً. ينظر : المعجم المفصل في علوم اللغة : 2/267 .


(�) وذلك؛ لأن وصفه بالملك أبلغ من وصفه بالملك وبه وصف نفسه بقوله: (لمن الملك اليوم) سورة غافر:16. ينظر : حجة القرآن : 1/78 .


(�) في ب، ج : (ولأن).


(�) الكشاف : 1/54.


(�) العرف ما تعارف عليه الناس وآلفوه، والعرف الطارئ : كل ما يطرأ على حكم مسألة على خلاف ما كان عليه سابقاً في حالة غير مستقرة أو مستقرة ولكن يستدعيه حكم تلك المسألة. ينظر: الإحكام للامدي: 2/162.


(�) ينظر : الحجة في القراءات : 1/77.


(�) في ب : وحده .


(�) ما بين المعقوفتين سقط من : ب .


(�) ب : (في).


(�) المراد (بالجمهور) هم: جمهور القراء- في قراءة قوله تعالى (ملك) .


(�) العرف العامي: هو ما تعارف عليه الناس في عاداتهم ومعاملاتهم وهو المعروف وهو خلاف النكرة . ينظر:معجم مقاييس اللغة: 4/281 . و= : المعجم الوسيط : 2/95 .


(�) أي قراءة (مالك) بالإلف،مروية عن (عاصم والكسائي ويعقوب وخلف) ووافقهم: الحسن والمطوعي عن الأعمش وقرأ باقي العشرة (مَلِك) بغير ألف، أما الكسائي: فقد اختلف في الرواية عنه، بين الرواية بألف أو بدون ألف. ينظر: حجة القراءات: 1/78، و=: إتحاف فضلاء البشر في القراءات الأربعة عشر للدمياطي: 1/162-163، و=: كشف المشكلات: 1/6-7.


(�) سورة آل عمران من الآية : 25.


(�) الكشاف : 1/55، وفي أصل الكشاف : (فإن قلت : فإضافة أسم الفاعل إضافة غير حقيقية). 


(�) هكذا وردت في جميع النسخ .


(�) كتاب سيبويه: 1/117.


(�) في ب : (أبنية) .


(�) ينظر: التعاريف: 1/448؛ ومعجم مقاليد العلوم: 1/87.


(�) معناه الاستمرار والاستقامة، والاطراد: وهو إضافة لفظ كل إلى الحد فيجعل المبتدأ ويجعل المحدود خبره أي بمعنى. ينظر: شرح الرضي على الكافية. و=: العين : 7/410. ينظر : الخصائص : 1/28؛ ولسان العرب : 3/267. 


(�) ينظر: مفتاح العلوم للسكاكي : 170-171.


(�) الكشاف : 1/55.


(�) أي: القراءة لقوله تعالى: (مالك يوم الدين) قراءت: بكسر اللام من غير الف، وقراءت: بإسكان اللام وهو تخفيف المكسور. ينظر: جزء فيه قراءات النبي ( :1/59، وإتحاف فضلاء البشر:1/15، وإملاء ما من به الرحمن:1/5-6، والسبعة في القراءات:1/64.


(�) هو طفيل بن عوف بن كعب بني غني، من قيس عيلان  شاعر جاهلي فحل من الشجعان. ينظر : نزهة الألباب في الألقاب:2/158؛ و= : الأعلام للزركلي : 3/228.


(�) ينظر : ديوان طفيل الغنوي: 102، والمصدر: هو أعلى مقدم كل شيء وأوله، كقولك: صدر النهار والليل وصدر الشتاء والصيف فكأنه أراد بقوله: ضاقت عليك مصادره أي: ضاقت عليك أعاليه ومقدماته وأوله. ينظر: العين : 7/96، =: ديوان الحماسة:2/20؛ و=:الكشاف:1/56، و=: أساس البلاغة:1/328، و=: شرح شواهد الكشاف:104، و=: لسان العرب : 4/445. 


(�) في ب : الكشاف، وقد يراد به كتاب سيبويه.


(�) هو مضرس بن ربعى بن لقيط بن خالد بن نضلة بن الأشتربن جحوان ابن فقعس بن طريف بن عمرو ابن قعبين الأسدي، وهو شاعر امتاز بحسن التشبيه والرصف، وهو شاعر جاهلي. 


     ينظر: معجم الشعراء: 1/95.  


(�) هو عباس بن مرداس السلمي ، ولقد كان من المؤلفة قلوبهم من سبي حنين. ينظر : الاستيعاب : 1/247. و= : الانباه على قبائل الرواة : 1/16.


(�) ورد هذان البيتان من الشعر في الحماسة لمضرس بن ربعى ولكنه لم يسم قائله، ولكن هذا البيت نسب في الكشاف لطفيل الغنوي وهو شاهد في سورة الفاتحة. ينظر: ديوان الحماسة :2/20، و=: الكشاف:1/56،  و=: شرح شواهد الكشاف:104.


(�) وهو نقل الكلام من الحكاية إلى الغيبة. ينظر : مفتاح العلوم : 395، و=: الكشاف : 1/56.


(�) الكشاف : 1/56.


(�) الكشاف : 1/56.


(�) الكشاف : 1/56.


(�) الكشاف : 1/56.


(6) الحقيقة أنهما التفاتتان كما ذكر ذلك أبن المنير في كتابه. ينظر: الانتصاف فيما تضمنه الكشاف من الاعتزال (وهو حاشية ضمن تفسير الكشاف: 1/56، هامش:2)، والزمخشري يشير بذلك الى الالتفاتات الحاصلة في شعر امرئ القيس.


(�) الكشاف : 1/56.


(�) المصدر نفسه: 1/56.


(�) ينظر : مفتاح العلوم للسكاكي : 401-403. و= : التلخيص في علوم البلاغة : 25-26.


(�) ينظر : مفتاح العلوم : 401-402.


(�) الكشاف: 1/56، نسبت الأبيات للزمخشري في تفسيره الكشاف لكنها في الحقيقة وردت في ديوان امرئ القيس:185. ينظر: شرح شواهد الكشاف:397.


(�) الصحاح : 143، 754-755.


(�) الكشاف : 1/57، وفي أصل الكشاف (لذلك التميز الذي لا تحق العبادة إلا به) .


(�) (تعالى) سقطت من: ب .


(�) الكشاف : 1/57 .


(�) الكشاف : 1/57 .


(�) الكشاف : 1/57 .


(�) ينظر: الكشاف:2/556  .


(�) في نسخة : ب (فيه) .


(�) سورة العنكبوت من الآية /69 .


(�) الكشاف : 1/57 .


(�) الكشاف : 1/57 .


(�) الصحاح : 473 .


(�) فتوح الغيب للطيبي : (9- و) المخطوط .


(�) هو الامام المفسر ابو القاسم الحسين بن محمد ابو الفضل الأصفهاني المعروف بالرغب، (ت 502هـ). بغية الوعاة : 2/ 297؛ وطبقات المفسرين للداودي : 2/ 229. 


(�)  المفازة: الأرض الفلاة أي: البرية، وقيل: هي التي لا ماء فيها ولا نبات. ينظر: المفردات في غريب القرآن: 1/59 . وينظر: لسان العرب : 5/393.


(�) الكشاف : 1/58.


(�) الهمس في اللغة: الصوت الخفي، أو هو الهمس من الصوت والكلام وخرج همساً من الفم، أما في الاصطلاح: فهو جريان النفس عند النطق بالحرف وضعف التصويت به لضعف الاعتماد عليه في المخرج. ينظر: معجم مصطلحات علم القراءات القرآنية: 334.


(�) سميت بذلك لأن بخروجها من مخارجها المعتادة من مواضعها يخرج صوت الصفير مع التفشي في خروجه. ينظر: إبراز المعاني:2/753، و=: إملاء ما من به الرحمن:1/7، و=: الحجة في القراءات السبع:1/63، و=: نقط المصحف:1/30.


(�) وهو التصعد في الحنك الأعلى بحروف الاستعلاء وهي (الخاء والعين والقاف والضاد والصاد والطاء والظاء). ينظر :التبيان في أعراب القرآن:1/8، و=: الحجة في القراءات العشر:1/63، و=: لسان العرب: 15/84.


(�) الكشاف : 1/58. 


(�) الكشاف : 1/58. 


(�) في ب : (أنه).


(�) الكشاف : 1/58.


(�) الكشاف : 1/58.


(�) الكشاف : 1/58.


(�) الكشاف : 1/58.


(�) الكشاف : 1/58.


(�) الكشاف: 1/59، أي: في قوله تعالى:﴿ غَيْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَيْهِمْ وَلَا الضَّالِّينَ ﴾ المراد قوله:(غَيْرِ) وإنها قرئت بالنصب(غَيْْرَ) وورد أنها قراءة ابن كثير وقيل:إنها جائزة. ينظر:السبعة في القراءات:1/111،   والقراءات الواردة في السنة: 52،141.


(�) فتوح الغيب : (23- و) المخطوط.


(�) أي: القراءات التي نزل بها القرآن الكريم على النبي ( على سبعة أحرف فاشتهر كل إمام بقراءة معينة فسمو بالقراء السبعة  .


     ينظر: كشف المشكلات:3/309، 421، و=: معجم علوم القرآن:125، 127، و=: معجم مصطلحات علم القراءات: 39- 40.


(�) في ب : (قال ويرحم) وهو في أصل الكشاف كذلك، ينظر : الكشاف: 1/60.


(�) قائل البيت هو قيس بن معاذ - مجنون ليلى العامرية: ديوان مجنون ليلى: 1/116، وهو شاهد على مسألة قوله: (أمين) حيث ذكر أن فيها لغتان القصر والمد. ينظر:الكشاف: 1/60، و=: شرح شواهد الكشاف: 625،.


(�) هو صدر البيت السابق لقيس بن معاذ (مجنون ليلى). ديوان مجنون ليلى: 1/116، وينظر: شرح شواهد الكشاف: 625.


(�) الكشاف : 1/60.


(�) هو لجبير، وكان قد سأل فطحلاً الأسدي وفطحل هذا اسم رجل استمنح القائل فما منحه فدعا عليه بالبعد، فأعرض عنه فدعا عليه. ينظر: شرح شواهد الكشاف:397.


(�) ينظر: الصحاح:815.


(�) فتوح الغيب : (23- و) المخطوط.


(�) معاني القرآن للزجاج : 1/58 .


(�) (قوله) سقطت من : ج.


(�) (قوله) سقطت: من: ب.


(�) الكشاف : 1/61.


(�) فتوح الغيب : (23- و).


(�)  هو يحيى بن نفير صحابي جليل وكانت له صحبة مع الرسول (() وقيل: إنه ابن زهير النميري. وقيل أسمه: فلان بن شرحبيل. ينظر: الاستيعاب: 4/1663، و=: الإصابة في تمييز الصحابة:  7/156، و=: تهذيب التهذيب : 2/8.


(�) أخرجه أبو داود في سننه/ كتاب الصلاة، باب: (التأمين وراء الإمام): 1/247، رقم: (938)؛ المعجم الكبير للطبراني: باب: (من يكنى أبا زهير): 22/296، رقم: (756).


(�) الزياة من ب، ج .


(�) هو أبو داوود سليمان بن الأشعث بن إسحاق كان من أكبر أئمة المحدثين في زمانه وعلمائهم بالنقل وعلله تصنيف اسماه:(كتاب السنن) وقد عرضه على أحمد بن حنبل فاستحسنه.  ينظر: صفوة الصفوة : 4/69 رقم الترجمة: 649، و=: تقريب التهذيب : 1/638.


(�) فتوح الغيب : (23- و) المخطوط.


(� ) الكشاف : 1/61.


(�) الصحاح : 899.


(�) هو الليث بن المظفر، العالم النحوي، الذي نهج منهج الخليل في كتابه العين وكان رجلاً صالحاً عالماً. ينظر : تهذيب اللغة : 1/28. و= : وفيات الأعيان : 2/247.


(�) هو محمد بن يزيد المبرد (أبو العباس) عبد الأكبر الأزدي البصري إمام العربية والنحو واللغة وله تأليف نافعة منها (الكامل) والروضة، والمقتضب، وغيرها، (ت285هـ). ينظر : لسان الميزان :  3: 191، و= : وفيات الأعيان : 3/45 .


(�) الصحاح : 899.


(�) مابين المعقوفتين سقط من:ج ،ينظر:الكامل في اللغة: 1/95، ونفس المصدر: 3/387..


(�) ينظر : تهذيب اللغة : 10/87.


(�) كتاب العين : 1/436.


(�) (أنه قال) ليست موجودة في أصل الكشاف: ينظر: الكشاف:1/61 .


(�) ونص الحديث: ((ألا أخبرك بسورة لم ينزل في التوراة والإنجيل والقرآن مثلها؟ قلت: بلى يا رسول الله، قال: فاتحة الكتاب إنها السبع المثاني والقرآن العظيم الذي أوتيته)). الكشاف: 1/61، الحديث اخرجه البخاري في صحيحيه/كتاب التفسير، باب: ما جاء في فاتحة الكتاب:4/1623، رقم:4204؛ ومسند احمد بن حنبل/مسند ابي سعيد الخدري: حديث ابي سعيد المعلى عن النبي ( :3/450،= =رقم:15768؛ وصحيح بن حبان/باب: قراءة القرآن :ذكر البيان بأن فاتحة الكتاب اعظم سورة في القرآن:3/56، رقم:777؛ وصحيح بن خزيمة/كتاب الصلاة/باب: فضل قراءة فاتحة الكتاب:2/38، رقم:862؛ وسنن الترمذي/كتاب تفسير القرآن عن رسول الله (، باب ومن سوره الحجر:5/297، رقم:3125؛ وسنن النسائي الكبرى/كتاب القرآن، فاتحة الكتاب:5/11، رقم:8010؛ وسنن ابي داود/كتاب الصلاة، باب: فاتحة الكتاب:2/71، رقم:1458؛ وسنن البيهقي الكبرى/كتاب النكاح، باب: ما ابيح له من ان يدعو المصلي فيجيبه: 7/64، رقم:13175؛ والمستدرك على الصحيحين/كتاب: التفسير: تفسير سورة الحجر:2/386، رقم: 3352، كلهم عن أبي هريرة عن أبي بن كعب به، وقال الحاكم: صحيح على شرط مسلم، ووافقه الذهبي، وقال الترمذي: حسن صحيح، وهو كما قالوا، وله شواهد كثيرة، وينظر: الكافي الشافي في تخريج أحاديث الكشاف لأبن حجر العسقلاني: 8، رقم الحديث:7.


(�) هو الإمام شيخ المتأخرين من الفقهاء والمحدثين أبو زكريا محي الدين يحيى بن شرف ابن مري الحضرمي النووي (ت676هـ). ينظر: طبقات الشافعية الكبرى : 8/395؛ و=: طبقات الشافعية للأسنوي : 2/476.


(�) الزيادة(رحمه الله) من : ب .


(�) فتوح الغيب : (23- و)، بتصرف .


(�) ب ، ج : (بن) بدون (الهمزة) .


(�) في ب : (عند) .


(�) الزيادة (وقال) من : ب، ولم أقف على ما قاله الصغاني.


(�) عبادان : نسبه إلى عباد الحصين وزيادان نسبة إلى زيادة، وحتى قالوا : عبد للأن إلى عبد الله. وهي من أعمال بلاد فارس (إيران) حالياً. وقيل : أنها جزيرة تحت البصرة من أعمال العراق قرب البحر المالح. وقيل: أنها من بلاد العراق. ينظر : معجم البلدان : 3/193. و= : آثار البلاد وأخبار العباد : 1/171. و= : معجم قبائل العرب : 1/238.


(�) هو النعمان بن ثابت بن زوطي الكوفي فقيه العراق وإمام أصحاب الرأي، وهو أحد الأئمة الأربعة المجتهدين المشهورين (ت150هـ). ينظر : طبقات الحافظ : 1/80 . و=: طبقات ابن سعد: 7/322. و= : وفيات الأعيان : 5/405 .


(�) (وأصحابه) سقطت من: ب .


(�) أي: تغضب الشيطان، وقيل : أي : فعل الأمر على رغم أنفه وعلى كره منه. ينظر : لسان العرب : 12/248. و= : المعجم الوسيط : 1/358.
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